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CAPITULO PEIMERO 

La Revelaci6n cristiana y el desarrollo de la doctrina 
eclesiastica 

I. La E,evelagi6n en Ckisto y la suprema revelagi6n.—1. La pedago- 
gia de la Revelacidn coocluyd con la redencion en Cristo.—2, La Revelacidn 
cristiana es por esencia y por destino absoluta y universal.—3. El Bautis¬ 
ta es el ultimo profeta.—4. El supremo fundameoto de la revelacion ab¬ 
soluta es la filiacion divina del Senor.—5. El Espiritu Santo no trae nue- 
va revelacion. —6. Los Apdstoles no entendieron deotra manera al Senor. 
—7. La Iglesia se atiene siempre a la doctrina apostblica.—8. Las revela- 
ciones privadas no le aportan nuevas determinaciones.- 11. La perfec- 
tibilidad del CftiSTiA]siSMO.~9. Esto no excluye la perfectibilidad for¬ 
mal del Cristianismo, sino que la exige.—10. Cristo infundid asi en los 
individuos como en la Iglesia un nuevo principio de vida.—11. Los Ap6s- 
toles misraoa progreaaron, —12. La Iglesia no ha recibido un sistema doc¬ 
trinal perfecto, pero tampoco ha creado nuevos dogmas.—13. La Sagrada 
Escritura es un depdsito permanente de fe. —14. Vicente de Lerfn. Pro¬ 
greso, no variacion. La semejanza del cuerpo y de la planta,—15. Antite- 
sis entre tradicionalismo y racionalismo.~16. Las herejias son causas de 
la evolucion doctrinal—17. Lns Padres respecto a las herejias.—III. El 
camijsto del desenvolvimiento dogtuinal en la Iglesia. —18. Evolu¬ 
cion teoldgica y criatoldgica de las doctrinas.—19. A pesar do la prohibi- 
cidn del Efesino, resultduna ampliacidn del sirabolo.—20. El espiritu de 
la Iglesia no conoce estacionamiento alguno.—21. El dogma soteriold- 
gico.—22. En el culto y en la liturgia se ve atin m^s el perfeccionamien- 
to.—23. Liturgia. Lias festivos. —24. Diferencia en las diversas Iglesias. 
—25. El Vaticano sobre el progreso. 

I. La revelacion en Cristo es la suprema revelacion 

1. La pedagogia de la revelacidn concluyo con la 
redencion en Cristo. —La obra reveladora de Dios se 
desarrollo sucesiva y gradualmente, empezando con el 
Protoevangelio en el Paraiso, y concluyendo con la reve- 
lacidn del Padre por medio del Hi jo. Desde el principio 
mostrdse en Aquel que en la «plenitud de los sIglos» 
(Efes.y I, 10; Gdl., IV, 4) habia de venir para redimir al 
genero hnmano, objeto y fin de toda la Revelacion. Pero 
los rayos de la profecia alumbraron cada vez con mayor 
claridad, y la figura del esperado Mesias se destacd de sns 

1 T, V 
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perfiles generales con mas lucidez, cuanto acercaba el 
momento de la redencidn decretado por Dios en su eteruo 
coneejo. A la manera de un sabio mentor, tuvo Dios pre¬ 
sente la inteligencia de los hombres, par^ acostumbrar 
a la luz al ojo privado de ella y disponerlo para recibir el 
claro sol de la verdad. Les comunico solaoaente aquello 
que podlan soportar, y de manera tal que toda revelacion 
sucesiva pudiese encontrar punto de apoyo en la prece- 
dente, para su desarrollo y aclaracion. Mas las sombras 
hubieron de retroceder, cuando alumbro toda la luz del 
mundo; la preparacidn habi'a tocado a su fin, cuando apa- 
*reci6 en la tierra Aquel a quien esperaban Israel y todas 
las gentes. Con el advenimiento del Mesfas y con la pro- 
ximidad del reino celestial, se considero terminada la his- 
toria de la Eevelaclon y de la pedagogia divinas, pues el 
Antiguo Testamento no conoce un fin superior para los 
hombres en la tierra, ni el pueblo de Dios puede esperar 
una verdad mis excelsa que la del Mesfas. «Yo s4 que 
vendra el Mesfas—dice al Senor a la mujer en la fuente 
de Jacob,—y cuando venga, nos declarara todas las cosas» 
(Juan, IV, 25). Ni el hombre en particular ni el genero hu- 
mano entero son capaces de un perfeccionamiento infi¬ 
nite. La obra del educador toca a su fin, cuando el dis- 
cfpulo se convierte en hombre maduro. La educacion reli- 
giosa de todo el genero humano debfa llegar d ser tal 
que hiciera capaces i todos los hombres para recibir siri 
velo toda la verdad divina. 

2. La Revelacion cristiana es por esencia y por des- 
tino absoluta y universal. —Pero la Revelacion cristiana 
se muestra ultima y suprema verdad tamblen por su ca- 
rdcter universal, No esti hecha, como la revelacion del 
Antiguo Testamento, para un patriarca, para una familia, 
para un pueblo solo. No; como ya lo habfan anunciado los 
Prof etas, se aplica a todas las naciones y gentes, a todos 
los pafses y tiempos. Se ha despojado del traje nacional y 
ha roto los estrechos lazos del particularlsmo para hacerse 
comprender y seguir por pueblos de todas Us lenguas. Pero 
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esto fu4 tan to mas posible cuanto su contenido es tan uni¬ 
versal como 8U destine; inbensa y extensamente esta por 
igual destinada a todo el genero humano. Todo lo que la 
revelacion natural y la sobrenatural asumian en s( en punto 
d la verdad religiosa^ fue acogido en la Revelacion cristiana 
para unirlo con la verdad supretna que nos trajo Aquel que 
descansaba en el seno del Padre. El judio, como el pagano, 
debe decir que en la Revelacion cristiana encuentra perfec- 
tamente aplacado el supremo deseo de su espiritu, ansioao 
de verdad, y el profundo anhelo de su corazon, sediento 
de la fuente de agua viva. La verdad cristiana, por me- 
dio de la fe, debia ser patrimonio cornua i todos los hom- 
bres de todos los tiempos 

3. El Bautista es el ultimo profeta. —El precursor 
del Senor, Juan el Bautista, anuncio la proximidad del 
reino celestial. Se hallaba el casi en el umbral de la Nueva 
Alianza, sin entrar en ella. Despues de larga interrupcion, 
se despertd una vez mas el espiritu profetico, para llevar 
a feliz termino en el mas grande delos profetas la obra de 
la profecia. El precursor senala, por decirlo asi, con el dedo 
las promesas de todos los profetas. Sugrito en el desierto:; 
«Haced penitencia, porque el reino celestial se acerca», 
fu4 la senal de la venida del nuevo Rey y del suspirado 
reino. Como nna chispa electrica, bubo de encender de su- 
bito los corazones de los Israelitas piadosos, y como fuego 
devorador sanbifico a los hijos de la Alianza para la proxi¬ 
midad de su Dios. Jesiis mismo puso a Juan m^ alto que 
los profetas cuando lo conslderd el mas grande de los na- 
cidos de mujer. Pero tambi^n anadio: «E1 menor en el rei- 
no de los cielos es mayor que 41» (Mat., XI, 11). «Desde 
los dias de Juan el Bautista hasta ahora, el reino de los 
cielos padece fuerza, y los que se la hacen, lo arrebatan. 

(1) V. Kuhn, Einleitnng in diekatholische Dogmaiik, ^ 1554, 117 y sigs.; 
Kleutgen, TheoL der Vorzeit, III, 1860, 905 y B\gs,;'Eegnon, Etudes de ih^o- 
logic positive sur la S, Trinite^ I, 1892, 113. En sentido racional; Strauss, 
Die ckristliche Glaubenslehre, I, 1840, 254 y sigs,; Wobbermin, Das Wessen 
des Christentums: Beitrdge zur Weiterentwicklung der lieligion, 1905, 382 
ysigs.. 
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Porque todos los profetas y la ley hasta Juan profetiza- 
ron, y si querdis recibirlo, ^1 es aquel Elias que ha de 
venir.» 

Jesus mismo acogio el grito del Bautista d la 'peniten- 
-da, Pero lo enlazo con la obligacidn de creer en el Evan- 
gelio. «Pues que el tiempo se ha cumplido y se acerca el 
reino de Dios, haced peniteiicia y creed al Evangelio)) 
(Marc,^ I, Asi explica el discfpulo de Pedro la pa- 

labra del Mateo hebraizante (IV, 10). Pero ^que era este 
EvangelioT Era la huena nueva para los pobres y des- 
^dichados, para los pecadores y publicanos, la fausta 
noticia de la redencion de la servidumbre del pecado, 
de la muerte y del demonio, el alegre mensaje que pro- 
metia y anunclaba el principio de un nuevo reino im- 
perecedero con el segundo Adin a la cabeza. Por tal mo- 
tivOj pone Jesus su doctrina, no solo en oposicion i la de 
lo3 escribas y fariseos, d, la delosjudios de aquel tiempo, sino 
que se coloca ^ si mismo aun sobre el Antiguo Testamento, 
poniendo enfaticamente su autoridad (rente a la de Moises 
paracumplir laLey y los Profetas, explicando haber veni- 
do a cumplirlas, y dando una ley nueva, de cuyo cumpli- 
miento hace depender la consecucidn de la vida eterna. 
Oristo atribuye a sus mandamientos el mismo,valor que a 
los del Padre. «No todo el que me dice: Sehor, Sefior, en- 
trara en el reino de los cielos, sino el que hace la volun- 
tad de mi Padre, que esta en los cielos)) (Mai., VII, 21). 
A dl le concedid el Padre que tuviera en si la vida; a el 
se le confirid la realizacidn de la salvacidn del mundo 
(Mat.,^1, 27, Luc., X, 22). El Hijo esta designado por 
el Padre como Juez omnisclente del mundo; a quien dl 
perdone, vivira, d quien el rechace, serd llamado a juicio. 
Pondra en posesidn del reino, preparado para ellos desde 
la fundacidn del mundo, a los benditos de su Padre, y 

(1) Loa criticos modernos dicen que el «termino> Evangelio fu6 acunado 
por la Iglesia. J, Weiss, Das dlteste Evangelium. Ein Beitrage zum Ver- 
^tdndrns des Marlcusevangeliums und der dltesten Ueherlieferung^ 1903; Bous-. 
,Q^t, TheoL 190i, 25, 680. De otro modo, A, Seeberg, Das Evange¬ 

lium Jesu Ckristi, 1905 (Olaubensformel der dltesten Kirche). 
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arrojara ea el fuego eterno a los malditos. Por . eso todos 
deben hoarar al Hijo, como honran al Padre f"Juan, V, 
26 y 8ig.)» «todo aquel que me confesare delante de los 
hombres, lo confesare yo tambien delante de mi Padre, 
que esta en los cielos; y el que me negare delante de los 
hombres, lo negare yo tambidn delante de mi Padre en el 
cielo)) (Mat,^ X, 32), 

4. El supremo fundamento de la revelacion abso- 
luta es la filiacion divinadel Senor. —Pero ^qud slgnifica 
confesar 6 negar a Jesus.delante de los hombres? El mismo 
Evangelio nos lo dice otra vez. Jesus es Cristo, Hijo del 
Dios vivo. En este hecho de la calidad de Hijo de Dios 
estd la razon suprema por la cual la doctrina y la ley de 
Jesus son insuperables 6 imperecederas, y por la cual la 
revelacion cristiana es absoluta. .((Nadle conoce al Hijo, 
sino el Padre; ni conoce ninguno al Padre, sino el Hijo y 
aquel i quien el Hijo lo quisiere revelar)) (Mat., XI, 27). 
Oonsldera dichosos a los Apostoles, porque les es dado co- 
nocer los mlsterios del reino de Dios. ((Bienaventurados 
los ojos que ven lo que vosotros veis; porque os digo que 
muchos profetas y reyes''(|uisieron ver lo que vosotros 
veis, y no lo vieron, y oir lo que vosotros ois, y no lo oye- 
ron» (Luc., X, 23, 24), A Cristo se le ha dado por el Pa¬ 
dre toda potestad en la tierra. Por tal motive puede decir 
a los Apostoles: «Id y enseuad a todas las gentes... y en- 
sehadles a observar todas las cosas que yo os he manda- 
do» (Mat., XXVIII, 19, 20), «E1 que creyere y fuerebaii- 
tizado, sera salvo; mas el que no creyere, sera condenado> 
(Marc., XVI, 16). En su nombre y segun las Escrituras, 
debia anunciarse a todas las gentes la remisidn de los pe- 
cados (Luc., XXV, 45 y sigs.) 

La fe en Jesus, Hijo de Dios, es desde entonces necesa- 
ria para la vida eterna. «Quien cree en el Hijo, tiene vida 
eterna; mas quien no da credito al Hijo, no verd la vida, 
sino que la ira de Dios esta sobre el» (Juan, III, 36). 
Quien su palabra oye y cree a aquel que lo envio, tiene vi¬ 
da eterna; quien su came come y su sangre bebe, tiene vi- 
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•da eterna, y el Hijo lo resucitard en el dltimo dia (Juan^ 
V 24' VI> 54:). El es la resurreccion y la vida^ el cami- 
no, la verdad y la vida; nadie va al Padre, sino por el 
(Juan, XI, 25; XIV, 6). ({Esta es la vida eterna, que .te 
conozcan a ti solo por Dios verdadero, y a Jesucristo a 
quien enviaste)) ( Juan, XVII, 3). 

5. El Espiritu Santo no trae nueva revelacion.— 
jPuede ser este conoc^m^en^o distinto de como ha sido re- 
velado y comunicado por el Hijo? ^Puede la/e tener otro 
fundamento distinto del que puso el Senor mismo? Jes’ds 
no debio prometer d. los suyos sino un conocimiento mas 
profaudo, ni hacer esperar sino una fe mds solida. Y, en 
en efecto, prometid a los discipulos que les enviaria el Es¬ 
piritu Santo para enseharles todas las cosas y recordarles 
todo lo que dl les habfa dicho (Juan, XIV, 26). Porque 
4\ tenia aiin mucho que decirles, pero que ahora no podiaa 
eatenderlo. «MaB cuando venga aquel Espiritu de verdad, 
os ensenard toda la verdad y anunciard lo por venir» 
(Juan, XVI, 13). ^Es posible que exista diferencia entre 
las doctrinas del Hijo y del Espiritu? Podia tratarse de 
una inteligencia mas profunda, no de otra verdad. Porque 
el Espiritu no hablara por si mismo, sino dird lo que ha- 
brd ofdo. «El me glorificara, porque tomard de lo mfo yos 
lo anunciard. Todo cuanto tiene el Padre es raio. Por eso 
dije que de lo mio tomard y lo anunciard a vosotros)) 
(Juan, XVI, 14, 15). Por consiguiente, el mismo Espiritu, 
que es Espiritu de Oristo y de Dios, es el que queda como 
defensor entre los discipulos, d los cuales Jesus habfa dicho: 
«MIrad que yo estoy con vosotros todos los dias hasta la 
consumacidn de los siglos)) Mat,, XXVIII, 20); es, pues, la 
misma verdad, de la que Jesus habfa afirmado: «E1 cielo 
y la tierra pasardn, mas mis palabras no pasaran)) /Xw., 
XXI, 33). 

6. Los Apostoles no entendieron de otra manera 
al Senori —Los Ap6stoles tampoco entendieron de otra 
manera al Maestro, ni comprendieron ni practicaron de otro 
modo su misterio. Gristo, el Orucificado, el Resucitado, es 
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para ellos uno j todo^ y el argumento de su predicacidn es 
el fundamento de su fe y el t^rmino de sue esperanzas. «Y 
no hay salud en ningun otro—asevera San Pedro ante el 
alto consejo,—porque no hay otro nombre debajo del cielo, 
dado a los hombres, por medio del cual podamos ser sal¬ 
vos (Hechos, IV, 12).» «Porque uno es Dios—dice San 
Pablo,—y uno el mediador entr.e Dios y los hombres que 
se dio a si mismo en redencion por todos, como testirnonio 
de BUS tiempos)) (I. Tim., II, 5-6. Gdl, III, 20), <(]S[ingu- 
no qUe habla por Espiritu de Dios, diceanatema i Jesus; 
y nlnguno puede decir, Senor Jesus,, sino por el Espf- 
ritu Santo)) (I Cor., XII, 3). cTodo eepfrltu que confie- 
sa que Jesucristo vino en came, es de Dios)) (I Juan, 
lY, 2). La Antigua Alianza habfa pasado, cesd con su cum- 
plimiento. La Nueva Alianza, no la deletra, sino la del es¬ 
piritu, es inmortal. «Porque si lo que perece es por glo¬ 
ria, mucho mds es en gloria lo que permanece 0),» El rei- 
no de Dios en Cristo es un «reino inmovible)) (TIebr., 
XII, 28), es el ((sacerdoclo de Cristo que dura eternamen- 
te» (Hebr., YII, 21 y sigs). «Cristo es el alfa y la omega, 
el primero y el ultimo, el principio y el fin> (Apoc,, I, 8). 

Mas los Apdstoles estaban tambien fortalecidos 6 ilumi- 
nados por el Espiritu Santo, para entender el Evangelio 
de Cristo, defenderlo contra algunos y comunicarlo puro a 
otros. No es su propia obra, no es obra humana, sinooJm 
del Espiritu Santo, la que ellos anuncian como Evange¬ 
lio. Y ^qui^n se atreve destruir lo que Dios ha implan- 
tado, sin exterminarse i. si mismo? Se debe obedecer ^ 
Dios antes que a los hombres—-contestaban los Apostoles 
a la prohibicidn de predicar en nombre de Jesiis.—San 
Pablo asevera: «Aunque nosotros 6 un dngel del cielo os 
predicdramos otro Evangelio distinto del que os hemos 
predicado, sea anatema)) ( Gdl., I, 8). Asi como fue apro- 
bado por Dios que se le confiase el Evangelio, asihabld 
no como para agradar d los hombres, sino a Dios, que 


(1) II Cor., Ill, 11; Eom., X, 4; Gdl., Ill, 24. 
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prueba los corazones (I lessal, II, 3). Aei como el Sefior 
habla dicho un dia a los fariseos: «Toda planta que no 
plantb mi Padre celestial, arrancada sera de raiz» (Mat.^ 
XV, 13), asi recuerda el Apostol a los Corintios que los 
Apostoles s6lo son de los misterios de Dios, 

como fue dado por el Senor a cada uno (I Cor., Ill, 5; 
IV, 1). 

Y en^rgicamente exige de sus discipulos que no procla- 
men otra doctrina, sino la revelada por Jesiis y predicada 
por los Apostoles. «y asi, hermanos, estad firmes y con- 
servad las tradiciones que habeis aprendido 6 por la pala- 
bra 6 por una carta nuestra)) (II TessaL, 11, 14). Repeti- 
- damente exhorta al amado Timoteo a que no exponga 
otras doctrinas, a que conserve la que se le ha confiado, 
en la forma de las palabras saludables, y a que se man- 
tenga firme en la fe y en el amor* a Jesucristo «Soi8 
edificados sobre el fundamento de los Apostoles y proletas 
en el mismo Jesucristo que es la piedra angular, en la 
cual todo el edificio que se ha levantado, crece para ser 
un templo santo en el Senor, en el cual vosotros sois tam- 
bien juntamente edificados para morada de Dios en Espi- 
ritu» (Efess., II, 20 22). Los creyentes deben dejarseguiar 
por los Apostoles, los Evangelistas, los Pastores y Docto- 
res «para el perfeccionamiento de los santos, para la obra 
del misterio, para edificar el cuerpo de Cristo, hasta que 
todos lleguemos d la unidad de la fe, ^ varon perfecto, 
segun la medida de la edad cumplida en Cristo, para que 
no seamos ya ninos fluctuantes y nos dejemos llevar en 
rededor de todo viento de doctrina)) (Efess., IV, 11 14). 

En el Logos, que desde la eternidad era Dios, recibie- 
ron ellos la indudable y absoluta revelacion de la verdad 
divina; en el Hijo de Dios hecho homhre esta cumplida la 
unidn suprema del homhre con la divinidad, fin de toda 
religion. El Hombre Dios, desde este momento, no solo 

^(1) l IV, 16; VI, 20-21; II Tim., I, 13-14, V. Koatlin, Der 

Glaubemakt des Christen nach Begriff nnd Fundament, 1891, 123 y sigs.; 

' Kahler, Dogmati&che Zeitfragen, I, 1898, 153 y siga. 
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es el modelo de eata union, aino que ea el fundamento vi¬ 
tal de ella, plies pot* la entrada en la comunidad de la vida 
con Oristo, se anuda otra vez el vinculo de la unidad con 
Dios, deshecho por los pecados, y ae afirma la herencia 
de la vida eterna a los hermanos del Hombre-Dios. 

7, La Iglesia se atiene siempre a la doctrinaapos- 
tdlica. —Desde el principio considero la Iglesia como doc- 
trina criatiana, la doctrina apostolica, pero pura e infal- 
seable, ya fuera consignada en las Escrituras 6 transmitida 
de viva voz. Lo que los escrltores sagradoa hablan puesto 
ya en el corazon del lector sobre la conaervacion de la 
pureza de sua Eacrituras, se tenia por norma absoluta: 
«Guarda lo que haarecibido, ain anadir ni quitar nada ti).» 
Cuando los montanistas anunciaron una era nueva, la era 
del Espiritu Santo, que debia cerrar la edad de la juven- 
tud, del Evangolio, de la misma manera que el periodo de 
la Ley y de los Profetaa, esto es,'de la infancia, bubo de 
ceder al Evangelio, loa Padres se elevaron resueltamente 
contra esta innovacion, que solo podia emprenderse en in- 
teres de la herejfa, Pues si bien los Apdstolea (Tlechos^ 
XV, 28) y los Padres apostolicos estaban convencidos de 
la asistencia del Espiritu Sanfco y admitlan el espfritu 
prof^tico, no estaban menos persuadidos de que en Cristo 
se habia dado la ultima y suprema revelacion. 

Dos razones alegaban los montanistas para su innova- 
cidn; la misidn del Espiritu Santo y la Ley de la evolucion 
natural. Asi como por la venida del Hijo de Dios ae opero 
el cumplimiento de la Antigua Alianza, asi la venida del 
Espiritu Santo aignificaba el cumplimiento del Evangelio. 
Dioa envid el Espiritu Santo—decian,—despuds del Hijo, 
porque la limitacion Humana no podia comprender todaa 
las cosas de una vez, sino que solo podia aer guiada poco 
d, poco i. la perfeccion. jNo se deaarrollan las criaturas 


(1) Barn.^ 19, 11; Boctr, ap., 4, 13; Tert., De praescr.^ 8 10; Adv. Herm,^ 
22 ; Clem, Alej., Strom., 1, 20; Eus., Hut eccl, 5, 16, 3; Vine, Lir., Comm., 
32, V. Deut,, IV, 2; Apoc., XXII, 18 y sig.; Kunze, Glauhensregel, Heilige 
Schrifft und Taujhehenntnis, 1899, 205 y sigs., 258 y sigs. 
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leiita y suceaivameDte? Primero aparece el germen, del 
cual nac0 la plant a y de la plant a ee de&arrolla el irhol 
Tertuliano, qiie combatio la doctrina de la Iglesla con eete 
argucoento, cuaado adti no era moDtanista ofrecid laa arniaa 
para rebatirlo, A los gnosticoSj que en apoyo de sus sisfce- 
mas citaban las palabras: ^Biiscad y eucontrar^is)) (MaL^ 
VII, 7)j lea coDteataba: <j:Ee precise buacar hasta encon- 
trar, y creer cuando ee ha en con trade, y no afirmar otra 
coaa sino lo que se ha creido, pueato que nada ha de creer- 
S6, y por tan to, nada ha de myestigarfle, si se ha encoo- 
trado y crefdo lo quo ha sido manifestado por Aqu^l que 
ordena no buscar otra coea sino lo que ^1 ha establecl- 
do Para ^1 la regia de fe es absolutamente una^ inmo- 
vihle e inmuiable, Fuera de Crlsto, nada ha de buscarse; 
el CristianisvhQ es la religidn ahsoluta, San Agustfu se 
pone en guardia contra loB herejes (maniquOoa), que tra- 
taban de dorar eus innovacioneB, diciendo que el Espfritu 
enaeriarfa a laa euyoa muchas coaas que los dlsclpuioe no 
podian comprender todavia, 

8- Las reveiaciones privadas no le aportan nuevas 
determinaciones, —Siempre domino en la Iglesia la creen- 
cia de que no ha de esperarse nueva revelacioru Aunque 
algUDO pueda ser digno de una revelacidn especiab tal re* 
velacidn privada no ee reguladora de la doctrina y moral 
da la Iglesia; antes por lo contrario, puede ser Bospechosa, 
aunque sol amente ee separe de la revelacidn divina en 
cosas formales. Los Padres combatieron siempre a los que, 
no BafciefechoB con la regia de fe transmitlda desde la anti- 
guedad, buscabao cada dia algo nuevo y trataban de cam- 
biar algo en la religion, como si no fuera un dogma celes¬ 
tial que necesita ser revelado una sola vbz San Grego- 

(1) Tert, Be vlrg.j 1; De res , 63; Molilcr, Pairologie^ lfi40, 785 y sigs. 

(2) Tert,, Dti p^yiesc7\, 8. V. Kuhn, Ptnl&itungt 335 y sigs,; Zahn, 

ckte deB neute&t JCanonSy I, 1868, 11 j sigs*, 115 y sigs. For \o contratio, Har- 
nackt Das Seue TeHammt um das JtBir 2G0j 1889, 44; A gust.. In Ioann. 
97, 2 y sigs.; De acfzs c. FeL Man., 1,9; Cir, Jer., Oat., 16, U. 

(3) Prov,, XXIIj 28; I Tim., VI, 20, V. K leu gen, TheoL^ lil^ 908 y 
952; ZdiBekr.fnr hath. Thtol., 190L, 385 ysigs,; ne6n XIII, Mncyd. 
rum ac mnnerum (de pt'ohibitione et Centura lt6rortfm) 5, IS, 
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rio Magno dice que cuanto mas se acerca el fin del mundo, 
tan to mas se abre por la revelaci6n un paso mis facil para 
la clencla eterna; pero se expresa de tal man era impulsado 
por an idea de la inmanencia del fin, en cuanto qiie, tenien- 
do por muy breve la ultima 4poca, la del Cristianismo, 
consideraba la revelacion cristiana como ultimo t^rmino 
de la instruccidn divina, como la revelacidn suprema, que 
precede inmediatamente al fin del mundo. En efecto, en 
otra parte se muestra convencido de que nada hay por 
encima de los cuatro concilios, de que nada puede quitar- 
se ni anadirse al cuarto confirmado por el quinto. Algunos 
escoldsticoSy allanar ciertas dificultades relativas i la 
doctrina sacramentaria, supusieron una revelacion especial 
hecha d la Iglesia; pero esta soluci6n la dieron solamente 
como posible, sin excluir la otra. En cambio, Duns Scoto 
la Impugnd afirmando que en la esencia del Sacramento 
nada puede ser alterado por la Tglesia, porque las revela- 
clones de Dios termlnaron con los tiempos apostolicos. 

Esta Concepcion, no s61o esta de acuerdo con la doctri¬ 
na de la constitucion y mision de la Iglesia, sino tambi^n 
con la teorfa de los mismos escoMstlcos sobre la relacidn de 
la doctrina eclesiastica con la apostolica Oierto es que 
Alberto Magno afirma la necesidad de un progreso; pero 
mas bien un progreso del creyente en la fe que de la fe en 
el creyente; por lo cual observa Santo Tomas; «Ap6ya8e 
liuestra fe en la revelacion hecha a los Ap6stoles y a los 
Profetas, pero no en una revelaci6n que puede ser hecha 
i otros doctorea Invoca la conocida proposicion de San 
Agusti'n: «S61o en aquellos libros de la Sagrada Eseritura 
que se llaman candnicos, he aprendido i, concebir tanta 
veneracion, que creo firmemente que ningun autor de ellos 

(1) In EzecK H, ^om. 4,12; Ep., 4, Z2; Ep., 9, 11, 52 (ap6crifa). 

(2) V. Schwane, Bogmengesch. der mini even Zeit, 1882, 498, 515; Mi¬ 
chael, D^ut&che Wi&senschaft und My&tilc wdhrend des IS Jahrhund^ 1903, 
157 y sigs, 

(3) Tom., S. tli.^ 1 , q. 1, a. 8 ad 2; 2, 2, cj. 172, a. 6, ad 1; Alb., In sent., 
2 , d. 25, a. 1 ad 1; Agust., Ep., 10 , 1; Grabmann, Die Lelire des h, Thomas 
von Again von der Kirclie als Gotteswerk, 1903, 142 y sigs. 
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ha incurrido en error en lo escritp.)) Belarmino describe la 
doctrina eclesiastica con estas palabras: «No estil ahora 
guiada la Iglesia por nuevas revelaciones, slno que perma- 
nece fiel a lo que han transmibido aquellos que fueron mi- 
nistros de la palabra. Por tanto, se dice de ella qne esba 
edificada sobre el fundamento de los Apbstoles y de los 
Profetas 

•( 

II. La perfectihilidad del Cristianismo 

9« Esto no excluye la perfectihilidad formal del 
Cristianismo, sino que la exige.-^Pero si la revelacidn 
cristiana no es capaz de perfeccionamiento ohjetivo 6 
terial por via de amplificacion 6 purificaclbn, porque es 
perfectisima en cuanto tal, no por eso ha de negarse su 
perfectihilidad formal La verdad absoluta no ha sido 
revelada en forma absoluta, de lo contrario no habria po- 
dido ser recibida por el hombre. Tambien el divino Salva¬ 
dor hubo de acomodarse a la inteligencia de sus oyentes, 
Expuso al pueblo la verdad en parabolas, y aun entre los 
discipulos hubo de observar que solo lentamente iban com- 
prendlendo los misterios del reino de Dios y los planes de 
la Providencia divina eu la ejecuclbn de los decretos de 
salvaci5n^^\ El Espiritu Santo les did la inteligencia, pero 
quedo un conocimiento incomplete, como por medio de un 
espejo. Si bien poseyeron el Espiritu Santo, que escudri- 
na todas las cosas, hasta las profundidades de la divini- 
dad, no obstante esto, para comunicar a todos la verdad de 
la fe, debieron elegir las formas comunes del conocimien- 

(1) Bellarm., De verbo Deiy 4, 9; Kleutgen, TheoLy 946 y sigs. 

(2) La expresion i]aci6 en la epoca del fiiosofismo; v. Dorner, Gesch. d. 
protestanti&chen Theologiey 1867, 749; Weiss, EL peligro religiosOy 1904, 89. 
La relacidn con una palabra del emperador aparecid en el libro: Beitrdge 
zuv Welterenttoiclclung der christlichen Religion von Deissmanny Dornery 
EucheUy Gunlcely Herrmann^ Meyery Rehiy Schroder^ Trauby Wohbermin^ 
1905; Lehmann-Hbhenberg, Naturwusenechaft und Bibely Beitrdge zur 
Weiterbildnncj der Religiony An&hlicke aufeine neue Staatkunsty eine natur- 
wissenschaftlithe Antwort auf dae Glauhensbekenntnis Kaher Wilhelms 
IIy 1904. 

(3) Bugge, Die Ilauptparabeln JesUy 1903, 93 y sigs. 
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' ' to humano. Esto no menoscaba la substancia de la ver- 
vi dad absoluta, porque es imposlble que no sea yerdadera 
/ccmo conocimiento general, y ademds, porque conetituye 
el fundamento de un conocimiento sucesivo mas amplio y 
.nid-s profundo, Tratase, pues, de una verdad religiosa re- 
, veiada, que no se extiende a ramas diferentes del saber co- 
> muD, y que, por tanto, es independientedel estado del sa- 
- ■ \ her profane. Los preambulos naturales de ella sou mis 
bien disposicloues religioso-morales del bombre, la luz na¬ 
tural de la razon. Pero en cuanto la verdad divina pe- 
n^tra en la vida intelectual humana, ofrece la posibilidad 
de un progreso formal. 

10. Cristo infundid asi en los individuos como en 
la Iglesia un nuevo principio de vida. —Cristo, con su 
encarnacidn, infundid en la especie bumana, un nuevo 
principio vital^ el cual, no s 61 o on el creyente en particu¬ 
lar, sino que en todo el organismo cuya cabeza es Cristo, 
debia acarrear una transformacion y un perfeccionamien- 
to progresivo, El mismo usd de la imagen de la semilla y 
el drbol. Si quiere limitarse la imagen de la simiente y del 
arbol de la mostaza al desarrollo externo, i la extensidn del 
Evangelio sobre la tierra entera, en cambio el ejemplo de 
la levadura demuestra la penetracidn interior de toda la 
masa, que ha de referirse a los creyentes en cuanto i co- 
munidad, y no ^ los creyentes en particular. Pero el Es- 
piritUi al cual Jesus envid, sirvid, en primer termino, a los 
Apdstoles como testimonio de la resurreccidn, Era precise 
que poseyeran el Espfritu de la infalibilidad, para que pu- 
dieran anunciar pura e infalseablemente la doctrina de 
Jesiis, espiritu necesario tambien a sus sucesores^ si habfa 
de conservarse intacto el depdsito de la fe. Pero este Es¬ 
piritu es un espfritu viviente, como el espfritu humano es 
viviente y active. Era precise, pues, que se revelara en 
toda la vida de la Iglesia. Por tal motivo fue posible i la 
Iglesia explicar infaliblemente la verdad recibida, aplicar- 
la d las circunstancias variables y alas necesidades, y des- 
arrollar y perfeccionar algunas doctrinas. La diferencia en- 
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tre la doctrin(^ de los Padres y de lo8 montanistas coneiste 
unicamente en que los ultimos reclamaron para 6i un Pa- 
raclito especial que, no desde el principio, sino hasta en- 
tonces no habia venido a la Iglesia, para ensenar cosas 
nuevas, diferentes de la fe y de la vida eclesiastica ante¬ 
rior. 

11. Los Apostoles mismosprogresaron,— Los Apde- 
toles exhortarOn frecuentemente a los fieles & crecer en el 
conocimiento de Cristo, hasta que llegaran a la plenitud 
espiritual en El a emplear fielmente los dones que reci- 
bieron, a fin de que Dios, despuds de haber empezado la 
obra, la cumpla tambidn. Elios mismos estaban persuadi- 
dos de su progreso en el conocimiento de la verdad di- 
vina. En el fondo. son identicas las verdades que expuso 
el Apostol San Pablo en sus Eplstolas; pero ningiin cono- 
cedor de ellas dejara de convenir en que las cornpuestas 
durante la prision tienen un tono mas tranquilo y m^a 
suave, y estd.n escritas a la luz de un concepto mas gene¬ 
ral que las anteriores, y especialmente que las dirigidas & 
los Galatas y ^ los Romanos. Las cuestiones practicas de 
las E'pistolas pastm^ales nos muestran al Apostol bajo otro 
aspecto. Si estas diferencias formales son exageradas por 
unos para negar la identidad del aUtor, en cambio sondes- 
preciadas por otros, d fin de poder demostrar mas fiicilmen- 
te la legitimidad. Los escritos de Juan^ comparados con 
los Evangelios sinopticos y las E pis tolas paulinas, tienen 
sus particularidades, las demae Epistolas catolicas tienen 
un sello especial. Basta para ello recordar la relacidn de 
la Epistola de Santiago y la dirigida a los Romanos, y 
el concepto de la esperanza cristiana en la prlmera Epis¬ 
tola de Pedro. 

Por tal motivo, la teologia moderna se ha acostumbra- 
do a hablar de especiales conceptos doctrinales de los es- 
critores del Nuevo Testamento, Es cierto que con esto se 
ha distanciado mucho la diferenciacidn, pero no ha de ne- 


(1) EE 13; Coi, I, 10; II Fed., Ill, 18.. 
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garse que en la concepcidn formal y en la exposici6n de 
las verdades fundamentales del Evangelio, hoy se obser- 
va un progreso tanto en los escritores en particular, como 
' en el Nuevo Testamento en general. Los Apostoles apare- 
cen no solo como testimonios de las platicas y hechos de Je¬ 
sus no solo como organos pasivos del Espiritu Santo, sino 
que tienen tambi^n una inteligencia de las doctrinas y he¬ 
chos, y estan siempre mejor dirigidos por el Espiritu de 
Dios para comprender toda la economia de la revelacion 
divina y comunicarla a los fieles como sabidurfa celestial 
para la confirmacidn de su fe. 

12. La Iglesia no ha recibido un sistema doctrinal 
perfecto, pero tampoco ha creado nuevos dogmas.— 

epoca inmediatamente posterior d los Apostoles recibio 
toda la herencia de la Revelacion anunciada oralmente y 
por escrito por aquellos. No encontro un sistema doctrinal 
sistemdticamente ordenado ni perfeccionado hasta en las 
ultimas partes; pero habi'a algo mas que sericillos hechos, 
cuya comprension fuera preciso adquirir por medio de la 
mente humana; habia algo mds que simples formas toma- 
das de las ideas corrientes de los contemporaneos, que pu- 
dieran ser trasformadas a capricho y expuestas d todos los 
cambios del pensar y del saber humanos. No hay que ad- 
mitir que la Iglesia ha llegado poco’a poco al conocimien- 
to del deposito doctrinal de la Revelacion transmitido por 
los Apostoles (Newman), ni puede afirmarse que la Iglesia 
haya poseido desde el princlpio y siempre un conocimien- 
to claro y preciso de todos sus dogmas (Bossuet). La pri- 
mera opinion desconoce el profundo contenido de las Es- 
crituras del Nuevo Testamento y el conocimiento vivo de 
la fe, como la vida entera cristiana de la antigua Iglesia, 
y la otra afirmacida cierra los ojos ante las grandes evolu- 
ciones historicas del dogma, tales, por ejemplo, como se 
observan en el dogma teologico, en el cristologico y en el 
antropoldgico 

(1), Newmann, On the development of Christian doctrine, 1846; Scbeeben, 
Irlandhuoh der IcathoL Dogmatih, I, 1873, 263, contra la plena y clara con- 
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Asi como esiOiB evoluciones no hubieran podido ocurrir 
ni conservarse, &i ya antes, merced a la Eevelacion y a la 
doctrina do la Iglesia, no se hubiesen fijado los solldos 
principios y los elementos partlculares del dogma, tampo- 
co serian explicables si, no quiero decir teoldgica, sino 
eclesiasticamonte, toda la claridad respecto d su significa- 
cion hublera existido ya. No puede considerarse como cau¬ 
sa de esto solamente la maldad de los lierejes, de los cua- 
les dice Bossuet, con San Agustm, que no fueron hombres 
malos, sino cabezas insensatas, ni la desaparlcidn posterior 
de ciertas verdades de la memoria de generaciones ente- 
ras. ^No se hallan tambldn vacilaciones en algunas cues- 
tiones de fe entre los blen. intencionados? ^No era posible 
i los herejes invocar algunas sentencias de la Sagrada Es- 
critura y raejor aun de los Padres? ^Esta, en realidad, todo 
tan clara 6 inequivocamente expresado? M. Gano cita, d 
modo de ejemplo, la procedencia del Espfritu Santo del 
Padre y del Hijo, la inmediata vision de Dios despues de 
la muerte y la concepcidn inmaculada de Maria. Los dog¬ 
mas sacramentales y los de la Iglesia ofrecen problemas 
semejantes. Aun el Simbolo apostolico ha experimentado 
variaciones. 

13. La Sagrada Escritura es un deposito perma- 
nente de fe.— La Sagrada Escritura era especialmente 
a propdslto para asegurar una forma permanente a las 
doctrinas de la fe. En efecto, aunque en su lenguaje y en 
su manera de pensar, pertenezca a un pueblo unico, al ju- 
daismo semitico hel^nico, la influencia de este factor, de 
cardcter accidental y pasajero, se refiere s61o a lo acceso- 
rio, es un termino medio entre la revelacidn y la clencia 
mundana. Esto expllca por que la Iglesia, en la determi- 
nacion del dogma de fe, ha disentido con pesar de la le- 

ciencia y de todos ioa dogmaa de los Apdstoles; Schazler, Neue Untersu- 
chungen ilber das Dogma von der Gnade und das Wesen des ckristlichen 
1867, 296; Bautz, Grundziigt der kath, Dogmatik,!^ '^ 59, 

en favor. V. Schmid, Wissenschafi und Auioritdt^ 1868, 134 y aiga.; Kleu- 
gen, III, 956 y sigs.; V, ^ 586 y sigs.; Eougaud, La Iglesia de Jesucristo 
1897, 167 y aig^. 
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tra de la Sagrada Escritura. No pocas voces observaa los 
Padres que, sobre lo diviao, no debe creerse otra Gosa 
. smo lo revelado en las Escrituras. «Porque en lo que se 
refiere i los misterios santos y divlnos—dice Cirilo de 
' jerusal^n,—nada puedo afirmarse sin las Escrituras divi“ 
.nas ni es licito dejarse guiar por meras sutilezas 6 artifi- 
V cios de palabras... Pues la fuerza de nuestra fe, que obra 
''la salud, no tiene su origen en un argumento racional hd- 
bilmente concebido, slno en la demostracion de las Escri- 
‘ turas divinas.^ 

El pseudo-Dionisio transmitio d los escoldsticos la ma¬ 
xima de que i nadie le es permitido decir nl aun pensar al- 
; go sobre la divinidad ultraterrena y misteriosa, fuera de 
lo que nos ha sido explicado por Dios en las Sagradas Es- 
; i crituras. Tambien el pseudo Basilio aconseja: «Lo que es- 
td escrito, creelo, y no busques lo que no esti escrito.» 
San Agusfcm dice: «Porque donde so disputa sobre los ob- 
jetos mas obscuros, la razdn humana debe detenerse, si no 
tiene de su parte pruebas claras y seguras de las Santas 
Escrituras Las Sagradas Escrituras son para muchos 
un obstaculo al progreso religioso, en tanto que otros las 
. consideran como bases fundamentales conservativas, 6 
:. tambien como medios de progreso 

Pero estas y otras muchas expresiones de los Padres, 
refi^rense especialmente al problema estrictamente teol6- 
gico, & los misterios. Por eso, cuando contraponen los mis¬ 
terios de la fe al conocimiento racional y a los descubri- 
mlentos humanos, no quieren admitir todas sus variacio- 
nes por el hecho de la sabidurla humana, pero no impiden 
ni rechazan toda evolucidn eclesidstica de la materia de 
r cumple por la asistencia del Espiritu Santo y se 

funda en la Sagrada Escritura. Al contrario, tal evolucl6n 

(1) V. Petav., Firolegomena, I, 7; M. Cano, Loci theoL, 3, 1. 

(2) V. M. Muller cit. por Schanz, Religion und EntwicUungslehre, en ei 
Fhilos.Jahrh,'^, 1892, 269 y sigs.; Theol Quartahchr., 1905, 1 y sigs, Segiin 

, Kant, Schopenhauer y otros, caen tan 861o aquellas religiones que no poseen 
uingun documento; segun Schell, Hath. Dogm,, I, 1889, 58 y sigs., la Escri¬ 
tura promueve el progreso, mientras el tradicionalismo lo impide. 
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debia aparecer como una necesidad, cuando fueran provo- 
cadas cuestiones concretas de fe y de moral & conse- 
cuencia de las mudables circunstancias, Asi como el cre- 
yente en particular, segiin su grado de cultura, necesita 
hacerse propia la fe y progresar desde la fe d. la ciencia, 
porque solamente el saber que sigue ala fe es el que com- 
pleta la ciencia de la verdad, asi tambien la sociedad de 
los fieles ha de desarrollar, comprender y profundi^ar el 
contenido de la fe. 

A1 principio se realize la predicacidn con arreglo & las 
pequenas necesidades de las primeras comtinidades. Las 
controversias solo podian sostenerse en oposiclon al ju- 
daismo y al paganlsmo. El Oristianismo estaba mas im- 
preso en la vlda pr^ctica de la Iglesia que en la vida inte- 
lectual de los sablos, mas en el ejercicio de la virtud que 
en la especulacion tedrica. Pero & medida que se hacian 
m^s frecuentes las relaciones con los paganos, se origino 
con mayor fuerza el contraste con la ciencia profana, y se 
hizo mis apremiante la necesidad de consolidar algunas 
verdades de la fe contra todaduda interior y exterior y de 
asegurarlas contra toda interpretacion equivocada y am- 
bigua. Ambos factores, asi las disputas y negaciones here’ 
ticas como la aspiracion inmanente de la fe viva hacia su 
total desenvolvimiento, cooperaron para suministrar i la 
doctrina y al culto del Oristianismo un perfeccionamlento 
progresivo y universal. 

Ya hemos Indicado antes que los apologistas cristianos 
oponian dos contestaciones al reproche de que el Cristia^ 
nismo era una innovaci6n innecesaria. Reclamaron para 
dste, y pudleron demostrarla, mayor antiguedad que para 
la idolatria y la filosofia, porque la revelacion del Antiguo 
Testamento, fud preparacion para dl, y la razdn humana, 
con su coDocimiento natural de Dios, es como el predmbu- 
lo. Pero defendieron el derecho de progreso en todas las 
cosas humanas, aun en la vida religiosa. Hoy, como siem- 
pre, la inmovilidad se considera como un retroceso. Sin 
menoscabo de la verdad absoluta del Oristianismo, tarn- 
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bi^n puede admibirae un progreao en la elaboracida de la 
. yerdad criatiana, y debe ocurrir tal progreao, ai el eapfritu 
tdigioao ea viviente y ai el Hombre-Dioa perdura en au Ig- 
^-'deaia Conservacion y progreso eatin en mutua dependencia. 
14. Vicente de Lenns. Progreso, no variacion. La 
semejanza del cuerpo y de la planta.— En el examen de 
pstoa conceptoa, so ba preferido en todo tiempo aeguir i 
^t^icente de Lerlna, el primero que trato de dar una teorla 
^I reapecto i la vida de fe de la Iglesia. En au Commonilo- 
rium pone juntoa amboa elementoa para moatrar con evi- 
dencia la conexidn interior y la reciprocidad de elloa. Es 
indudable para dl que la continuidad de la fe remonta de 
dpoca en epoca haata loa Apdatolea. S6lo ha de coaaiderar- 
se CODQO dogma ecleaidatico lo que ha sido creido en todo lu- 
gar, siempre y por todos. Pero jiinicamente en la religidn 
? ' ba de faltar todo progreso, cuando por doquiera ae logra aun 
costa de grandee eafuerzoa? A esto conteata Vicente: 
it.v«Seguramente (existe en la Iglesia de Criato un progreso) 
y grandfaimo en verdad. Porque jquidn se moatrard tan 
envidioao del hombre y tan airado contra Dios que sea 
osado d impedirlo? Pero ha de eer realmente un progreso 
en la fe, no una mutacidn. Ahora bien, ea propio del pro¬ 
greso que cada cosa se perfeccione en si misma, y de la 
g mutacidn, que se tranaforme en otra. Por consiguiente, 
i!:yorezca y progreae mucho y fuertemente el conocimiento, 
I, la ciencia y la sabidurfa, tanto del individuo como de to- 
|., doB, tanto de un hombre como de la Iglesia entera, segiin 
grades de la edad y de loa tiempoe; pero d au manera, 
idsto es, en el mismo dogma, en el mismo sentido y en el 
ptl^ismo pensamiento, de auerte que se digan cosas no nue- 
^^'.^as, sino en mode nuevo 

I ■ ' A manera de comparacidn expone la ley del crecimien- 
'■ to corporal en cuanto simboliza la ley de la religidnde las 
almas. Los cuerpos se desarrollan mas y mas con el trans- 
curso de los anos, pero esencialmente permanecen los mis- 


(l) Vic. Lir., Comm., 3, 26. V. la edicidn de Jnlicher, 1895, IX y aigs. 
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mos. Hay gran diferencia entre la frescurade la juventud 
y la madurez de la vejez, y, no obstante esto, son ancia- 
nos los que antes fueron jovenes. Asimismo, el arbol, es 
distinto de la estaca, y ^sta de la simiente, pero de 4sta 
ha nacido aqudl. Estas figuras demuestran que Vicente 
admite en la Iglesia, como en el individuo, un crecimiento, 
progresivo, sin perjuicio de la revelacidn absoluta^^e in- 
mutable. Opina, no solo «que el conocimiento que po- 
seemos por la fe en el dogma, crece en cada individuo y 
en la comuninad de los fieles, de modo que el dogma acep- 
tado y mantenido por la fe, se desenvuelve, ^ la manera 
''de un germen vital, hacia un conocimiento cada vez mas 
rico sino que habla de un progreso real de la religidn. 
SegUramente el dogma es tambien, en su concepto, un ger¬ 
men vital, que en el individuo y en la colectividad pro- 
pende d desarrollarse; pero el problema estriba precisa- 
mente en que si este dogma, que fud formulado m^s tarde 
puntualmente, si todos estos dogmas existian desde el 
principio claros y distintos en el conocimiento de la Igle¬ 
sia, 6 si solo ha progresado el conocimiento teologico, la 
ciencia teologica, y no los dogmas de la Iglesia, 

15. Antitesis entre tradlcionalismo y racionalismo. 
Naturalmente, no existe contradiccion entre estas dbsco- 
sas; al contrario, existe influencia reciprocay como, para la 
Iglesia occidental, lo dernuestra el ejemplo de un San 
Agust{n y un Santo Tomd.8; pero no por eso son identicos. 
La Iglesia docente no estd determinada por solo la ciencia 
teologica paraelevar a dogma, entre las diversas opiniones, 
aquellas que en un tiempo dado, son mds aptas y se acer- 
can mds la verdad 6 d la idea de las cosas reveladas; pero, 
secundando el desarrollo doctrinal, la Iglesia pronunciard. 
la definicldn que sea mds d. propdsito para impedir malas 

(1) Kleutgen, Theol,, III, 968; Staudeninaier, Dogmatig^ I, 1844, 63 y 
aigs., 117 y sigs.; Heinrich, Dogm. Theol, II, ^ 1882, 53; Vatic., *Sess.,3, c. 4; 
Gollectio Lacends, VII, 1890, 537; Newman, E&say on the development of 
Christian doctrine^ 1845; Voisin, UApollinarisme^ 1901, 395 y sigs.; Oltrama- 
re, L ^volutiomsme et Vhist, des rel.y i.Rcv. deVhist, des II, 1901,1*74y 

sigs. 
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interpretaciones y errores y para eervir a la ensenanza y 
edificaci6a de los fieles. Quien admita la direccidn de la 
Iglesia por el Espiritu Santo, no podr^ negar que las doc- 
trinas dogni^-ticas, que la Iglesia ha mantenido firmes 
sobre el mismo punto doctrinal, explican esto cada vez mi& 
universal y profundamente y lo establecen mas clara y 
minuciosamente con arreglo i los progresos de la ciencia. 
La voluntad de la Iglesia de servirse en cuanto le es posi- 
ble de las palabras de la Sagrada Escritura en bus resolu- 
ciones, demuestra con cudnta solicitud procura evltar en 
las' nuevas expresiones aun las apariencias de novedad;; 
pero la necesidad de tales definiciones demuestra tambi^n 
que no siempre es fdcil expresar adecuada y sencillamento 
el contenido de la fe. Aunque las explicaciones dogmaticas 


.hbtrataban mas que de determinar con mayor precisidn el 
"isentidb verdadero de la palabra divina, tal sentido no se 
rdescubrfa d primera vista. 

El Apdstol Pablo comparaba ^ la Iglesia con un orga- 
-nismo vivo, que debe crecer incesantemente y desarrollarse 
- t.anto por dentro como por fuera, pero sin que por ello se 
transforme en otro. Asi como este organismo recibe toda 
'■fiierza y toda gracia de plena vitalidad-de la cabeza, que 
^ es Oris to, y estA fortalecido e iluminado por el espiritu de 
la verdad, asi debe tambi^n desarrollar nueva vida sin ex- 
ponerse al peligro de desvirtuar la fuerza divina de su fe 
detrds de las invenciones y pasiones humanas. Mediante 
f^sta singular union de la fe tradicional con el perfecciona- 
Imiento progresivo de lo que contiene, la Iglesia se dife- 
s-si de todas las orientaciones racionalistas, que en 
de fe s61o tratan de encontrar una forma del 
religiose de cada ^poca, como de la Iglesia 
Vgfiega, que 86 aferra a lo tradicional, y de la Iglesia pro- 
tesfcante, que quiere transportar el Cristianismo al estado 
del siglo I, y reducir toda la vida Humana del pensamiento 
intelectual y del desarrollo eclesidstico al estrecho circulo 
del primer mauantial. No obstante esto, observa Strauss 


(1) CrlduhcuslehTc^ 1,108. V,, por lo coutrario, Kluhn, Stnleitungf 130 y 
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«Ateaerse inm6viles d las definiciones de las Escrituras en 
materia de fe y de vida eclesiastica, como algunos doc tores 
lo iaculcaban, especialmente de la escuela de Aatioquia, 
hubiera sldo lo mismo que enterrar el talento recibido; el 
espiritu, de conformidad con su naturaleza, no podia pres- 
cindir de desarrollar con mas amplitud aquelio que en las 
Escrituras aparecia como indetermlnado, y tambidn trans-. 
formar lo que, d consecuencla de las circunstancias de 
tlempo y de lugar, habfa tornado un sentido que no corres- 
pondfa ya con las ideas de posteriores comunidades dilata- 
,das y cambiadas (!); pero quizas solo del primer motlvo se 
^tuvo conciencia,» Harnack censura i la Iglesia catdlica 
que se adapte al curso histdrico de las cosas como ninguna 
otra; permanece siempre la antigua—6 por lo menos, asf 
lo parece—y se hace siempre' nueva, Loisy nota el caso 
curioso de deber combatir i un protestante liberal y sabio, 
que se inclina i. creer que la Iglesia cambia demaslado. 

El racionalismo, qdo admite en el Crlstianismo unaca- 
pacidad de evolucion material ilimitada, tendr^a razdn, si 
no hubiese una revelacion sobrenatural, i la que el Espf- 
ritu de Dios puede conferir tambi^n la expresion adecuada, 
y conceder a la vez a la Iglesia la infalibilidad en la expo* 
sicion de la misma; el supernaturalismo irracional de la 
ortodoxia protestante estaria en lo cierto, si en la Iglesia 
no obrara un Esplrita de vida. Pero ninguno de ellos tiene 
razdn, Tambi^n en forma limitada puede expresarse una 
verdad absoluta, pero s61o el espiritu que la ha inspirado 
puede interpretarla infaliblemente y hacerla fecunda en las 
variables circunstancias. Realmente se esta en lo cierto, 
cuando se dice: «Las mil raicillas que lo eostlenen ahora 
(el ^rbol) no se encontraban alia bajo desde el principle, 
como podria parecer, para reunirse despu^s con md,s send* 
11a estructura en nudo vital, sino que este tallo existia 
desde el principio como simple cdula, y produjo, mediante 
nuevas y profundas ramificaciones, los apoyos del arbol 

sig3.; Harnack, Wesen des Ckristentums, 1902, 159 y sigs.; Loisy, L^JSvangi- 
le et r£glise, 1903. 
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? future. La raicilla tautea el suelo eu busca de alitnento, y 
cuando lo encuentra, alH se extiende mds. El filatnento 
viene del drbol, la suetancia uutrltiva de fuera (^>.)> Pero la 
f'ralzsdlo absorbe el alitnento que lees provechoso y lo 
transforma en la substancia del arbol. 

16. Las herejias son causa de la evolucion doctri- 

^H-nal._Pero si el esplritu religiose no hubiese impulsado 

M; per SI mismo i tal evolucidn d los Padres ansiosos de co- 
io nocer la suprema verdad ^^Vlas herejias habn'an producido 
; el mismo resultado. Se acostumbra, en efecto, i considerar 
I:' las teorfas herdticas como creaciones fantdsticas de mentes 
I desequilibradas, 6 como abortos de voluntades orgullosas 
S? y extraviadas; mas no debe olvidarse que esto no se veri- 
\ fic6 siempre, sobre todo al principio. Las herejias, per lo 
t;; inenos en parte, tenian un predmbulo, un punto de apoyo 
^v%,en la teorfa y en la institucion existente. El error estaba 
‘ Bencillamente en que los herejes se atenian sdlo i una parte 
■ del dogma, descuidando 6 negando las otras, con lo cual 
f lo llevaban al extreme Una vez formada la oposicidn, 
conducia a errores mayores. Los Padres pronuncian fre- 
' cuentemente sentencias condenatorias contra la herejia, 
*■' pero reconocen el mdrito negative de ella, es decir, el haber 
. promovido el desarrollo de la doctrina, por lo que aconse- 
jan no aferrarse demasiado a la palabra, pues la salud no 
reside tanto en 4sta como en las cosas. Aun los Evangelios 
tienen estilos diferentes. 

:• 17. Los Padres respecto a las herejias. —La frase 

apdstdlica; Es necesario que haya herejias (I Cor., XI, 
■19), quizd en recuerdo de la expresidn de Heraclito, de 
l^^®ba es la madre de las cosas, la interpretaron los 
|;"’;‘Padres en el sentido de que las herejias existen para dar 

5 ■' (1) Lippert, Ghristentum, Volhsglauhe und Volksbrauch, 1882, 56 y siga. 

V., por 16 contrario, Harnack, Bos Christentum und die Getrhiehu- 
, VMd Aufsatze, II, 1904, 3 y siga.; Rev. de I’Mst. dee rel, II, 1901, m y aig^ 

(2) Schell, Das Problem, des Geistes mit besonderer Wiirdigung des drei- 
einigeti Gottesbegriffes und der biblischen Schbpfungsgeschickte M898’D6- 
rholt, Ueber die Entviicklung des Dogma und den Fortschrill in der Theo- 
logie, 1892. 

(3) Hagemann, Die rbmisehe Kirche, 1864, 21; Greg. Naz., Ep., 43, 68. 
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impulso al estudio y d, la interpretacion de las verdades 
cristianas. Tertuliano dice que la herejia esun llamamien- 
to a los Doctores de la Iglesia para que den nuevo des- 
arrollo a la doctrina, 6 un castigo por haber olvidado el 
desarrollo necesario del conocimiento cristiano, Origenes 
reconoce en las sectas el resultado necesario de la union 
del espiritu humano con el divino. como los horn- 

bres. y no en verdad las clases trabajadoras y serviles, 
sino muchos de las clases cultas de Grecia, vieron en el 
Cristianismo algo venerable, asi nacieron necesariamente 
las sectas, no por el simple prurito de contender y contra- 
decir, sino porque muchos sabios se esforzaron por pe- 
netrar profundamente en las verdades del Cristianismo.» 
San Agustfn observa ademas que toda herejia ha puesto 
ante la Iglesia un problema propio, para que, por la nece- 
sidad de combatirlo, fuese defendida la Sagrada Escritura 
con mds diligencia y celo que cuando no se sentia tal ne- 
cesidad 

Tambi^n experimentd por si mismo que su conocimien- 
to de la fe se perfecciond, se profundizo, se purified mu- 
cho mfe en las luchas contra las coniJrarias; y aun 
confiesa que el pelagianismo hizo de el un defensor de la 
gracia y lo estimuld d un estudio de la Sagrada Escritura 
mds atento y mds asiduo. Asimismo, reconoce que el semi- 
pelagianismo lo impulsd a estudiar el origen de la fe. Por 
lo tanto, asi cotno San Agustin tuvo ocasidn de hacer re- 
tractaciones^ asi exigid tambidn de sus adversaries que, 
al juzgar su doctrina anterior y la de los Padres res- 
pecto a la gracia divina, tuviesen presentes los errores 
contra los cuales habian tenldo que defender la verdad 
cristiana 

Asi como \oB judaizantes de Galacia dieron ocasidn al 
Apdstol para ilustrar mejor la virtud de la fe en la cari- 

(1) Staudenmaier, Die clirUtliehe Dogmatilc, I, 97 y sigs.; 105 y sigs. 

(2) Tert., De praescr.^ 39; Ong., C. Cels., 3, 12; Agust., De civ. Dei, 16, 
2, 1; Enn. in Fs., 55, 22; Dp., 143, 2; De praed., 4, 8; De dono pers., 20 y 
sigs.; De vera relicj., 8, 16; Retract. Frol., n. 2. V. Petav., De paen., 2, 7, 2; 
Kleutgen, Theol, III, 888 y sigs., 955 y sigs.; Kuhn, Einleitung, 166 y sigs. 
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dad, y para pintar al vivo la superioridad de la Nueva 
' Alianza eobre las instituciones de la Antigua; asi como los 
dismas^y discordias de Corinto lo indujeron a exponerlos 
^ de la gracia en relacidn con el dnico Dios y Se- 

ti nor; y asi como, a causa de los peligros de Roma y de 
V' otras comunidades, explico con mas claridad su Evange- 
%l' 4 io as! los errores gndstico maniqueos contribuyeron al 
il’j^ mejor conocimiento de la relacion de Dios con el mun- 
Ir^do y con el mal, y la relacion de la redencion con la 
I? creaclon d). Hoy se considera a los gnosticos como los 
IIS primeros dogmdticos y exdgetas, por obra de los cuales 
SI recibid el primer impulse la elaboracion sistematica de la 
IlSinateria de la fe y la determinacion mas precisa del ca- 

ip||J/;iiA:unque las resoluciones edesidsticas Biguievon algunas 


^11^0008 bastante tarde, cuando no preexistian explicita 
impllcitamente en el Simbolo, esto no obstante, fueron 
Ifj!, predispuestas por las controversias de los tedlogos y por 
Ij/f la doctrina eclesidstica, y explicadas por la teologia segun 
|f^^;Vla Biblia, la tradiclon y la razon, Asi, observa San Agus- 
acerca de las controversias hereticas: <^jHubiera podi- 
|||>/db esta materia, cubierta de tal riube de dieputas, llegar a 
P-;wla clara exposicidn y confirmacidn de un Concillo plenario, 
si en dlyersas comarcas de la tierra no hubiera sido larga- 
mente tratada por muchas disputas y disertaciones de 
varies obispos? Los defensores de la fe fueron d veces 
||';(lemasiado lejos, cuando ^ un concepto erroneo pusleron 
mds ni mas el aspecto contrario, sosteniendo la verdad 
en esto siguieron el ejeraplo del jardinero que 
sentido opuesto al arbolillo encorvado por la 
|||#em;pestad, para que recupere la direccidn recta. No te- 
/nian necesidad de defender lo que no era impugnado. Por 
W io/Contrario, la lglesia en bus resoluciones ha evitado siem- 

• (1) Mohler, Symolik, » 1843, 371; Hagemann, Die romische Eirche. l^ y 
siga. • 

(2) Harnact, Dogmengesch., I, » 188. Por lo contrario, Kunze, Glaubens- 
regel, Z12 y siga., 390; Voisin, L’ApoUinarisme, 47. 

(3) i)e 6apt., 2, 12 y sigs. 
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pre los extremes, como lo demuestra precisamente su con- 
ducta respecto d la doctrina de San Agustin relativa i ia 
gracia 

III, El camino del desdrrollo doctrinal en la Iglesia 

18- Evolucion teol6glca y cristologica de las doc- 
trinas. —Este desarrollo doctrinal, suscitado y promovido 
por motivos exteriores 6 interiores, puede observarse asi 
en las verdades mds importantes de la fe como en la vida 
entera de la Iglesia, Ordinariamente, puede reconocerse 
aquellos periodgs del desarrollo que corresponden d. mo* 
mentos particulares del concepto posterior del dogma, y 
que, por lo regular, se formularon con mis claridad a me- 
dida que se avecinaban las herejias. Una comparacidn en- 
tre el Simbolo apostolico y el niceno constantinopolitano, 
calcedonense y atanasiano, puede poner i todos en claro 
d primera vista el asunto de que tratamos, ya que nos 
mostrara en la Sagrada Escritura el curso evolutive de los 
dos puntos capitales del dogma, esto es, el teoldgico y el 
cristologico. El dogma teologico, que ensena la divinidad 
del Hijo y del Espiritu Santo i la vez de la del Padre, sal¬ 
vo siempre la unidad de Dios, no s 61 o debio ser defendido 
contra las negaciones de los monarquianos, haciendo re* 
saltar la distincion entre Padre 6 Hijo, si no que ocasiono 
nuevos estudios acerca de la relacion de las personas con 
la esencia. Mientras frente d los arrianos subordi- 

naclanos se afirmaba la consustancialidad del Hijo con el 
Padre, y frente a los pneumatdmacos, la consustanciali- 
dad del Espiritu Santo con el Padre y con el Hijo, y se 
exponian como principios de la distincidn personal ia ge- 
neracion y la procesidn, quedaba por definir la relacion en¬ 
tre el Hijo y el Espiritu Santo, lo cual se fundd en la pro¬ 
cesidn del Padre y del Hijo, con la que la Iglesia occi¬ 
dental se puso en contradiccidn con la griega, pero redu- 


(1) Kuhn, 1 . €., 161 y sigg. 
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jo al liltimo t^rmino la evoluci6n doctrinal conforme d loe 
lifebpipios fundamentalee de la Sagrada Eecritura. 
iv-' ’ La evolucidn del dogma cristoUgico levantd no meno- 
PSs tempestades. Se tratd primero de defender contra loe 
^Salonitae la verdadera naturaleza divina, y contra los do- 
^^tas'la verdadera naturaleza humana. Pero ambae natu- 
;^||iezas debian sostenerse tambidn integrae, por arduo que 
^^reciera el reunir la plenitud de la humanidad con la 
^^enitud de la divinldad. El Arrianiemo, que mutilaba la 
IHnaturaleza humana quitandole el alma, para poner en eu 
fl^lugar la naturaleza divina y hacerla descender d la eefera 
if.^e las criaturas, bubo de eer rechazado a causa de eu opoei- 
^joidn con el dogma teoldgico. El propdeito de Apolinar de 
^iiaiCer mds comprene^^^ la unidn de lae doe naturalezas en 

R J^dboia pereona quitando de en medio la inteligenciahu- 
ppaj se estrelld contra la clarlsima doctrina de laperfec- 
tumanidad de Jesds. Si de esta manera se condrmaba el 
pi principle de las dos naturalezas completae, quedaba por 
i?;>combatir la unidn exterior y moral de ellas afirmada por 
^!^:fH^toriamismo, que conducia a una doble personalidad, 
ll^pimo la mezcla 6 fusion adrmada por el monofisitismo. 
lllfLa doctrina de la uni6n de ambas naturalezas en la tinica 
f^l0rsona del Logos fue el resultado de esta agitada evolu- 
lllpidn. No fueron mds felicee lae tentativas posterioree, que 
pquerian debilitar lae coneecuencias de esta definicion ad- 
|||mitiendo una voluntad y una operacion (monotelismo). 

jNo es eorprendente que aun en estos dogmas funda- 
'^^^tentales del Oristianismo haya tenido efecto una evolu- 
^arpa, en medio de contiendas que pueieron en 
Oriente entero? No ciertamente para aquel que, 
hietoria de la antigua Iglesia, eabe cudn poderosos 
If^eafuerzoe fueron neceearios para veneer la sabiduna paga- 
y ponerla aleervicio dela teologia cristiana. Aunque loe 
herejee salieron del Oristianismo, utlllzaron las doctrinae 
; de las filoeofias griega y oriental para poner la sencilla fe 
del Oristianismo al servicio desus especulaciones. Precisa- 
mente estas verdades de fe eon aquellas cuyo simple enun- 
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ciado est^ claramente expresado gd ]a Sagrada Eecritura 
y en la tradicidn. Aqui puede aplicarae )o que TertuliaDO 
dice de loe herejee: ^La falalficacidn de laa Escrituras eata 
donde ae halla la dlveraidad de las doctrinas. Los que eu- 
tienden eoaenar de otro modo, se ven obligadoa i alterar 
los Instrumentoe de la doctrioa^b,^ El autor del Pequeflo 
Laberinto (^Hipdlito d Cayo?) remite & los artemonitaa a 
loeescritos de los Padres apostdlicos y Be los apologlstas, 
eu todas las cuales Grleto ea venerado como Dios. 

19- A pesar de la prohibicidn del Efesinoj resulto 
una ampliacion del efmbolo, —Podrfa parecerque 

kistdrico del dogma, as! en el individuo como en 
^ toda la comunidad, alcaoEa eu pimto culminante y su 
termino^ de manera que despUes de cierto tiempo viniera 
un estado de inmovilidad. Loe protestantes afirmaban esto 
cuando recouocian como verdadera expresldn de la doc- 
triaa eacritural los tres sfmbolos mds antiguos, y recha- 
aabao ei ulterior deearrollo del dogma. j^No tenfan en su 
favor aun loa antiguos concillos? El Sinodo ecum^ioo de 
Efeso prohibld bajo pen a de excomunidn y de depoai- 
cidn, usar mis si'mbolo que el niceno El Sinodo de 
Calcedonia confirm6 la regia de fe de Nicea y de Cona- 
tautinopla y la explicacion de este sfmbolo, dada por Ci- 
rilo en EPeso; pero, por bu parte^ perfecciood mas el capi- 
tulo de la unidn de ambas naturalessas en U7ia persona, 
Como quiera que sea, desda 451j el simbolo, como fdrmula 
rfgida, aleanzdabsoluta dominacidn en la Igleeia grlega 

Santo Tomd,e observa ©n contra que los Bfnodoe ecu- 
mdnicoa no obeervaron esta prohlbicidn del Efesino^ porque 
estimaron Hcito formular con mds precision la verdad de 
la fe frente a los herejee. La hiatoria del Filioque ofrece 
uo ejemplo de este doble modo de obrar de la Iglesia, Esta 

(1) De praesct\^’^7. Sobre el LaherintOt Doilmger* Ilippolytmund 

J^allistusy 1853, 3 y sigs,; LEingcE, lLirck&^ I, 1881, 204, 

(2) lY, 1358i konzilienfjfesckichttii II, ^ 1875, 207, 

(3) Kunze, Glaubensregd, 259. 

(4) S. (A., 3, 2, q, 1, a* lOj Ci Qent.^ 4, 45, 2^ Annal. de pkil, 1901, 

MarzOf 654 y sigs. 
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'paUbra fu4 acogida por primera vez en Toledo (j447?) en 
h'('- ,una coofesido de fe, pero haeta mas tarde (589) no se in- 
Widen el Sitnbolo de Oonetantinopla. Sin embargo de 
if^llo, en Boma, durante varies siglos se negaron a ratificar- 
porque sin apremiante razdn no querian obrar contra 
^ftilk'^ohibicidn de los sfnodos, por muy convencidos que 
^^'-qistuvieran de que esta era la expresidn adecuada de la fe 
.Hbfblico-eclesiastica. En la controveraia con los griegos 
^^tconstituyd entonces y despuds esta adicidn del Filioque 
reproche incesante de la falsedad de la fe. Porque los 
orientales, que habian perdido enteramente el simbolo m4s 
antiguo, el apostdlico, tenfan la extrana persuasidn de que 
los. occidentales, que lo habian conservado aun en la li- 
sturgia, se habian alejado de la feantigua. Pero descono- 
i{||';Gian en absolute que las conelusiones de los concilios son 
ii^iffttah capaces y estan tan necesitadas de explicacidn como 
l^' da Sagrada Escritura 

Y' 20. El espiritu de la Iglesla no conoce estaciona- 
5:;, . miento alguno.— ^Oomo era posible que el espiritu de la 
J Jp'Zma se viera condenado a la inmovilidad untes de la 
g:;‘”>cou8uinaci6n del mundo? La vida de fedela Iglesia, jamds 
' podrd, reducirse d «mortal monotonia.)) No quiero recordar 
V;, ' con esto que, merced d la disemlnacidn del Oristianismo 
entre pueblos extranos, la ensehanza eclesiastica encontrd 
|j';, nuevos oficios que cumplir; pero tambien el progreso de la 
cultura general, a la par que las nuevas herejias, reprodu- 
p.i ciendo en nuevas formas antiguos errores, invitaron ala 
teologia a la investigacion mas profunda del dogma, y al 



fuerza viva estd inclinada por naturaleza a una ac- 
fetej^ividad no interrumpic 




interrumpida, tambien todo nuevo grade de ci- 
vilizacion experimenta la renaciente necesidad de adaptar 
a si mismo, de hacer presente a la propia conciencia, como 
yerdad inmortal, el dogma definido una vez para siempre. 


(1) Granderath-Kirch, Geschichte des Vatihan. Konz., II, 1903,105. 
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por medio de la demoatracida hiatdrica y la inveafcigaciou 
eapeculativa. Ea efecto, no ae fijaron ni ae eatableoieron 
«tipoa metafiaicoa,)) alno verdadea de la revelacion con 
ayuda de la ciencia raclonal, a la que loa nuevoa tiempoa 
le imponen nuevoa finea, 

21, El dogma soteriologico. —Una prueba de eato 
podemos encontrarla facilmente en el dogma soteriologico. 
Por muy enaalzada que aea la gracia en laa Sagradaa Ea- 
crituraa como unico medio de aalvacion en Criato, au rela- 
cidn con laa buenaa obraa, y eataa con la juatificacidn en la 
fe y en loa aacramentoa, eata enunciada poaitivamente, pero 
noexplicada con exactitud. Ni la teorfaaobre la gracia, ni 
la teorla aobre loa aacramentoa fueron deade el principio per- 
fectamente deaarrolladae. Loa Padres griegos, educadoa en 
au claaica aabiduria, eataban acoatumbradoa ^ concebir la 
virtud principalmente como obra del hombre. El dualiamo 
antropoldgico de loa gnoaticoa y deloa maniqueoa la indujo 
todavia maa a poner de relieve la libertad y la actividad hu- 
manae. Por tal motivo, ae encuentran en elloa frecuentes 
propoGicionea que, al parecer, no tienen baatante en cuen- 
ta la neceeidad de la gracia previaora. Pero cuando loa pe- 
lagianoa enaalzaron la libertad por encima de la gracia, y 
conalderaron el Criatianiamo, no ya como un medio de eal- 
vacion para la vida eterna, alno aolamente como un me¬ 
dio moral para cumplir mejor y maa fdcilmente loa finea de 
la vida, ae vi6 obligado San Aguatm a poner en aegundo 
t^rmino la libertad, que habia defendido contra loa mani¬ 
queoa, y hacer plenamente evidente la neceeidad de la 
gracia. El miamo primer principio de la fe, que loa eemi- 
pelagianoa ae creyeron en el deber de atribuir al pecador 
que buaca la medicina, lo atribuyo San Aguatm d la gra¬ 
cia Laa definicionea de la Igleaia encontraron en eeto 
expreaada la verdadera doctrina eobre la gracia. 

Pero ^quedaba con eato explicada para aiempre la doc¬ 
trina de la gracia? No, ciertamente. Al contrario, muchoa 


(1) Agust, 14, 27. 
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|ll probiemas aguardan todavia la Bolucidn. La cuestidn rela- 
iH.4iva & la eepecie y manera de su eficacia por medio de la 
-0j^4ibte voluntad del hombre, ofreceala inteligencia humana 
IfliigMi'^mas siempre nuevos y casi inBolublee, que quedaron 
reBolver por la Santa Sede, y hasta en Iob tiempoB md,s 
^^^pdernos ban sido objeto de muchaB investigaciones y 
wf^bontroverBias. La gra&ia justificante, santificante en los 
fe^iSioramentos, ya d proposito del bautismo de los herejes 
S^iiabia sido discutlda en cuanto respecta d la relacion entre 
el ministro y la eficacia del Sacramento; pero en la Edad 
Media se convirtid por parte de las sectas en motive cons- 
tante de controversia. Los reformadores, oponidndosed la 
I? doctrina eclesidstica de la justificacidn y de los sacramen- 
l'*; tos, establecieron un principio material enteramente nue- 
( Ki yo, y con ello dieron motive d la Iglesia para que sancio- 
fv^'.nase esta verdad de la fe en el concilio de Trento. 

La doctrina referente d la Iglesia esta en conexidn con 
li'"’;‘.la de loB/Setemmenios. Los reformadoreB, impugnando la 
, autoridad de la Iglesia, negando la Iglesia visible, con su 
organizacidn dlvina, y poniendo como requisite de salva- 
"C cidn la relacidn inmediata del creyente con Cristo sin me- 
' diacibn de la Iglesia, quisieron quitar d la Iglesia como 
institucibn de Balvacibn toda razbn de existir, y hacer ver 
en el reino de Dios fundado por Cristo, el reino del Anti- 
cristo. De nuevo tuvo el concilio de Trento que definir con 
mayor exactitud la doctrina catblica de la Iglesia y defen- 
derla contra los negadores. Y puesto que la apostasia del 
. siglo XVI perdura y combate la autoridad y la fe de la 
Iglesia alidndose con los errores del raclonalismo, la mis- 
ma doctrina ha recibido un desarrollo ulterior en el con- 
; cilib Vaticano. 


22. Enelculto yen la liturgia se ve aun mas el 
perfeccionamiento. —El culto y la liturgia no pertenecen 
al desarrollo doctrinal eclesldstico; pero en cuanto son ex- 
preslbn de la fe eclesidstica, estdn en fntima conexibn con 
bl, y no debemos pasarlos en silencio. Se comprende que 
en este terrene, la evolucibn precede mas expeditamente 
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que en el de la fe, pues el culto, junto con laadoracion de 
Dios, tiene a la vez por objeto mover religlosameote al 
hombre racional y material y elevarlo ^ la divinidad. Los 
fundamentos del culto y de la liturgia preexisten en la 
Sagrada Escritura y en la tradicion, El Senor mismo en- 
send a orar i sus discfpulos, instituyo el Santo Sacrificio y 
los Sacramentos, y les ordeno repetir la ceremonia de su 
dltlma Cena en memoria de ill. En este punto cdntrico del 
culto debe encerrarse la administracion de los otros Sacra¬ 
mentos, y senaladamente el Bautismo y la Confirmacidn, 
que, de hecho, se encuentran unidoscon la Eucaristia. Las 
palabras del Senor: «No dels lo santo & los perros, ni arro- 
jdis las perlas d, los puercos,^ no sdlo fueron causa de que 
se substrajese d las miradas profanas la celebracion de los 
misterios, sino de que el objeto m^s sagradodel culto cris- 
tlano se solemnizase con mayor respeto y decoro. 

La fraccion del pan, para la cual se reunfan los fieles en 
Jerusaldn, convirtiose en acto solemne de la liturgia. 
Por el Apostol San Pablo sabemos que los fieles se reunian 
el primer dfa de la semana (domingo) para el culto divi- 
no. Sus prescripciones respecto de la Cena del Senor pre- 
suponen una funcion celebrada con regularidad, y de sus 
Epfstolas resulta que los fieles se ingeniaban para hacer fitil 
y embellecer la liturgia por medio de cdnticos y sermo^ 
nes espirituales. No quiero hablar aqul de los carismas 
del Espiritu entre los corintios, que seguramente no fal- 
taban en otras partes, sino recordar lo que las Epfstolas 
posteriores nos ensenan sobre las oraciones y los cdnticos 
liturglcos. «Llenaos del Espfritu—escribe el Apostol pri- 
sionero,—hablando entre vosotroe en salmos y en himnos 
y loando al Senor en vuestros corazones, y dando graclas 
al Dios y Padre en el nombre de nuestro Senor Jesucris- 
to ^No suena como un himno religioso lo que Pablo es¬ 
cribe ^ Timoteo? «y grandees el sacramento de lapiedad, 
en que Dios se ha manifestado en came, ha sido justifica- 


(1) Ff., V, 18-20; CoL, III, 16; I Tim,, III, 16. 
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dp en pspiritu, ha sido visto de los Angeles, predicado ^ los 
gentiles, crefdo ea el mundo y recibido en la gloria.» 

' '■ Estas declaraciones hacen sospechar que, no solo en las 
^.^orrwnidades judio-cristianas, en las que perduraban cier- 
iSltos usos litdrgicos judios, sino tambidn en las ^a^ano- 
^h^istianas, estaba bastante perfeccionado el culto en tiem- 
S'lpo de los Apdstoles. Que estas instituclones y estos usos 
i'se coneervaron y fueron perfeccionados mds en la dpoca 
C posterior d. los Apostoles, lo sabemos tan to por algunas no- 
ticias histdricas como por las antiguas liturgias^ que en 
BUS partes esenciales alcanzan d los Apdstoles, y cuyos 
^nombres llevan tambidn, Plinio el Joven escribe d Trajano 
• que los eristic se reunen un dia determinado antes de 
^ amanecer para cantar himnos a Cristo como d un Dios 
iSjEusebio refiere que los cristlanos tenfan cantos com- 
■iipqestos por fieles de los primeros tiernpos, en los cuales se 
Sglorificaba d Jesucristo como Dios. 

23« Liturgia. Dias festivos.— Respecto bX culto c?i- 
?)mo se encuentran ya en la Doctrina de los Apdsto- 
les y eh Justino instrucciones y descripciones, de las 
cuales aparece como centro la lectura de la Sagrada Es- 
critura y la celebracion de la Sagrada Eucaristfa. La 
liturgica accidn de gracias contenia la regia de fe a'posto- 
lica, por lo cual recibid el nombre de canon, Tertuliano se 
remite expresivamente d la tradicidn cuando habla de la 
liturgia, tradicidn que es la autora, el asiduo ejercicio, la 
confirmacidn, la fe del que sigue la disciplina eclesiastica. 
Los Padres, cuando afirmaban repetidamente que aquellas 
instituciones cuyo origen no puede senalarse histdrica- 
mente, deben atribuirse necesariamente d los Apdstoles, 
se fundaban en el principio general de la tradicidn; pero 
;Sabten muy bien que el culto y la liturgia se hablan am- 
•pliado y desarrollado, y que tal incremento, procediendo 
en sentido paralelo al desarrollo de la doctrina, salid por 
virtud natural del germen puesto por los Apdstoles, envoi- 

(1) Hist, eccly 5, 28 (32), 5. 
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viendo como de fraganfces flores los misterios mas sublimes 
del Cristianismo. Y como estos misterios estan estrecha- 
mente unidos i los hechos principales de la yida de Jesus, 
formdse asi poco i poco un ciclo de festividades^ que ador- 
n6 el ano eclesiastico de recuerdos del Redentor y de los 
redimidos. Las fiestas del Senor, de los mirtires, de la 
bienaventurada Virgen y de los Apdstoles, eran a propd- 
sito para dar nueva vida ^ la celebracidn de los misterios 
divinos. 

24. Diferencia en las diversas Iglesias. —^Hemos de 
recordar aqul tambien la diversidad de las iglesias? Ya 
la controversia pascual hacta presagiar que la Iglesia grie- 
ga habia de caer un dia en un principio esteril de tradi- 
cidn. Rapido y rico fue en ella el desarrollo de la liturgia, 
pero la vida fecunda y animosa languidecid pronto; hoy la 
Iglesia gi*iega es la Iglesia llturgica osificada en las formas 
rigidas delo paaado. Ufana de conservar, sin desarrollarlo 
vitalmente, el heredado deposito de la fe mantenida por 
los Padres hasta el sdptimo Ooncilio ecumenico (787), se ha 
dejado dominar por un rigido principio conservativo, que 
ha sofocado todo progreso, y con ello tambien, el vital in- 
flujo del esplritu divino asi en la ciencia como en el culto 
y en las costumbres, Puede envanecerse de haber custo- 
diado las tradiclones mas vetustas; pero no puede negar 
que, por tal procedimiento, el Cristianismo se ha reducido 
a una especie de cadav^rica antigliedad, ^ un culto cere¬ 
monial muerto Desde la fabrica hasta el mobiliario de 
las iglesias son una prueba deeata propensidn arcaica. jQu4 
distinto es todo en la Iglesia catolica! [Ouan bellamente se 
enlazan en su culto las instituciones antiguas y las formas 
nuevas! A la manera del arbol eternamente verde, la vida 
de la Iglesia echa siempre ramas nuevas y lozanas; y por 
numerosas que sean, y aunque d. primera vista parezcan de 

(1) Kattenbuach, YergUichende Konfessionshnnde^ I, 1892, 242 y sig., 
335; Harnack, Dogmenyesch., II, ^ 36 y sig., 43, 414; Eev. d deux Monde^y 
1,1890,322 ysiga.; Millet, ASowuewrVs des Balhaus^ 1891, 216 y sigs.j Rev, de 
VOrient chr4t,^ 1896, 387 yaigs., 1902, 618 y sigg. 
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i^diyersa naturaleza, es facil demostrar que todas han naci- 
iil^^del mismo tronco, plantado por los Apdstoles, y soste- 
misma virtud que animd durante largos 

Bilids la liturgia catdlica (D. 

que si se compara el culto actual con el de los 
I y II. y se buscan las vicisitudes de la liturgia de 
remontandonos a su origen y a su primera formacion, al 
de los multiples principios fundamentales, se adver- 
graa variaci6n. Pero en esto, mds que en la evolucl6n 
^^octrinal, se ve con claridad que no es posible reducir a sus 
rafces al arbol que ha venido extendiendose durante 
p^^'tantos siglos. Nadie cambiara el arbol por su simiente. Si 
^§^^-Esp{/ritu de Dios estd en la Iglesia, toda la vida eclesias- 
^llpa debe haberse desarrollado bajo su direccion. Slempre 
^Ipjlh ^todas partes ha habido abuses, pero desde la Refer- 
puesto de moda llamar abuse y paganismo i to- 
Ip que no corresponde a la fria teoria Aun cuando 
f§i^ijUtero recomendd <?:ei culto cristfanoverdaderOjConsis- 
||i«,,teate en la vida segiin Dips,)) no dejo de atribuir gran 
; valor al culto y a la participaclbn en el culto. Asi, dicen, 
|||^i<das ideas genuinamente reformistas de Lutero relativas al 
p||iybpdadero culto de Dios en la Iglesia evang41ica, se' ' han 
||^5d^syanecido casi enteramente, mientras las ideas de Lute- 
lljS'ro que se adaptan al catolicismo romano medioeval han 
|:^;pasado al lenguaje y al mode de ver de la misma Iglesia 
'ijJjpvaiaig^lica 

;La Iglesia catolica ha seguido siempre el camino medio 
'' "^^|re entre rigido conservatismo, 

ve en la Iglesia griega, solo tolera un desarrollo 
y limitado, terminado con los an- 

|f^P^olbos> 6 que, como se observa en la Iglesia proles- 
verdadero desenvolvimiento del Gris- 

^65 67; Iren., Adv. haer,, 3, 3, 3; Tert., Be 

’ ii Jahrkund., 

» ; • 1870, inalhofer, Handhuch dev hath. Liturgih, 1,2 1394 ^ 23 $ yaiss 

^ 186 ? ’ ^ ^ 

(3) Achelis, Studien und KrMken, 1889, 62. V. Mohler, Symbolik, 359 . 
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tianismo 8olameat6 reintegr^ndolo £ la forma pura original 
del primitivo CrietlanlBrno biblico y Iduperfectibilidad 
material ilimitada, afirmada por el racionalismo vulgar y 
especulativo En efecto, ella reconoce el caracter absolu¬ 
te de la revelacibn por Cristo, pero sabe tambien que eeta 
en poseeldn del Espiritu de vida hasta la coasumacidn de 
lo8 siglo8; y esto, no porque se arrogue una inspiracion 
del Espiritu SantOy como 8e interpreta mal por parte de 
los protestantes la asistencia del Espiritu Santo sino 
porque la religidn del Hi jo de Dios debe ser una fuerza 
vital y no puede apoyaree en una letra muerta. Debe, pues, 
tener un fundamento inmutable, pero capaz de deearrollo 
mediante el Espiritu Santo; porque en el Hombre-Dios 
estd, unida en una sola persona la naturaleza divina eterna 
con la naturaleza humana pasajera y perfectible/ 

La Iglesia catblica no necesita buecar «un diefraz por 
temor ^ sus fieles, los cuales tienen poca fe en su potencia 
creadora,)) ni expender como fundadas en la tradicibn sus 
«nuevas teorias b instituciones)) (Hase), porque existe el 
Espiritu que vivifica aun lo que eetd, incluido en lo literal 
de la Sagrada Escritura. Entre tanto, la moderna teologia 
protestante ha llegado admitir que la idea de una edu- 
cacion divina del gbnero humano (Lessing) encierra en sf 
un concepto que, por cristiano que sea, ha sido durante 
mucho tiempo desconocido por la teologfa; mientras que 
el retorno puro y simple de una epoca posterior al punto 
de vista de la anterior, ha sido en todos los tiempos una 
imposibilidad interna 

Pero la Iglesia catblica nunca ha hecho depender la- 
perfectibilidad del Oris tianismo de un manantial perma- 

(1) Strauss, GlaubenslehrCy I, 259; Pfieiderer, Die EntwicJclung derprot* 
Theologie in Deutscklandy 1891, 51, 68; Dorner, Gesckickte der protest. ThtO' 
logiey 1867, 747 y sig., 758, 760. 

(2) Vatic., Sess. Illy proem, k; Coll. Lac.y VII, 233; Loisy, UDvangile 
et VEglisty 1903. 

^ (3) Hase, Handbuch der protest. Polemiky^ 1878, 70; Tchackert, Evange- 
lische Polemiky 1885, 50. Scheele ea Zockler, Handbuch der tkeol. Wissen- 
5C^a/f, II, 1884, 399 y sigg. 

(4) Dorner, L c., 622, 724. 
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nente de la revelacidn divina. Para probar esto podemos 
remontarnos hasta San Ireneo. Despu4s de seiialar los 
errores de los gndsticos acerca de la creacidn y la reden- 
' : cidn, prosigue el Santo: «Asi, pues, que la predicacion de 
la Iglesia es una, 4 invariable en todas partes y atestigua- 
da por los Profetas, los Apostoles y todos los disclpulos, lo 
demostrado en cierto modo al examinar su princi- 
| pio, medio y fin, el ordenamiento de Dios y su eficacia para 
I' la salvacion del hombre; porque esta contenida en nuestra 
' fe, que guardamos como recibida de la Iglesia, y que, me- 
:;i' diante el Esplritu de Dios, como precioso deposito en un 
buen vaso, siempre es joven y mantiene tambidn joven el 
S6 encuentra. En realidad, este bien confiado 
liM Ala lgleisia es un don de Dios, en cierto modo para dar 
!^|<p!|bplritu a la criatura, i fin de que todos los miembros que 
jllfi^airticipan de 41, sean vivificados... En la Iglesia misma, 
^0como estd escrito, ha puesto Dios Apbstoles, Profetas, 
^ y toda la restante operacidn del Esplritu Santo, 
p|:|;:;en ;d6nde no tienen parte los no celosos por la Iglesia, 
que se privan i si mismos de la vida por su mala 
y pesima conducta.^^^ La teologia posterior, por 
^Ha^iemplo, de Santo Tomas y toda la escoldstica, Torquema- 
gl’Jda y otros, adoptan, como hemos citado antes, el mismo 
‘"|p;|)rmcipio;^^\ 

^ se abandono est^Juente viva del Espiritu que 
la-Iglesia^Y^d agua de vida de la Revelacion di- 
^yina se considerd ^sdlo como existente todavfa en los va- 
®|3|pias Sagradas Escrituras,» no solamente aparecid ma- 
imposibilidad de ({trasladar la Iglesia decafda 
<j:porque nunca se reproduce 
vida humana de lo pasado sino 
necesidad de encontrar otra 
^^^tA viva y de hacerla mis copiosa: la especulacifin 
|^ ^|^iata;d el esplritu humano Por mucho que se resis- 

plgl). :;lren^U*). 3, 24, 1; Tom., S. tk, 2, 2, q. 1 , a. 9. V. Schwane, 

' ' Dogmengeschichte^l^bibj dIO. 

: - (2) Hase, PolemiJc, 68, V. 0pp., X, 1892, 45 y sigs 

(3) Strauss, (?ZaM6eMAZeAre, I, 269. 
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tiese, el irresistible conato hacia un desenvolvimiento vi¬ 
tal fu^ mis fuerte que la cadena del srmbolo. El espiritu 
humano se coloco en lugar del Espiritu dwino, Lo que 
hasta entonces se habi'a perfeccionado y desarrollado na- 
turalmente procediendo como en Koea recta de Cristo, sin 
abandonar el terreno de la revelacidn absoluta; lo que, 
utilizando sabiamente las coodiciones naturales de los di- 
versos pueblos y circunstancias, habfa supeditado mejor 
toda la vida Humana al espiritu cristiano, todo esto, des- 
pireciada toda continuidad historica, y rechazado el espf- 
ritu vivo ea la Iglesia, hubo de ceder ante las opiniones y 
caprichos del hombre. 

Oierto que se penso en seguir el espiritu de los escri- 
tores sagrados, pero inadvertidamente hubo de colocarse 
e\ espiritu individual del Espiritu de la Sagra- 

da Escritura. Pronto se paso por encima del AntIguoTes- 
tamento y del Nuevo, y la razon se constituyd enjuez su¬ 
premo de la Sagrada Escritura y del Oristianismo. Ya no 
hubo Ifmites, porque tambi4n aqui, la fuerza del principio, 
una vez aceptado, aparto todo obsticulo. El raclonalismo 
vulgar elimino, con el metodo histdrico gramatical, lo so- 
brenatural de la Sagrada Escritura, que fud degradada al 
nivel de la escritura profana y construyd una frivola reli- 
gidn de la razon y una impotente dtica natural. Pero el 
raclonalismo especulativo dejo al pueblo la religion como 
forma que no traspasa la esfera de la imagen, para hacer- 
la deeaparecer en lo Absoluto cuando se toca la esfera del 
concepto. Lo verdadero, lo perfecto, no est^ en el principio, 
slno en el fin El Oristianismo, con toda la alta estima- 
ci6n de su Fundador, se convierte en un simple eslabon en 
la serie histdrica de las religiones. 

Se tratd de evitar esta consecuencia distinguiendo en- 
tre articulos de fe fundamentales y no fundamentales^ 
pero jcuan superficialmente s6 considerd el sistema doctri¬ 
nal cristiano y cu^n caprichosamente se despedazd la uni- 

(1) V. Kuhn, Einleitung ^ 131 y sigs.; Pfleiderer, Gesch.^ 323 y siga., 345 

y sigs- 
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P-dad de lae Sagradaa Escrlturae! No ea posible ateaerse 
^I'^'fe^idamente si la divlaidad de Criato, al dogma de la Tri- 
feilgldid ^ la obra de la redencidn y a la fe en la vIda eterna, 

^ ' ik' la V6Z abandonar al capricho del individuo lo que 
'enan con igual eeguridad la Sagrada Eseribnra y la 
:osia. El principio de la Revel aoidn iufulible queda roto 
eeto; el prlticiplo- de la Ubre critica de la raz6n no 
^de ya Huaitaree, Donde ceea la autoridad, itnpera el eu- 
^tiviemo. ^Pero lo que constituye la eeencia eteruamente 
pigual. la verdad ioalienable del CristianiBmo, sso uo lo sa- 
IC bfan ni siquisra los protestantea, loB cualea tienen ad a ao- 
bre eeto las opiDiones mis dieparatadas.^ Sedice que en lo 
esenclal ee la gracia por medio de Criato, la que al pecador 
|!l ■Wcrepentido aminora la culpa de anteriores faltaa, y da 
Pi'^qerzaa al que aepira sinceramente a enmendarse, y paz y 
Mtalegrla interior al que, abandonaudo todo sentimiento 
jK^gbfafca, y lleno de confiaDza y de todo corazdn, se vuelve 
fcal Dios, revelado por Jesus y se interesa por la realizacidn 
^'?^del reino del bien en el mundo. ^Los que ante todas cosas 
proponen oonservar los principlos de la tradicidn, deben . 
Ify'-ireconocer que el valor de los bien os supremos sdlo puede 
M;.Ber sentido, no demostrado. Pero los que, en primer tdrmi* 
^^0, buscan la concillacidn de la doctrina eclesidstica con el 
ffi^noeimieeto moderoo, ban de velar cuidadosamente para 
fe'que por tal camino no se plerda la importancia ni la ver* 
P^idadera naturaleza de la vida religiosa 
'ShViQud doloroao eerla para el Gristianiemo si entre los dos 
“■^itremos no hublera un termino medio! jAbandond quizes 
aaludables del Evaogelio i, la experisncia 
^ juicio inseguro del entendimien- 

' v' ' 

mol isss, a, 0; Hwe,c, VIII; Diilli«gM. 

w/id Atrcken, Papstum md RivehtmtwH^ 1861, 413 4fi5 y giog ' 
Wjtolimann, Dii Sullung der tvangdiicktn zur kativol Kir^hl <Sewns%s 
313 y _sig8, 309 y sigs.; Bohro, Dzr ProUztantiJim 
f,.; ..«nser«-_i832, ] I y Bigs.; Paulaea, Philozopkia MiUian,, 1901, 170. So- 
I J diHtmcKin entre los arUciilos fundaraeotales y no fundatnentales, ae- 

j' . gunJoa armimanos, v. Krogh Tooomg, Hugo Groiiue jmd die rdigidsen 
I- . JSewegwngen tm rroUstaniisnins sttnsr ^eit^ 1904 61. 
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to humano? No, erdep6sito comun de los Apostoles y la 
palabra viva de Cristo no pudieron ser confiados a esta 
nave sin timon en el mar de la vida. El espiritu de Oristo 
debe mauifestarse en la institucion de Oristo, Asi como la 
fuente siempre ofrece agua viva al aediento, ^si como la 
vid, fecundada por los abrasadores rayos del sol, madura 
todos los anos las uvas y produce el vino que 
corazdn del hombre; asi como el buen terreno no engana 
la esperanza del labrador, sino que ofrece el grano de tri- 
go para el pan de cada dia, asi tambi^n en la institucidn 
de Oristo ha de haber una fuente perenne, una vida nun- 
ca agotada, un campo ub^rrimo, que produzca los frutos de 
'la gracia. Pero el Padre celestial, el vihador que poda los 
sarmientos, que planta y cultiva la vina, que presta ferti- 
lidad al campo, cuidard tambi^n de que en la fuodacidn de 
su Hijo siempre brote nueva vida y uueva fuerza de la 
fuente de la vida sobrenatural. Tambi^n cuida de que a 
todas las gentes y d todos los tiempos lleguen sin altera- 
cidn los frutos de la Redencidn, que fortaleceny rejuvene- 
cen d todos los hombres. Este cuidado lo vemos realizado 
en la Iglesia, que es la guardadora de la Revelacion abso- 
luta, la mediadora de la gracia viviente del Espiritu San¬ 
to y administradora del reino de Dios en la tierra. 

25. El Vaticano sobre el progreso. —El Ooncilio Va- 
ticano termina su exposicidn de las relaciones entre la fe 
y la ciencia con estas palabras: «Porque la doctrina de la 
fe, que Dios ha revelado, no ha sido propuesta como una 
invencidn filosofica para ser perfeccionada por los espfritus 
humanos, sino que ha sido dada como deposito divinod la 
Esposa de Oristo, para que la custodie fielmente y la ex- 
plique infallblemente. Por tal motivo, debe mantenerse 
siempre firme el sentido de los dogmas santos, una vez 
declarados por nuestra Santa Madre la Iglesia, y jamds 
debe separarse de el bajo la apariencia 6 el nombre de un 
conocimiento mds elevado. Orezca, pues, y prospere el en- 
tendimiento, el saber, la sabidurla tauto de los individuos 
como de todos, tanto en el hombre particular como en la 
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; ..'JglejE(ia entera, en el curso de las edades y de los siglos: 
flolamente en su g^nero, esto es, en el mistuo dogma^ 
’el mismo sentido y en la mistua sentencia 

De fide sess., 3, cap. 3. V. acerca del progreao de lalgie- 
Ja ciencia Pio IX, Encicl. 9 Nov. 1846; 20 Abril 1849; 18 Marzo 
Schrader, Der Papst und die neuen Ideen^ I, 1864, 26 y sigs.; Schnei- 
fundamentale Olaubenslehre der katholischen ilirche, vorgelegt und 
modernen sozialen Irrtilmer verteidigt von Papst Leo XIII^ 1903, 
Wiiiv^269, 376. 




CAPlTULO II 


El Reino de Dios 

I. Nombre y signifigaci6n del being de Dios.— 1 . Los Profetas predi- 
jeron un reino mesidnico. Este es un reino de justicia y de paz. El nombre 
de reino delos cielos se halla primero en Daniel. Hijo del Hombre.—S. 
Esperanzaa de loa judios en un reino nuevo. Reino de los cielos en el 
Evangeliode Mateo. Diatincidn entre el reino de loa cielos en eate mundo 
y en el otro.—3. Determinacidn mas exacta del reino de los cieloa. Las 
ocho bienaventuranzas.~-4. Jesus anunciael principio del reino. Lasobli- 
gaciones para la era preaente. El objeto del reino es la destruccidn del rei¬ 
no del diablo y el reatablecimiento de la justicia. El reino visible exterior. 
La confesidn del nombre de Jesus. Sus leyea y sua mandamientos.—IL 
Obganizaci6n y dilataci6n del reino de Dios.— 5. El bautismocomo 
signo de consagracidn. La comunidn en la mesa. La Eucariatia. —6. Los 
destines del reino celestial.—7. Las pard.bolas. Incremento exterior e in¬ 
terior. El alto valor del reino de los cielos. - 8. Predicaciones de los Apos- 
toles respecto al reino de Dios,—9, El reino de Dios ea un don celestial, 
pero tambidn una comunidad visible.—10. Loa diacipulos de Jesus son el 
f undamento de la Iglesia visible. La eleccidn de loa Doce. Sucesiva inte- 
ligencia de ellos. —11, La unidad entre discipulos y fieles. El Buen Pastor. 
Definicidn, 


I. Nombre y significacidn del reino de Dios 

1. Los Profetas predijeron un reino mesianico. Este 
es un reino de justicia y depaz. El nombre de reino de 
los cielos se halia primero en Daniel. Hijo dei Hombre. 
—Como Mesias prometido por Moists y por los Profe¬ 
tas, Oristo bubo de pactar con su pueblo y con los pue¬ 
blos una Nueva Aliama y fundar un reino nuevo en lu- 
gar de la antigua teocracia, de la Sinagoga, Porque como 
los Profetas bablan anunciado el triple oficio de Oristo, de 
Bey, Sumo Sacerdote y Profeta, de esta suerte describie- 
ron tan claramente el reino del Meslas en su fondo y en sue 
Gontornos, en su constitucidn y en su evolucidn, y en su 
destino y sue fines, que con estos disenos, no fu4 diffcil 
construir el edificio entero, como, en efecto, fue fundado 
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I'-: por ;Cri8to mismo y se ha desenvuelto en el curso de los 

Es indudable que el Antiguo Te8tatnento estaba 808 teni- 
por la idea del Reino de Dios, y que el cumplimiento del 
i^riiierno era esperado en el tiempo mesidnico. El fondo de la 
^Kfeiigibn Wblica era el reino de Dios, la comunion de amor 
^^t^^el pueblo con Dios, el pacto de felicidad y de amor entre 
^|^’?©io8 y su pueblo, que en el tiempo mesianicohabiade com- 
prender i. todas las naciones. El naciente reino de Dio8 era 
Wi en la Antigua Alianza la «realizaci6n de la vida divlna 
p; ' perfecta como redentora y conciliadora en un orden hu- 
i; mano de la vida,» y (ei bien en los confinee de una 8ocie- 
, -dad paralitica), era tambien el fundamento que lo domina- 
ba todo; en el Oristianismo e8 la redencion y reconciliacion 
;;venida8 de lo alto, el reino de DIo8 ya cumplido. Quien per^ 
.‘.'' tenece a ^8te, disfruta de la comunion de Gristo, que bo- 
?... brevive en el. Gierto 68 que en los antiguos Profetae no 
I encontramos la palabra «reino de Dios.)) Sin embargo de 
y' olio, describen la felicidad del tiempo mesianico, represen- 
tando la justicia, la santidad, la pazy la gracia como do- 
' nes concedidos i todas las gentes, haciendo brillar el sol 
0 ! 'de la verdad como luminaria para los paganos, y prome- 
tiendo la uni6n con Dios en Emanuel: «iGudn hermosos 
K son los pies del que anuncia la paz, anuncia el bien y pre- 
5 : dica la salud; del que dice ^ Sion: Reinara tu Dios!)) (Is,, 
r LII, 7). Los pecados serdn perdonados (Is., XXXIII, 24), 
los corazones renovados ("Zac., XII, 10), el Espfritu de 
se esparcir^ sobre todos (Joel, 111, 1 y sigs.; Dzeq., 
^ y y la bendicibn alcanzar^l ^ todos 

y Am., V, 14). «Y reinard un rey 

Ps., 30; Serm., 2, n. 8; Ps., 77, 2: In Ioann., 9, 10 y 
X* C7<x^. 1, 10, 1; Keinke, Die messianische Weissag., 1859-1862- 

mismo, Die Xirche Jesu Ckristinach den Weissag. der Froph., 1883 1 y 

Schultz, i)as Feick OoUes im Licht der Farabeln de.^ Ileirn wie im 

Hinblick auf Vorbild und Verheissung, 1897; LingeDs,i)ee innere Schonheit 
des Qkruienturm,^ 1902, 14 y sigs.; Bousset, Die Religion des Judentums 
neutestam. Zeitalter, 1903, 199 y sigs.; Fonck, Die Farabdn des Herrn 
V Evangehum, ^ 1904, 48 y sigs.; Fiebig, Altjudische Gleickniss und die 
(ICetc/imsse Jesu, I90i. 
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que seri sabio y hard el jiiicio y la justicia ea la tierra... 
el Senor, nuestro Justo)) (Jer,, XXIII, 5, 6). 

Aqui 80 ha puesto de relieve el aspecto mds notable del 
reino^ pero eato ee observa mejor aua ea los numerosoa 
pasajes que, si biea euponen el antiguo reino de Dios y 
ponen a Jeruealen y dSioa como centre, dan inadvertida- 
mente i estas expresiones exteriores un pignificado eepiri- 
tual y preanuncian un reino mesianico, en el cual, al lado 
de un resto mds purificado del judafsmo, invocan el nom- 
bre de Dios los numerosos fieles del paganismo de todas 
las naciones de la tierra y gozan de la paz y de la dicha en 
^Dlos, Tamblen aquf las expresiones referentes d esto son 
de naturaleza figurada, en cuanto toman por modelo el 
estado paradisiaco^ en el cual el hombre y la naturaleza 
estaban todavfa en perfeefca armonfa, y el hombre y los 
animalesllevaban una vida pacifica; pero precisamente por 
esto miran mds alld del principle del reino mesidnico, y 
unen el estado final del reino de Dios con su estado inicial 
(2s,^ XT, 4 y sigs,, 35; LXV, 9, 25. Ezeq., XXXIV, 24-31. 
Salm. XXI, 28, 29). 

El estilo escdnico de los Profetas fue tambidn causa de 
que el lugar de este reino de Dios se uniese estrechamen- 
te con la Tierra Prometida. La ^Tierra prometida,^ la he- 
rencia de Israel, es ciertamente para los israelitas el sfm- 
bolo de la patria celestial, de la herencia eterna; pero tarn- 
bidn el modelo de los bienes de lo por venir. La tranquila 
y pacffica estancia en la Tierra de Promisidn, quemana le- 
che y miel, ea la fortuna mayor del israelita. ^Como podfan 
los Profetas describir mejor el future reino del Mesias 
sino tomando los colores de lo presente y eligiendo la dpoca 
brillante de la teocracia, el relnado davfdico-salomdnico, 
como modelo para el future mundo del Mesfas que des- 
ciende del cielo d la tierra? Diflcil es afirmar basta qu^ 
punto tuvieron conocimiento de la diferencia entre el 
reino terrenal pintado escatoldgicamente y el reino de 
Dios espiritual y moral. No conocieron ellos toda su signi- 
ficacion. Indicaron sencillamente aquf y alia que el reino 
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de Dios no seria de este mundo, y solo los Profetas poste- 
riores haceti resalfcar con mas precision esta idea Ya 
San Agustfn duda que en algiin libro del AntiguoTestamen- 
to se encuentre la palabra reino significando cielo, y cree 
q\ie esto pertenece a la revelacion del Nuevo Testamento, 
por la cual se espiritualizan las cosas terrenales (I Cor., 
XV, 42 y sig.) Este principio es esencialmente propio de So- 
fonfas (alrededor del 620). No habla ^ste del admirable 
triunfo de Israel sobre sus enemigos, 6 si promote el 
exterminio de los enemigos, lo atribuye a Dios. Ni una 
vez cita el reino del Meslas. Pobre 4 indigente eselnuevo 
Israel para ^1, sin riquezas, sin esplendores y sin presti- 
gio terrenal. Su poderio es de naturaleza espiritual ^ ideal. 
El castigo que vendr^ sobre Juda, le seri saludable. Has- 
tia el fin de los tiempos, los pueblos serdn conducidos por 
;iese medio al conocimiento de Dios. En Jerusalen s61o vi- 
virdi una sociedad de humildes y sencillos, que disfrutara 
de una paz inalterable. Jeremias contempla la ruina de 
Jerusalen, la infelicidad de su pueblo. Judi, el infiel, es 
rechazado, y su santuario destruido. Dios dard d su pue¬ 
blo otros pastores segiiu su corazon, y se manifestara en 
, Jerusaldn de otra manera. 


En Daniel encontramos por primera vez la palabra rei¬ 
no de Dios 6 reino de los cielos El vio como se hundian 
sucesivamente los poderosos reinos, despuds de haber cum- 
plido su misibn, para preparar el terreno d un reino nue- 
vo. Daniel es el verdadero profeta del reino de Dios, en 
cuanto fuerza espiritual, que ha de veneer al mundo. 
.Despuds de haber explicado alreylos cuatro reinos de su 
sueno, prosigue: «En los dias de aquellos reyes (esto es, 
^ del reino de hierro, ^Antloco Epifanio?), el Dios del cielo 

(1.) .2/ac,, IX, 9. V, Is,, LlII; LXVI, 22; Agust, G, I^anst, 19, 31. V Pe- 
tiay., De lege et gratia, 1,7,7 ysigs,; Deine,, 2, 11 , 1; DeFelaq 
sigs.; Wetzer y Weltes, Kirchenlex,, VIII, ^ 1351 y sigs.; MWn,BeitrUaezur 
israekt.und jud, Eeligionsgesch, II, 1, 1897, 276 y sigs.; Schafer, I c., 140 y 
sigs.; Scheeben-Atzberger, Katk, Dogm., IV, 1903, 297 y sigs. 

(2) Volz, Judische Eschdtoiogie von Daniel his Akiba, 1903; Baldenaper- 

ger, Die ‘rriessianisch-apok HojSfungender Juden,V 60 ^ Lagrange, 

1904, 494 y sigs.; 1905, 39 y sigs., 188 y sigs., 481 y sigs. 
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levantara ua reino que no sera jamas destrufdo, y cuya 
dominacion no pasaraaotros pueblos, sino qiiequebranta- 
ra y acabard todos estos reinos, y subsistira eternamente» 
(II, 44; lY, 23). «Los santos del Dios altisimo recibiran el 
reino y tendran el reino eternatnente,.hasta la consuma- 
ci6n do los siglos^ (VII, 18). «Pero el reino, y la potestad 
y la grandeza del reino que estd debajo de. todo el cielo, 
sea dado al pueblo de los santos del Altfsimo, cuyo reino 
es reino eterno y todos los reyes le serviran y pbedecerdn)) 
(II, 27). El fundamento de este reino nuevo y eterno 
estd puesto por el Hijo del Hombre, a quien Daniel vio 
venir una noche en las nubes del cielo. llego hasta el 
anciano de dias y presentdronle delante de el, Y le did po¬ 
testad y grandeza, y el reino, y todos los pueblos, tribus y 
lenguas le serviran. Su potestad es potestad eterna, que no 
sera quitada, lo raismo que su reino, que no sera desbrui- 
do» (VII, 14). Con esto se dan dos senales del imperio. 
Este reino no sera fundado por un conquistador terrenal, 
sino por un Hijo del Hombre enviado por Dios, el Ungido, 
Santo de los santos (IX, 24), y se esparciracomo reino di- 
vino para todos los pueblos y tiempos. La lirica religiosa 
y la sabiduria prdctica ban llevado m^s alH el retratode 
los Profetas y lo ban puesto en claro en el combate de la 
oracion (Sab., X, 10). Vdase Salm. XXI, 29; XLIV, 6; 
Oil, 19; GXLIV, 11. 

2. Esperanza de los judios en un reino nuevo. Rei¬ 
no de los cielos en el Evangelio de Mateo. Distincion 
entre el reino de los cielos en este mundo y en el otro. 

—Por los Evangelios sabernos basta qu4 punto se hallaba 
arraigada la idea de un reino nuevo en los judios, quesu- 
ponian tener derecho a los primeros puestos. El Hijo del 
Hombre es el Hijo del Altisimo, y Dios el Senor le dard el 
trono de su padre David. Y dominar^ sobre la casade Ja¬ 
cob y Bu reino sera sin fin (Luc., I, 32 33). «E1 salvard ^ 
su pueblo de sus pecados)) (Mat,, I, 21). El Magnificat y 
el Benedictus nos dan una idea instructiva de las espe- 
ranzasde los israelitas piadosos. Los judios en general es- 
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peraban la venida del reino mesianico El ruego: vengd 
tn -reino consfcifcuia el fondo esenclal de sue oraciones. Su- 
que a© identificaba realmente el Meslas con Israel y 
'la bbservancia de la ley y la jusfcicia se consideraban como 
rdino de Dios; pero esta falsa infcerprefcacidn de circulos 
iiristocraticos mundanos, que querfan resolver defcermina- 
profecfas en fantasias de un nuevo esplendor de Jeru- 
s'^ldn, del Templo y de la religidn judia sin un Mesias hls- 
^?t^rico, nunca domind en la multitud. A1 contrario, la fer- 
viente esperanza en un poderoso Mesias-Rey mantuvo eu 
tensidn a la masa de los judios oprimidos. El Mesias no 
s61o necesito fundar una Iglesia, sino que confirid al pue¬ 
blo de Dios el dominio sobre el mundo. 

hablaba segun el espiritu de la antigua profecia y 
'bn con con la esperanza universal Juan el Bau- 

|ii^ta, cuando anuncid la proximidad del reino celestial, y 
Jesus, cuando empezd su ministerio piiblico con el mismo 
grito? La circunstancia de que las palabras «reino de los 
cielos» es propia solamente del Evangelio de Mateo, escri- 
to primitivamente en hebreo, pero usada en el casi en ge¬ 
neral, sino se considera una relacidn especial nids que 
personal demuestra su conexidn con las antiguas pro- 
fecias. Verdad es que en la fraseologia escoldstica de los 
judios se usd mas bien la expresidn ^reino de los cielos,» 
pero esto no explica el uso de Mateo, ni su significado, 
porque la frase «reino de los cielos)) (malhut kaschamajim) 
no se encuentra en el tiempo anterior i Cristo. Pero la 
interpretacidn posterior rabinlca, que se ha conservado 
tiasta hoy en el Talmud y en la liturgia judia, no refiere la 

M); Luc., II, 25; XVII, 20; XXII, 18; XXIII, 5; Marc., XV, 43; II Tim,., 
Wetzer y Weltea, Kirchenlex., VllI, “ 1375 y sigs.; Rose, Mtudes sur 
1902, 173 y sigs. Bousset des Judentums, 199, 307) 

is:is0‘:;que toda la suma de lo que Israel esperaba de lo por venir, se resume en 
’elidcinoepto del Malkut Jahve; esto seria antes la dominacidn de Dios que el 
roinp de Dios, antes el regimen de Dios que la regidn gobernada. Segun 
dicho autor, esta dominacidn de Dios seria eterna, pero mas tarde seria inter- 
prptada en sentido escatoldgico y por la dominacibn del pueblo. El cielo esU 

<reino de Jahvb> no existe. £ev. bibl., 

(2) Mad., XII, 28; XIX, 24; XXI, 31-43; v. VI, 10. 
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expre8i(5n al reino mesianlco, sino la teocracia judfa. Solo 
un pasaje linico en el Targum en Miq., IV, 7: «Y reinara 
el Senor sobre ellos en el monte de Sion, desde ahora y 
hasta la eternidad,)) se podria alegar en favor de la rela- 
ci6n con el reino intelectual y moral del iVlesias. Pero aun 
este pasaje debe tomarse como analogo d la expresion ra- 
binica «reino de Dios> (soberania real de Dios)'^^l Bien se 
comprende que los rabinos, que temian pronunciar el nom* 
bre de Jahv4, pusieran en su lugar la palabra cielo; pero 
aunque, segdn esto, admitieron en principio un reino me- 
si^nico, no obstante esto, apli'caban la expresidn i la teo- 
Cracia judfa. Su reino de Dios es el reinado, la dominacidn 
de Dios entre los hijos de Abraham. 

La raz6n general de la diversa aplicacidn de la misma 
expresidn en Juan y en el Senor segiin ol Evangelio de 
Mateo, por una parte, y los talmudistas y targumistas, por 
otra, estd en la interpretacion de las profecfas, que Jesiis 
cumplid en el sentido moral y espiritual, y que los ‘ rabi¬ 
nos, verdad es que en oposicidn al Cristianismo, limitaron 
d la teocracia judla. Especialmente cuando vemos d Jesiis 
llamarse explicitamente a si mismo Hijo del Hombre, no 
podemos dudar de que el reino de los cielos no se refiera 
al reino de Daniel. Jesiis, Hijo del Hombre, descendido 
del cielo, habfa instituido el reino eterno profetizado por 
Daniel, habia traldo d la tierra las bendiciones del cielo y 
haWa redimido d la humanidad. La diferencia entre el rei¬ 
no de los cielos en si, como reino ultraterreno, y el reino de 
los cielos en la tierra estd senalada tambidn en el Evange¬ 
lio de Mateo que habia muchas veces del Padre celestial 
y del Padre que estd en los cielos La ultima expresidn 

(1) Targum ad /s., 40, 9; 53, 10; Weber, Theol. der Syuag,^ ^ 1897, 260; 
Atzberger, Die christliche Eschaiologie^ 1890, 2l7 ysigs.; I. Weiss, Die 
Predigt Je&u vom Reicke Gottes^ 1900; Fonck, Die Parabeln des Eerm, 53 
y sigs. 

(2) Mat,, VI, 9; VIl, 11, 21; X, 32 y sig.; XII, 50; XVI, l7; XVIII,10, 
19. V. Kommentar zu Marckus, 346. Por esto la expresibn no debe atribuirse 
d Mateo que vivid despuds de la destruccion de Jerusaldn (Weiss, Leben Jem, 
I, 446 y sigs.; por lo contrario, Schafer, Daz Reich Gottes, 2, n. 8, con Ore- 
mer). 
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aparece tambl^n en Marc, , XI, 25, donde esti en su lugar 
en la oracion al Padre y recuerda el Evangelio de Mateo. 

La oposicion a un imperio terrenal, acaso el romano, 
^contribuyo quizas a quo Mateo hiciese resaltar con mds 
fuerza la disbincidn de dos reinos? Esto se compren- 
derfa desde el punto de vista de los partidos antlromanos, 
.. pero Mateo no se muestra menos hostil a la dominacidn 
romana que al judaismo naclonal. 

Y aun los mismos rabinos, despues de tantos desenga- 
nos politicos, no se determinaron a atenuar sus idealespo- 
. iiticos. En lugar de hacerse dignos de la realizacidn del reino 
de Dios, prometido por los Profetas mediante la pacien- 
.cia y la resignacion, los judfos quisleron traerlo con la 
' fuerza, y se figuraron el tiempo mesidnico como un tiempo 
llide ira, cuyos instrumentos serian ellos mismos contra los 
Sif'p^ganos. Creian poder establecer por la fuerza el reino te- 
rrenal del Mesfas, El Bautista mismo se habia imaginado 
de otra manera las circunstancias del reino mesidnico 
(Mat, XI, 1-6), pues pensaba en el juicio mesidnico, 
en el cual el «mds fuerte)) limpiara su era con la potestad 
del reino del Mesfas y separara el trigo de la paja (III, 
12) (^VTambien los discipulos se desllgaron con dificultad 
del ideal mesidnico judio. 

Es muy incierto que los judios distinguieran entre un 
reino en este mundo d en el otro Y puesto que Mateo hace 
tal distincibn, debia tener para ello una razbn indepen- 
diente de la polftica. La mayor parte de los textos del 
Evangelio describen el reino de los cielos como un reino 
bajado del cielo a la tierra. Otros pasajes lo describen co- 
niG un reino existente en la tierra, no sin olvidar, sin em¬ 
bargo de ello, su origen celestial. Porque no s61o el Padre 
que estd en los cielos, es elautor y centre que rige todas 

(1) Bugge, Die Hawptparaheln Jem, 1903, 41 y sigg., 157 y gjgg^ 

XI, 12 j lo explica (pdg. 48) con Dalradn (Worte Jem), porque el puebloj 
.movido por una interpretacibn peculiar de la predicacion del Bautista, exigia 
que se estableciera por la violencia el reino del Mesiaa. 

( 2 ) Ge&chichte des jud, Volkes, II, ^ 544 y sigs.; Vetter, TheoL 
Quartahchr,, 1904, 519 y sigs. 
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las cosas y hacia el que todo tiende, sino que los dones y 
bienes del reino provienen del Padre de las luces. Jahv^ 
era el rey del Israel del Antiguo Testamento; el habia 
asentado su morada entre su pueblo (Ex,, XIX, 6); pero 
la proxlmidad de Dios eu el Israel del Nuevo Testamento 
por la venidadel Hijo del Hombre as una cadena masfir« 
me para unir la tierra con el cielo y hacer un reino celes¬ 
tial del reino de Dios an la tierra. El .reino celestial del 
Evangelio fu4 instituido cuando el cielo vino ^ la tierra 
y empezo una vida celestial de gracia y santidad, para 
transformar en paralso este valle de lagrimas y devolver 
al Creador y Senor el imperio del prmcipe de este mundo. 

^ La conclusidn del reino se realizard en la parusia del Oris- 
to glorificado. Es un reino intelectual y moral, pero esto 
no slgnifica que el cumplimiento de la salvacion se realice 
exclueivamente en el cielo, ni que sea producto de la edad 
posterior (apocaliptica), porque ya estaba abandonada en 
Israel la esperanza en la realizacion terrenal de la teo- 
cracia. 

Si quieren distinguirse en el Evangelio de Mateo dos 
partes esenciales, las logias 6 sentencias del Senor, que 
contienen sobre todo discursos, y las narraciones his- 
toricas, habria que vincular la expresidn «reino de los cie- 
los» en la parte mas a'^tigua Ademas, ella constituye 
la nota fundamental de todo el Evangelio, nota que tuvo un 
eco prolongado, pues Justino, las Constituciones Apostdli- 
cas y Efr^n usaron esta palabra no sin influencia del Evan¬ 
gelio de Mateo, que es en verdad antijudlo, pero directa- 
mente prof^tico. 

Los Evangelistas posteriores eludieron esta frase, aun- 
que segun todas las probabilidades, les era conocido el pri¬ 
mer Evangelio. Para sus lectores pagano cristianos era 
menos inteligible, mas expuesta ^ confusion que la expre- 
si6n paralela reino de Dios. Esta es md,s comprenslble, si 
con ella quiere designarse la comunidad de los que ado- 


(1) Reach, AusserkaTwn, Paralleltexte, 1893, 116. 
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fe; ran i Dios y quieren contribuir i la reallzacibn del 
• iuego del Padrenuestro: «Venga d nosotros el tu reino, 
;.t 'ir. ciiinplaBe tu voluntad aei en la tierra como en el cielo,» 6 


'SiiCi'si'se piensa con predileccion en el reino que tiene su asien- 
en Dios. Como quiera que sea, Jesds vino para predicar 
^Ssbreino de Dios {Marc., I, 38. Lue., IV, 43). Para noBotros, 
K^%pO puede ser de importancia tal distincion en el caso en 
quiera reconocerse en ella un nuevo desarrollo del 
^Iftfebncepto. Los Evangelietae no podian pasar en silencio el 
miitecuerdo del reino mesianico, que babfa fuudado el Hijo de 
RS®David, tanto mds cuanto, al hablar del Precursor, ya alu- 
a la preparacldn del reino en la Antigua Alianza. 
||<5 Marcos relata en I, 14: «Mas despuds que Juan fud preso, 
^^^PtiJesiis a Galilea predicando el Evangelio de Dios, pues 
^^^^pipo se ha cumplido y se ha acercado el reino de Dio8.» 
"‘^M^bien emplea. dnica vez en el Nuevo Testamento, la 
ge^presidn «reino de David» (XI, 10) en las exclamaciones 
p^ligidbilo d la entrada de Jesus en Jerusaldn. La voz 4Hijo 
David» (X, 47), que se encuentra frecuentemente en 
»^||!ateo, se acerca al mismo pensamiento. 

Il^^y Determinacion mds exacta del reino de los cle- 
echo bienaventuranzas. —La determinacidn 'mds 
reino de los cielos en el Nuevo Testamento de- 
7A^.e;:,ejQcontrar8e ante todas cosas en el primer Evangelio. 
el Mesias es el rey del mismo, lo demuestra ya el 
Ora amenace d los judios que no les valdrd el ser 
bautismo en remision de los 
ora exija la confesion de los pecados como fruto 
JJewiencia, declara siempre que el fin del nuevo 
transformacidn y renovacidn Interior de los 
penitencia como prepa- 


f|§S!P pi ouevo reino. En Galilea anuncia sinrestric- 
^^^^^ipangelio del reino {Mat., IV, 23; vdase IX, 35; 

norechaza directamen- 
^" ^las'f alaces esperanzas de los judios (i), demuestra ya en 

S'V (1) WmBi^eben Jesu, I, U& yBiga.-, Bev.de I’kist.desrel II 1901 62 

•• y sigs., 219. Contra Reimarus y otros que afirman que Jesus'quiso fundar 
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el sermon de la montafia^ im qiie sentido ha de entenderse 
el reino de los cielos. No solo quiere la realizacion de la 
justicia en el reino esperado, sino que representa este mis- 
mo como el reino de la justicia. Las hienaventuranzas no 
deben referirse s61o a esta vida; pero jcomo podrian cons- 
tituir ellas el solemne exordio del sermon de la montana, 
si sdlo describieran el reino de los bienaventurados? ^cdmo 
podrian ofrecer al Senor las condiciones para la exigencia 
del cumplimiento de la ley? Aunque no quiera darse gran 
valor a la forma de presenbe de tales generales aiforismos, 
el estar dirigidas contra la interpretacion externa de los 
judios, senala el reino de los cielos, que el Senor venia 4 
'^undar. El Senor, prometiendo en el principio y en el fin 
el reino de los cielos como recompensa, significa con bas- 
tante claridad que las demas hienaventuranzas deben po- 
nerse principalmente entre los bienes del mismo. 

De conformidad con esto se determinan las dotes de la 
mente y del corazon de los ciudadanos del reino, y se pro- 
meten en premio los hienes espirituales como dones de ese 
reino. La comunidad de los que ponen en practica en su 
vida estas inspiraciones celestiales, y por amor del Padre 
que esta en los cielos, lo abandonan todoy siguen & Jesiis, 
constltuye el nuevo reino de Dios. Los pobres de espiritu 
y los perseguidos poseen el reino de los cielos; y en eso con- 
siste el alto valor de su alma, de todas las almas, ^Podria 
expresarse con mds rigor la diferencia de este reino y las 
ideas y las esperanzas judias, todas reducidas a los bie¬ 
nes terrenos y exberiores? La consoladora promesa a los 


un reino mesi^nico politico (Mat., XVIIl, 1; XIX, 28; XXI, 1 y sigs.; Zmc., 
XXII, 24 30), remite Strauaa ( Leben Jesn^ I, ^ 552 y sigs,) a Juan^ VI, 15; 
Luc.j XVII, 20; Mat.t XXII, 21; Juan^ XVI, 36. No es bastante, dice dicho 
autor, la distincidn de dos periodos, pues ya antes se encuentran alusiones 
al arrebatamiento ( Mat,^ IX, 15), mientras que el sentarse d, la derecha y el 
juicio en doce tronos pertenece a los ultimoa tiempos. Ni la indole, ni el prO" 
ceder, ni la suerte, ni el exito de Jesus podrian comprenderse, si su plan hu- 
biera tenido color politico. Tampoco deja Jesiis duda alguna acerca del ca- 
racter espiritual en el sermon de la montana y en las parabolas. Contra 
Loisy, que entiende en sentido escatologico el reino de Dios, v. Batifibl, 
Bull, de literat. ecc^^s., 1904, 38 y sigs,; Rose, Btudes^ 116 y sigs. 
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ftfligidos, el goce pacifico £ los mansos, la hartura a los 
haiibri^^ sedientos, la misericordia dies misericor- 

Si^oses la contemplacioa de Dios £ los limpios de corazon, 
ii@%^fiUaci6n divina d los pacificos... todo esto supone ana 
'iSifeondicion intelectual y moral de los ciudadanos del reino, 
ii^ue es causa de beatlbud por la paz interna, el amor recf- 
I^SprOco y la entrega i Dios. La mansedumbre, el amor y 
Uli-da misericordia unen entre sf £ los ciudadanos del reino, y 
icon el Padre en el cielo, que ama y recompensa £ bus bi¬ 
ll! jofl. En el curso de su predicacion, demuestra tambi^n Je- 
fl'i: sde que lo que mds importa no es nl el vinculo de la sangre 
I • ni la ley exterior, 

It:;: ,Es indudable que la flaqueza humana queda muy por 
fly,'detrda de este ideal y dirige bus miradae a un mda alia 
'|ijf£;mejor. La Iglesia aplica las ocho bienaventuranzas a la 
Ifieata de Todos los Santos, para honrar a los triunfantesy 
|fi'. Vstimiular d los militantes. Pero esto s 61 o demuestra que 
li’V; la eterna d inmarcesible recompensa ha de esperarse b 61 o 
. en el cielo; sin embargo de ello, presupone que el reino de 
los ciolOB tiene en la tierra el campo de combate para loB 
Ipg'i^ue aspirdn d la corona de la vida eterna. 

III? ' 4. Jesds anuncia el principio del reino. Las obliga- 
® ' Clones para la era presente. El objeto del reino es la 
II' destruccion del reino del dlablo y el restablecimiento 
I?;, de la justicia. El reino visible exterior. La confesion 
^^<| .del nombre de Jesus. Sus leyes y sus mandamientosi 
l^il'i’^El Senpr mismo manifiesta que este reino, que reclama 

8 *@v.-fuerzaB morales y espirituales del hombre, tuvo su 
con la aparicidn del Bautista, que firmd el fin 
reino. <s:Desde los dias de Juan el Bautista 
jfii|t^;|d^pra,, el reino de los cielos padece fuerza, y los que 
lo arrebatan» {Mat., XI, 12) (D. Las pardbolas 
^^^oso y del vestido nuevo y del viejo muestranel con- 

Piepsnbring, que haee a’Jesus partfcipe de la fe 
proKfcico-judia en un reino terrenal y esoatoldgico, se ve obligado a cbnside- 
^ rar eate pasaje como nna excepcibo. de Vhi&t. des rel, II, 1901 62 y sigs 
84 y sigs. Loisy; un fragmento de apologetica primitivL For lo’contrario! 
Hose, jEiudes^ 100 y sigs. 
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traste {Mat, IX, 14 y sig). Cuando Jesus hubo anunclado i 
un doctor de la ley el mayor mandamiento del amor, reci- 
bi6 esta contestaciou: «Mae8tro, enverdad has dichobien, 
queuno es Dios y no hay otro fuera de el. Y que amarle 
de todo corazdn, y de todo entendlmiento y de todo po- 
der, y amar al prdjimo como a si mismo es mas que todos 
los holocaustos y sacrificios. Y Jesus, cuando vio que ha- 
bia respondido sabiamente, le dijo: Tu no estds lejos del 
reino de Dios» {Marc., XII, 32 y eigs.) Cuando Jesiis envid 
d los 72 (70) discipuloa, les dijo: «Curad d los enfermos que 
en la ciudad hubiere y decidles: El reino de Dios ha venido 
d vosotros)) {Luc., X, 9, 11). A los farlseos, que querfan 
atribuir la expulsion de los demonios d un pacto con Beb 
cebu, les contestd Jesiis: «Mas si yo lanzo los demonios 
per el espiritu de Dios, ciertamente a vosotros ha llegado 
el reino de Dios» {Mat., XII, 28). Los judios esperaban 
del Mesias la expulsion de Satands. Per esc la expresidn 
no se refiere al presente solo por prolepsis, en cuando la 
Parusia se iba preparando, sino que se dice precisamente 
que el reino ha comenzado. «Ouando los fariseos pregun- 
taron d Jesus cudndo vendrd el reino de Dios, les respon- 
did y dijo: El reino de Dios no vendrd con muestra exte¬ 
rior. No dirdn: Helo aqui, d helo alli. Porque el reino de 
Dios estd dentro de vosotros)) {Luc., XVII, 20, 21). Inter- 
prdtese como se quiera este pasaje, es claro que senala el 
reino de Dios como ya presente y de naturaleza moral d 
intelectual Jose de Arimetea vardn bueno y justo, que 
no haWa consentido en el consejo ni en los hechos del sa- 
nedrm, esperaba el reino de Dios {Luc., XXIII, 51). 

Jesus expone las ohligaciones de los ciudadanos del rei¬ 
no de los cielos mirando a la epoca presente. Estos deben 
ser fieles administradores y creyentes humildes. Pues el 
reino de los cielos es semejante d un rey que quiere en- 
trar en cuentas con sus siervos {Mat, XVIII, 23); seme¬ 
jante d un padre de familias que salid muy de manana a 

(l) Dalman, Worte Jesu, I, 1898, 116 y sigs.; Bartmann, Das Him- 
melreich, 12 y sig.; Fonck, Die Farabeln des Rerfn, 300 y sigs. 
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milarti^baiadores para su vifia (XX, 1); eemejante a un 
PlUey:ique hizo bodas d eu hijo (XXII, 1); eemejante d un 
que prepar6 una gran cena (Irttc., XIV, 16); se- 
|t|p|jante d diez virgenee que tomaron sue 1dmparas y ea- 
^^ron d recibir al deepoeado {Mat., XXV, 1). Exige de sue 
f^^pcipulos que sean como loe nines, si quieren entrar en el 
^^iljio de los cielos. «Oualquiera, puee, que se humillare co- 
liipe este nine, este ee el mayor en el reino de loe cielo8» 
|,i||(XVIII, 1 y sige,; XIX, 14. Marc., X, 15). «Buscad pri- 
el reino de Dios y eu justicla y todas estas co- 
§|;i sas os seran anadidas)) {Mat., VI, 33). 
m Y ael como Jesue empez6 el eerm6n de la montana con 
IJIi: las Menaventuranzas, lo concluye con la promeea del rei- 
Za oira vida: «No todos loe que me dicen: Senor, 
l^?^,4nor, entrardn en el reino de loe cieloe, eino el que hace 
de mi Padre, que esta en loe cielos]^ (Ma^., 
La justicla y el reino de Dios estd.n en intima 
M’feiacion, Muchos Padres relacionan el ruego del Padre- 
fe?nuestro (VI, 10) con el reino future; Jesus anuncia los 
^gj^aoerdotes y a los escribassu segiinda venida (XXVI, 29). 
;^at6aces veran a sue discipulos en el reino de Dios y los 
^ifeieblos con Abraham, Isaac y Jacob se sentaran k la me- 
:\;sa 0). Y cuando se alcance eete fin en el reino futuro dela 
^,;|yida eterna, cesard-como preparacibn el reino de los cielos 
||&^n la tierra. Con el principio del mundo futuro ee cierra 
'|ii§§pda la obra de la redencion y quedan sometidae todas las 
^p al Padre. El reino de Dioe, que ha sido preparado 
l^e la fundacibn del mundo {Mat,, XXV, 34), pasard. 

ser posesibn permanente de los elegidos. Pero 
'^QJ^drd, como un ladrbn de la noche, por lo cual 
l^pMlfiabrpe del reino deben vigilar. En la higuera deben 
^^^||qna^eme]anza^ esto (Marc,, XIII, 28). 
^gUluego sera el fin—escribe San Pablo,—cuando hubie- 
|'^¥|ientregado el reino ^ Dios y al Padre, cuando hubiere 

( 1 ) Zwc., IX, 27; XIII, 28 y sig.; XIV, 15; XXIL 18 ' VIII 11 - 

XVIil, 3, 8, 25; XIX, 23 y sig.; Marc., IX, 45 47; Juan/lll, 5; Bartmann' 
c,, 55 y sigs. ’ > ^ 5 
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destrufdo toda potestad y virtud, Porque es preciso que 
reine el hasta que ponga d todos sus enemigos debajo de 
sus pies, Y la muerte serd destrufda como ultimo enemi- 
go» (I Cor., .XV, 24 26). Oon esto designa el Apostol el 
fin negative del reino de los cielos, la destTUCcion del rei- 
no del demonic^ del ^ecado y de la muerte. El fin positive 
consiste en la curacion de las heridas producidas por el 
pecado y en adquirir el hien corporal y moral. Ambas 
cosas se manifiestan visihlemente en la sociedad human a, 
y exigen una eficacia exterior d interior .en el reino de 
Dios en esta vida, 

Jesus mismo considero como prueba del advenimiento 
*del reino de Dios, su facultad de obrar milagros y la expul- 
si6n de los demonios. Su reino no es de este mxxnAo (Juan^ 
XYIII, 28-36); el renuncia a los medios que los poderosos 
de la tierra emplean para consolidar y extender su poder. 
Su reino no viene con sehales exteriores, es decir, con 
pompas exteriores; no se oye su voz en las calles (Mat,^ 
XII, 18 y sigs.) Esto no obstante, ha de ir al lado de 
la transformacion interior de los discipulos una condicidn 
ra^mor distinta. Los humildes y los mansos tenian el rei¬ 
no de Dios en el corazon y lo cedieron a los poderosos y 
fuertes de la tierra para atraer hacia sf sus riquezas; pero 
el reino de los cielos en la tierra ha de ser ^mbien cog¬ 
noscible exteriormente. La comunidad con Dios, ideal del 
g4nero humane e idea suprema de la Antigua Alianza, es, 
en verdad, un don de Dios y debe tener su fundamento en 
lo interior del hombre; pero tambi^n debe obrar transfor- 
mando todo el mundo, hasta que sea restablecido el nue- 
vo cielo y la nueva tierra para el reino de los bienaventu- 
rados. 


(1) Harnack PFesew (fes 34 y sigs.) estd en contra de la 

interpretacidn escatol6gica del reino de Dios, Dice este autor que Jesus par- 
ticip6 con sus contemporaneos de la idea de dos reinos, el de Dios y el del de- 
monio, y del ultimo combate, en el cual el diablo, despues de haber sido ex- 
pulsado por mucho tiempo del cielo, era ahora vencido tambi4n en la tierra; 
pero la otra a saber, ^que esto no ocurria con signos exteriores^, era entera- 
mente suya. 
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S'■ Jesds no sdlo expulsd a loe demonioB para llenar de ad- 
jfv lijtiracidn d los judios, no b61o vencid el principe de CBte 
' mundo, y mandd a las enfermedades, a la muerte y a las 
fiierzaB naturales, sino que tambien prestd i sub discxpulos 
S'i ei poder de Banar a loB enfermos y de expulsar i Iob demo- 
nioB. Ouando los setenta volvieron d dl y llenos de alegrxa 
I xexclamaron: «Se&or, hasta los demonios se nos Bometen en 
;S'tu nombre, lea dijo entonces: Yeia a SatanaB como un re- 
; ; Idmpago que cax'a del cielo... pero no os gocdis en esto, 
porque los espiritus os esbdn aujetoa, antes gozaos de que 
S ' vuestroB nombrea eatdn escritos en los cieloa)) ^ivMC., X, 
h 17-20). «E1 reino de Dios adelanta d medida que retrocede 
:;c'Satande; cada pasO atrds del enexnigb sb un paBO adelante 

■del reino de.Di08 0 ).» 

fllSI.El nombre de Jesiis era el espanto de los demonios, el 
^Xllitiinbre de JeBus era la dicha y la salud de los discipuloB. 
'Iliia con/es»dn de eate nombi*e bs convirtio en santo y sena 
;C -de los miembroB del reino de Dios. ^No habx'a hecho el Se- 
S: nor bienaventuradoB d loa que eran injuriados, persegui- 
’ guides y ultrajados por amor de au nombre? «Pue8 as! 
v;, persiguieron d los profetas que fueron antes que vo 80 tros» 
■'• (Mat., Y, 12). jNo prometio confesar delante de su Pa- 
' 'dre d todo aquel que lo confesara delante de Iob hombres, 
:• y negar delante del Padre d quien lo negara delante de 
loB hombres? (Mat., X, 32). Pero esta confesibn no consis- 
te sencillamente en decir: «iSenor, Senor!», sino que asi 
’ ;comb el cxudadano del reino del mundo ha de cumplxr la 
jjJiyoluntad del rey, asx tambidn el discipulo de Cristo ha de 
voluntad del Padre, que esta en los cielos. Tain- 
reino de DioB tiene bub leyes y bub mandamientos, 
I— tanto mds importantes cuanto mayor es la autori- 
de Aquel por quien eetdn dados. En efecto, la idea de 
qdo sin conexidn exterior con la vida religioBa pueda exxs- 
tir una sociedad del reino de Dios, una Igleeia invisible, 
6 que una parte de bus miembros ha de buBcaree tambldn 


(1) Holtzmann, Neutestamentl. Theol., 1,1896, 218; Rose, Etudes, 106. 
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faera de esta sociedad religiosa, e8 opinion contraria a la 
Biblia, mis que cualquier otra. Las Escrituras nada dicen 
de una comunidad de hijos de Dios, que puedan existir 
fuera de la Iglesia como sociedad religiosa Tanto como 
en la renovacion dtico-religiosa, sin p^nsar en lo exterior, 
lo particular y lo estatutario, insiste Jesds energicamente 
en el concepto de la comunidad interior y exterior. Ni el 
concepto dtico del reino de Dios (Bugge) ni el escatologico 
(J. Weiss) corresponden plenamente d todas las' condicio- 
nes exigidas por las Sagradas Escrituras. Y si al concepto 
dtico se une el de la «evoluci6n», precise seri decir que 
existid desde el principio el fundamento esencial. Tampoco 
el Apdstol Pablo prueba nada en contrario, por mucha im- 
portancia que diera a la parte moral. Oierto es que su irre¬ 
futable testimonio excluye una interpretacidn puramente 
escatoldgica. Tambidn desde el punto de vista histdrico es 
facil demostrar que Jesds es el Mesfas d Hijo de Dios, que 
ha, fundado en la tierra un reino, del oual, como Hombre- 
Dios y Senor, es la cabeza y el juez; que cred su organiza- 
cidn externa, en cuya cumbre esti Pedro, y que instituyd 
los Sacramentos <^1 

II. Organizacidn y dilatacidn del reino de Dios 

5 . El bautismo como signo de cotlsagracidn. La 
comunion en la mesa. La Eucaristfa. —Asfcomo el ciu- 
dadauo ha de prestar juramento de fidelidad al rey, y el 
soldado desplega la bandera de su general, asi tambien el 
soldado de Oristo ha de prometer y observar fidelidad d 
8U rey y llevar el signo de Oristo. El Senor dijo a Nico- 

(1) H. Schmidt, Die Kirche. Ikre hihluche Idee und die Formen ihre 
geschichtl. Erscheinung in ihren Unterschieden von Sekte und Hdresie^ 1884, 
41; O. Holzraann, en Zeitsch. fur Theologie und Kirche.^ 1891, 371 y siga.; 
Harnack, We%en des Chrietentums^ 1902, 34 y siga., 47. Por lo contrario, 
Lin gens, Die innere Schonheit des Ghristentum, ^ 1902,179 y sigs. La orga- 
nizacion 6 formacidn de este reino aparece como una consecuencia—mas 6 
menos necesaria—de que Cristo, mediante su Iglesia, ejerce su suprema 
autoridad pastoral sobre los hombres. 

(2) Civ. Gatt,i 19 Nov. 1904, 402 y sigs. 
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' demo: «En verdad, en verdad te digo, que no puede ver 
el reino de Dios sino aquel que renaciere de nuevo, y que 
no puede entrar en el reino de Dios sino aquel que fuere 
:: renacido de agua y del Espiritu Santo» (Juan, III, 3, 5), 
'‘AMdase aquf al reino de Dios future (vida eterna) 6 al 
presente, de cualquier mode es innegable que en estaspa- 
. v' labras, no able se encuentra un signo externo de ciudada- 
: nfa, sino que queda indicada su esencial institucion. A los 

, que aspiran a entrar, les es precise una agregacibn exterior 
y una aptitud interior para hacerse, median te la regene- 
racibn, dignos ciudadanos del reino. La ohligacion resulta 
• mds clara en el encargo del Senor i, los Apbstolee: «Id y 
ensenad i todas las gentes y bautizadlas... y ensenadlesb, 
fv;.obaervar todas las cosas que os he mandado)) (Mat., 
19-20). El hautismo y la observancia de los 
I C^’rhgndamieritds de Digs Bon \oB e^gnoB gov los cuales se co- 
$ :bocen 16s miemb'rbs deb reino de los cielos. 

. 'EXbautismo tiene per prototipo la circilncisibn, que 
; Jahvb dib un dla i Abraham come signo de la Alianza. 
I'; El que recla&ce'6Bte signo de aliariid, serd, extirpado del 
-... pueblo. Y aunque tampoco la circuncisibn bacfa ser israe- 
lita al israelita, es decir, miembro de la sociedad de Is- 
/ rael, porque ya lo era por su nacimiento, no obstante esto, 
la circuncisibn era el primer deber de la alianza que ha- 
: bfa que cumplir. En la Nueva Alianza bubo de aparecer 
" ’ la circuncisibn del corazbn en lugar de la circuncisibn de 
'gri la came; pero fub precise enlazar el renacimiento espiri- 
di un signo visible para el hombre racional y sensual; 
Hombre-Dios, que vivfa visiblemente entre los 
W'iVi’ilidmbres, exigia un signo de unibn externa para la rep re¬ 
lit, espiritual de Dios. Oudn necesario es el 

para pertenecer al reino de Dios, lo pone ya en 
claro el bautismo preparatorio de Juan, que para los is- 
'■ raelitas piadosos era un medio de unibn y de alianza la 
^circuncisibn nacional elevada d accibn». Josefo(^) refiere 

( 1 ) Ant.,l%,b,% 
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que Juan inculco a los judios que practicasen la virtud y 
ejerciesen mutuamente la juaticia, obeervando la miser!- 
cordia divina, y valiendose del bautismo como medio de 
union. El bautismo de Jesus no es ciertamente sdlo un 
signo visible de la union externa, como la circuncisidn 
enfcre los judfos y el bautismo de Juan; y aunque estosya 
se referlan A la remision de los pecados, solo en el bautis¬ 
mo cristiano se tuvo la plenitud; pero este es tambidn un 
simbolo, un signo del Dios trino, que distingue i los ciu- 
dadanos del reino de Dios de los hijos de.este mundo. 

El bautismo es tambien un signo mds universal que la 
circuncisidn, pues esti deatinado d todas las gentes y na- 
clones. Hemos referido al reino futuro las palabras que Je¬ 
sus pronuDcio elogiando la fe del centuridn de Cafarnaum: 
«De Oriente y Occldente vendran muchos y se sentardn a 
la mesa en el reino de los cielos con Abraham, Isaac y Ja¬ 
cob)) (Mat.y VIII, 11, 12). Pero como eeto fue dicho con¬ 
tra los judios incredulos, nos confirma que esta comuni- 
dad en la mesa con los justos de la Antigua Alianza en 
el reino de los cielos, podemos tambien entenderla como 
deaignacldn simbolica de los verdaderos comensales de 
Dios en el reino mesianico, ya que es un nuevo signo ex¬ 
terior de la admision en el reino y de la participacidn de 
sus blenes y bendiciones. Ademd^s, Jesus prometio d^lossu- 
yos su propia came como comida y su sangre como behi- 
da para que tuviesen vida eterna (Juan^ VI, 56 y sig.) 
Asi, la vispera de su pasion declare a sus discfpulos su tes- 
tamento, y promulgd su nueva Alianza. Mientras les orde- 
naba que comiesen todos de aquel pan, y bebiesen de aquel 
caliz, les daba la confianza de una comunidn mas Intima de 
vida con el y, mediante el, con el Padre; exhortandolos a 
hacer esto en su memorla, Instltuia una comida de amor, 
por la cual se unirian estrechamente todos los fieles entre 
SI y eon el Salvador. El agua de la purificacidn y el pan 
de la vida son los signos, instituidos por el Senor mismo, 
del paraiso recobrado. 

6. Los destines del reino celestial. —Pero Jesus ya 
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preveia los efectos de su palabra y de su predicacion acer- 
ca del reino de Dios eegua las experiencias que hacia eu- 
toaces eu el pueblo judio y en sue magnates. Sabia que el 
veneno de la antigua serpieate, que con su malicia habia 
suscitado las envidias y las sectas entre los hombres, aun 
despu4s de despedazada la cabeza, se habia inyecbado en 
la comunidad del reino de Dios 6 inflamado las pasiones. 
Asl, pues, jcomo podi'a consolar mejor a sue discipulos y a 
la comunidad y guardarlos de los peligros, sino revelando- 
V ies los ardides del enemigo malo y exponiendoles el destino 
: del reino de los cielosf El reino de Dios no es, en efecto, 
j- de este mundo, pero esta en este mundo; por consiguiente, 
; ; no puede eximirse de las pasiones y de las luchas del mun- 
ido. Por este mobivo ex plica Jesiis k los discipulos los se- 
del reino de los cielos, mien bras al pueblo, de dura 
^■j!f,':|oeryiz, lo ofrece en forma de parabolas., Estas parabolas 

la entrada de Dios y de su virtud en 
,y , el alma, sino los efectos de esta virtud en la sociedad del 
' reino de Dios W. • •u?: .:; u 

I:. ; , La parJlbola'del sm6rador.i revela el misterio de la 
.fundacidn del reino de Dios en el mundo. La parabola de 
(( yi la cizarla entre el trigo nos demuestra las condiciones del 
'reino en este mundo. «E1 reino de los cielos es semejante 
yv:, 4 un hombre que sembrb buena simienbe en su campon 
.. (Mat., XIII, 24). Y mientras dormfan los hombres, sem- 
br6 el enemigo cizana entre el trigo. El dueno del campo 
^l^prnbibe k los siervos recogerla para que no arranquen dla 
^^i?yque la cizana el trigo. Quiere guardarla hasta el tiem- 
^E1 reino de los cielos es tambien semejan- 
^P^feqna red, que echada en el mar recoge toda clase de 
XIII, 47). En la red de este reino se en* 
^^||lhan-;p?ces huenos y corrompidos. Y en la or ilia se 
foil's, y se arrojan los corrompidos. Asi ocurrird 
if consumacion del tiempo. Vendran los ange- 

a los malos de entre los justos y los arro- 
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jaran al homo de fuego. Hasta aquel dfa seran tolerados 
los malos entre los buenos, la cizana entre el trigo, las vir- 
genes locas al lado de las prudentes. La mision del Mesias 
no es, como el pueblo esperaba, la segregacion de todoa 
los indignoa. 

^Quien, despu^Q de tan apremiantes declaraciones del 
Senorj querrd escandalizarse todavia d© que su relno en 
la tierra no este compuesto s61o de justosf ^Quien se ne- 
gard i reconocer, como reino fundado pbr OrUto, ^ l^lgle- 
sia visible (^VLQ tolera a los malvados para poder recupe- 
rarlos? ^NovinoJesds a buscar lo que estaba perdIdo? 
(Luc., XIX, 10. Juan, III/17). ^No fue 61 tras las ovejas 
perdidas de Israel y comid en la mesa con pecadores y pu- 
blicanos? IJno de los doce fue el traidor, y, no obstante 
esto, Jesds lo tolerd en su companla, aunque no ignoraba 
que le haWa de hacer traicidn. No quiere la muerte del 
pecador, sino que se convierta y viva, Queria dar tiempo, 
un ano, dos, tres anos, i la higuera esteril (Luc,^ XIII, 6) 
para ver si daba fruto, Pero asf como el Reino fud desde 
el principio, lo sera en lo sucesivo. 

7- Las parabolas. Incremento exterior 6 interior. 
El alto valor del reino de los cielos.— El reino de los 
cielos tiene en el la fuerza para atraer siempre mas y md.s 
exterior d interiormente a los hombres dentrode su esfera 
deaccidn {Marc., IV, 26-29). El incrementa exterior e in¬ 
terior fud predicho repetidamente por el Senor en sus pa¬ 
rabolas para consuelo de la pequena grey. «E1 reino de los 
cielos es semeiante d la levadura que toma una mujer y la 
esconde en tres medidas de harina, hasta que todo queda 
fermentado)) {Mat., XIII, 33). Esta transformacidn inte¬ 
rior operada mediante la levadura de la doctrina cristiana 
y de la gracia precede al par que la expansion exterior. 
Cuanto mas grande es una fuerza, mi& irresistiblemente 
obra sobre todo lo que esta a su alcance. iQue bellamente 
describe el Senor este crecimiento en la parabola del grano 
de mostaza! «E1 reino de los cielos es semejante a un gra¬ 
no de mostaza, que tomo un hombre y lo sembrd en su 
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?^'.campo.’E8fcae8 la menor de fcodae las simientes, pero des- 
V' ,pp^8 que crece, es mayor que todas las legumbres, y se 
SljjUe arbol, de modoque las aves (las genfces) del cielo vle- 
i^€W^lamdar en eus ramas)) (Mat., XIII, 31 32; vease 
XVII, 22 23; Dan., IV, 9). Insignificanfce era el 
que Jesus habia fundado, tan inapreciable, que los 
^^^rtbas se preguntaban cuiindo vendria, y ya estaba entre 
XVII, 20). Pero se hara grande y visible de 
como una ensena entre las naciones, de tal manera 
^gu&los hombres acudiran de los confines de la tierra, para 
^ la sombra del irbol, «Si yo fuere alzado de la 
Ifrray todo lo atraer4 i. mi» (Juan, XII, 32) 

||||la3fiierza es tan eficaz, que impulsa al hombre i pri- 
i^^b^p que le 68 mda querido, para comprar el reino 
«E1 reino de los cielos es semejante &. un te- 
llgepjadido en el canapo. El hombre que lo encuentra 
y por ©1 gozo, de ello, vende cuantUytiene y 
J^l^^aqu^ campb’V «Tambi^n es semejante el'reino de 
a un negociante que buscaba buenas perlas. Y. 
D ball6 una de gran precio, se fue, y vendio cuantof 
la compr6» (Mat., XIII, 45, 46). Este es ^ reind 
Ilijique debe buscar el hombre ante todas cosas; en 
tesoros que nose enmohecen ni se apolillan. 
Ill^ljpardbola final de los peces queda simbolizada una 
^^ ja^gran extension del reino. 

^^;si?,iJ^Qta belleza se enlazan en este sencillo lenguaje 
caracteres interiores y exteriores y las pro- 
® invisibles del reino de loe cielos! jCuan 
^^*^*^*^ estd el reino celestial desde sus humil- 
cfrculo de los discipulos, 
sublime entre todoe los pueblos! La 
siempre corresponde con la exterior 





la semejanza del buen pastor ("Jwan X m u v. ^ 

XXI,I.d.(5f iS, ® i'iiS 

XIV., 16-24; Mat., YlII, 11-12/ Luc., XIII 9 q f 

P^ribolas al reino de Dios considerado en su oriff^ pn on i p 

|'|,en su efipaeia,; 3i 4 sus ciudadanos y a sus obligaciones, y g’al iefe de'este 
-r reino y a su oondicidn respecto a los ciudadanos. ^ ' 
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extension; pero se tolera tal consecuencia de la flaqueza 
y de la pecabilidad humanas, porque no hay maldad hu- 
mana capaz de, sofocar enteramente la saludable fuerza 
divina. LoS” copiosos frutos que la buena simiente produ¬ 
ce, los efectos de la doctrina saludable'y de la gracia san- 
tificante, contribuyen de nuevo a estimular i los ciudada- 
nos del reino menos celosos a un fervor nuevo y a apren- 
der a estimar la valiosa perla que se encuentra escondida 
en el campo. Aun cuando se quieran interpretar como ale- 
gorias las explicaciones de Mateo (Julicher, Loisy), preci- 
so es reconocer que son alegon'as muy oportunas. Pero es 
falso que los judios no hubieran conocido alegoria al- 
guna. 

8. Predicaciones de los Apostoles respecto al reino 
de DioSi—Lo que Oristofundo y doto de fuerza interior, 
eso continuaron celosamente los Apostoles con arreglo al 
mandato de su Maestro. En efecto, entonces supieron ellos 
que Dios habia hecho ^ Jesiis Senor y Oristo, y que Cristo 
es el Hijo de Dios (Hechos, II, 36; IX, 20, 22). Los Apos¬ 
toles salieron y predicaron el reino de Dios. «Y habiendo 
creidb lo que Felipe les predicaba del reino de Dios y del 
nombre de Jesucristo, se bautizaron honabres y naujeres^ 
(VIII, 12). San Pablo predico en Efeso el reino de Dios 
(XIX, 8) y en Mileto se despidid de los obispos de Efeso 
con las palabras: «Y ahora se yo que vosotros no vereis 
m^s mi cara, todos vosotros, por los cuales he pasado pre- 
dicando el reino de Dios» (XX, 25). Y aun en laprisidnen 
Roma «predicd el reino de Dios y ensend del Senor Jesu¬ 
cristo con toda libertad y sin prohlbicidn)) (XXVIII, 31). 
Por otra parte, el Apdstol consuela d, los fieles y los ex- 
horta fortalecerse en la fe, porque en el reino de los 
clelos se ha de entrar por medio de muchas aflicciones)) 
(XIV, 22). 

En las Epfstolas apostdlicas la expresidn <?:reino de Dios» 
pasa ^ segunda linea con respecto ^ la doctrina de Cristo, 
el Resucitado, y del Evangelio de salvacidn. No obstante 
esto, se dejan todavia senalar los diferentes mementos del 
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concepto. El cumplimiento de las promesas en Orieto {II 
Cor.. I, 20. Gdl, HI, 18. Rom., IV, 13-14; V, 2; IX, 4) 
se resume en la promesa del reino de Dios (I Tes., II, 12. 
CoL, I, 13)> alcanzan los justos (I Cor., VI, 9 y 

sio*. Gdl., V, 21). «E1 reino de Dios no es comida ni bebida, 
sino justicia y paz y gozo en el Espirltu Santo» {Rom., 
XIV, 17. I Cor., IV, 20). «La came y la sangre no pue- 
den poseer el reino de Dios)) (I Cor., XV, 50). Hay un 
reino del Hijo del amor divino, al que Dios traslada a los 
; '’fieles, pues los librd del poder de las tinieblas {CoL, I, 13), 
para cuya realizacion y propagaclon puso el Apostol en 
unidn con sus disclpulos todas sus fuerzas (CoL, IV, 11). 
For este reino inconmovible hemos de dar gracias d Dios, 
;T' 'agradandole y sirvi^ndole con reverencia y temor {Hehr., 
28). Pues este reino es un reino de gracia, un reino 
!|^||lestial (He&r:, XII, 22 23), en el cual todos son condu- 
i^^idbs al Padre por Oristo y en el. En este reino, en que 
3{!’,{3risto se entrega al fin d Dios, el Padre, es Dios todo en 
t/^rtodos (I''Cbr.,'XV," 28). Este reino esperaban los discfpu- 
‘■:-5 dbs'en la inminente segunda venida (Parusla) de Cristo 
Tes., Ill, 13; IV, 15-17. I Cor., XV, 23). Pesucitaran 
muertos y* dominardn con Cristo. Tambien la Creacidn 


se har^ libre 0), 


K^y^Mas el temor es necesario, porque la posesion plena y 
?j;y“paclfica no empleza sino con la muerte, y este^'omo eterno 
[';y .UO ser^ concedido mas que d los administradores fieles y 
«Pues sabed que nlngun fornicario 6 inmundo 6 
culto de Idolos, no tiene herencia en el 
y Dios.» «No os engandis, pues ni los 
los adoradores de Idolos, ni los addlteros, 
g|^|:^|‘|)^f®diinadds, ni los de pecados nefandos, ni los ladrO' 

H embriagez, ni los mab 
ni los robadores poseeran el reino de Dios, 

^ Zdtschr.f, TheoL u. Kirche, 1891, 385- Sandav The 

:rouriial of TheoL Studies, y sigs. ’ ’ 

• ' ^ I OoT., VX, 9, 10; XV, CO; Gdl., V, 21; Motu V 17* VTTT 

Wernle, i>er Christ und die Siinde bei Paulus, 18971 


70 


APOLOGIA DEL CRISTIANISMO 


«jNo ha elegido Dios a los pobres de este mundo, para 
eer ricos en fe y herederos del reino que Dios prometid a 
los qUe le arnanl)) [Sant., II, 5). ^Porque si nos esforza- 
mos por hacer nuestra vocacidn, se nos dara largamente 
la entrada en el reino eterno de nuestro Sefior y Salvador 
Jesucristo> (II Fed,, I, 11). El Senor asistid a San Pablo 
en Roma y lo librd de toda obra mala ydo preservd para 
su reino celestial 

9. El reino de Dios es un don celestial, pero tarn- 
bien una comunidad visible. —Asi, pues, en el Nuevo 
Testamento se encierran dos puntos bajo el concepto de 
reino de Dios: el reino de Dios es un don celestial dado a 
los hombree, para hacerlos participantes de la salvacidn 
sterna; pero es un don que se confiere en una comunidad 
visible, Cierto es que este don se manifiesta mas como 
«don de salvacidn)) no como «forma social que «Jesiis 
no considerd en primera linea el reino celestial como co¬ 
munidad, sino como un organismo de bienes celestiales, de 
dones y virtudes que se realizan en el gdnero humano y 
deben hacerlo dominio de Dios;» pero este organismo ha de 
formarseen la especie humana por medio de los hombres y 
en cierto sentido estd realizado por los miembros del reino, 
y tambien representado exteriormente. Jesiis mlsmo, no 
sdlo menciona las condiciones para la entrada en este rei¬ 
no, sino que habla tambien de los miembros del mismo 
como de hijos del Rey Mesfas, d diferencia de los hijos y 
extranos del rey de esta tierra {Mat., XVII, 25), hijos 
que, como tales, estdn libres de los impuestos. Si en el rei¬ 
no de Dios no se quisiera ver mds que la idea, el medio 
para el fin, al cual todo debe subordinarse, se trataria 
siempre de una idea que ya se ha concretado, de una 


(1) II Tim., IV, 18; FiL, 1 , 23; Hehr., XII, 22. 

(2) Cremer, Worterbuch ziimneuen Testament s. v.; Schmidt, Dit Kir^ 
che, 11; Haupt, Stud. u. Krit., 1887, 383; Kostlin, ibid., 1888, 29; Seeberg, 
Die Grundwahrheiten de?' christlichen Religion, 1902, 27, 38 y aigs.; Gian- 
he und Liebe, He?'rsch<ift Gottes und Reich Gotten; Bartmann, Das Him- 
melreich und seine?i Konig, nach den Synoptikern bihlisch-dogmasisch, dar- 
gerstellt, 1904. 
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idea que ha tornado came y sangre. As! como el Oristia- 
nismo eotero es algo humano diviao, tambi^a el reiao de 
Dios es divino y humaao, es el supremo ideal y d la vez 
el ordenamiento visible de los fieles. Si no fuera posible 
. esta compenetracioa de lo divino con lo humaao ea la tie- 
« rra y no se efectuase una- santificacidn, una espiritualiza- 
' ■. cidn en la came y en la sangre, jcdmo podn'a heredar el 
ipfjji'ombre la vida eterna? 

' «Nos equivocanamos ciertamente si afirmdsemos que el 
II ,Senor, cuando descrlbid el reiao de Dios como un bien in- 
terior, habia renuaciado d coasiderarlo como una cornu- 
1:/ nidad propiamente dicha. Si los ciudadanos del reino se 
I’ asemejan d una ciudad puesta sobre un monte, por esto 
^|;’,cptivieae ya supoaer una organizacidn, y toda la segunda 
llllp^rte del Evangelio de Mateo parte del supuesto de que 
jfil'dl teino de los cielos debe manifestarse tambi^n como una. 
^prma aueva de la vida del pueblo 

Los discipulos de Jesus son el fundamento de 
^jltlglesia \dsible. La eleccion de los Doce.>Sucesiva 
i^ilijjteligencia de ellos. —jNo formaban los discipulos de 
el primer ndcleo de esta comunidad visible? Elios se 
l^ptmaban escolares conforme al lenguaje do las escuelas 
^||ld|is. Jesds mismo fu^ a,pel\rda,do Aabhi, Rahhoni, Seflor, 
iMbbtdr, Afaesiro. Y no ciertamente en el seatido de una. 
^Iscdela determiaada, puestoque no haWa pasado por nin- 
In;^. escuela rabina, sino por cierta semejanza entre el y 
lll^aesbrps judios de entonces. Ejemplo y preparacion 
del Bautista con sub discipulos, de entre 
se formd el primer nucleo de discipulos del Se- 
^ creyeron en Jesus (Jiuan, II, 11)^ 

pero Jesus no se con66 a 
Jesds se eacoatraba en tierra judia, 
^^^^IliSE'badtizar^ una lucha entre sus discipu- 

Juan. Ydstos fueroa d Juan y le preguata- 
el que estaba coatigo i la otra parte del Jor- 


Schmidt, 1. c,, 16; Theol. Quartcdschr., 


’i819, 562 y sigs. 
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dda, d© quiea tii diste teatimoalo, mlra que bautiza y to- 
dos vienen a ^1» (III, 26), «Ea necesario que 41 crezca y 
que yo mengiie,)) conteato el Bautista (III, 30). ^E1 que 
cree en el Hijo, tiene vida eterna; mas el que no da credi- 
to al Hijo; no verd la vida, aino que la ira de Dios esta ao- 
bre el» (III, 36), En Samaria, en Oafarnaum y en Galilea 
gand Jeaiia muchoa creyentea. . . 

Con eato ae formo alrededor de Jeaiis un doble circulo, 
uno maa reducido y otro mas amplio, los disctpulos en el 
^entido mds estricto y en el sentido mas amplio^ los disci- 
puloa y loa fielea. De todos ea cabeza visible Criato, que 
diatribuye gracia y verdad. Asf, entre loa diacipuloa que 
aeguian inmediatamente a Jesus, era necesario distin- 
guir los Doce del resto de la multitud. Eata escrito que 
el diacurso de Jeaiis en la Sinagoga de Oafarnaum parecio 
4 muchoa discipuloa demasiado duro: «Y desde entonces 
muchos de bus diacipuloa volvieron atras y no anduvleron 
ya con 41» (VI, 67). Y dijo Jeaiis d los doce: ^quereis iroa 
tambion vosotros? Y Simon Pedro le conteato: Senor 
quien iremos? Tii tienea palabras de vida eterna, tii eres 
el Santo de Dioa. Jeaiis le reapondid: ^No os escogt yo d 
loa doce? 0)» 

Nada dice Juan de eata eleccion. La supone conocida 
como de loa sinopticoa (VI, 70; XV, 16). Eatos noa refie- 
ren cdmo Jeaiia llamo d loa doa hermanos, lea invitd a que 
dejaran BUS barcas para hacer de elloa pescadorea de hom- 
bres (Mat., IV, 18 y aiga.), y como invito a Levi d que le 
aiguiera (Mat., IX, 9 y siga.) En el monte escogio a los 
doce, d quienea llamd Apoatolea para que estuvieaeu 

(1) El cuarto Evangelio no es, pues, el libro menos eclesidstico del Nuevo 
Testamento, si ante todas cosas se quiere ver en lalglesiauna institucidn je- 
rarquica;de lo contrario, tarapoco podria 61 prestar a la Iglesia su titulo de 
legitimidad cbrao reino de Dios, en el cual vive Cristo (Loisy, Le quairieme 
^vang., 1903, 118 y sigs. 

(2) Dobschutz ( ProhUme de% apost. Zeitahters, 1904,105) afirraa que los 
Evangelistas —con excepcidn de Lucas - no conpcen el coucepto estricto de 
Apostol, pues en Mat., X, 24 y en Juan, XIII, 16, equivalen a enviados; 
Marc., Ill, 14, es una glosa de Luc., VI, 13. S61o Lucas tiene la idea de que 
el titulo de Apostol es un titulo bonorifico concedido a los Doce por Jesus. 
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■ con y para enviarlos d predicar, y les did potestad para 
. • expulsar demonios (Marc., Ill, 13 y sigs.) A1 referir el 
sermdn de la montana, el Evangelista distingue las turbas 
'■ '■ de'los discfpulos que estaban cerca de deeds (Mat., V, 1 ) 
. Y aun en Lucas pueden distinguirse tres clases: los doce, 
p%%s disclpulos, el pueblo (Luc., VI, 12 y sigs.) El numero 
.fi^^v:^oce no es casual, sino dispuesto a proposito por Jesus, 
|||v-:c 9 mo lo prueban los Hechos, I, 24 y sigs. y el modo con 
que San Pablo defiende el Apostolado. Ese ndmero recuer- 
da las doce tribus de Israel. Los doce constituian los doce 
Patriarcas del nuevo reino. A ellos se les revelaron los se- 
-cretoB del reino de los cieloe, se sentardn en doce tronos al 
p; ^‘nuevo advenimiento de Cristo y juzgar4.n d las doce tribus 
(|e Israel28. JvMc., XXII, 30)., Sus nombres- 
escritos sobre doce fundamentos de la Jerusaldn ce- 
||fe>!p>|ibial./A^ 0 c., XXI, 14). Al terminar las pariibolaspre- 
Jesds d los doce: 4 jHabdis entendido todas estas 
^l^icbsas? Elios dijeron: St. Y les dijo: Por eso todo escriba 
ll^^I'nistrufdo en el reino de los cielos, es semejante a un padre 
familias que saca de su tesoro cosas nuevas y. viejas> 
XIII, 52). Cierto es que con esto no tenian aun los 
^Y'^^.eipulos plena inteligencia del nuevo reino. Todavia en 
(^|i;,laltimo viaje a Jerusaldn le ruegan los hijos del Zebedeo- 
MpAquiera dejarlos sentar en su reino, uno a la derecha y 
A los discipuloe qile caminaban hacia 

l^a^B, declan afligidos: ^Nosotros esperabamos que el era 
habla de redimir a Israel)) (Luc., XXIV, 21 ). Eud 
que el Resucitado instruyera d los Apdstoles en 
s.ignificacidn de su reino por repetidas apari- 

aparecid durante 
del reino de Dios (Hechos, I, 3 ). Pero 
idea de un reino de Dios en la tlerra, 
l^^lij’camente su interpretacidn mundana y carnal. El 
^ pretendieran ser dominadores en el 
ser. ejecutores de su voluntad y 
| 09 MW’^®'dores de sus obras para la redencion y santificacion 
humane. «Lob prfncipes de las gentes avasallan 
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d 8US pueblos, y los potentados ejercen potestad sobre ellos. 
No ha de ser aaf entre los disclpulos.)) «E1 que entre vos- 
otros quiera ser el primero, sea vuestro crlado, asi como 
el Hijo del Hombre no vino para ser sorvido, sino para 
servir, y dar su vida por muchos> (MaL^t XX, 25 y sigs.) 

11. La unidad entre discipulos y fieles. El Buen 
Pastor. Definicidn. —Pero con los discipulos forman los 
fieles una comunidad armonica (Hechos^ II, 42. Odl,^ II, 
9) alrededor del centre, de Oristo, El Senor mismo dijo; 
«Todo reino dividido contra si mismo, desolado sera, y 
toda ciudad 6 casadividlda qohtra si misma, no subsisti- 
ra, Y si Satands echa fuera i Satands, contra si mismo 
esta dividido. ^Como, pues, subsletiri su reino?» 

XII, 25, 26). ^Ha de ser armdnico, 6 menos individido el 
reino de Dios, del cual dice Jesus que vino ^ los judios, 
porque el lanza los demonios en el Espiritu de Dios? jHa 
de subsistir frente al reino de Satands, frente al reino de 
este mundo, sino afronta los ataques como una comunidad 
perfecta? «E1 que no es conmigo, contra mi es; y el que no 
allega conmigo, esparce)) MaU, XII, 30. iw., XI, 23), 
dice Jesds, Oierto es que antes dijo: «Porque el que no es 
contra vosotros, por vosotros es> (Luc,, IX, 50); pero es- 
tae palabras conBrman la coneecuencia de las primeras. 
Porque suponen que los discipulos de Jesiis forman Ona 
comunidad en la cual hade tomar posicibn el mundo. Sir- 
ve como contestacibn a la observacibn de Juan deque uno 
expulsa los demonios en el nombre de Jesus, sin seguir 4, 
bste con los discipulos, Jesus anade sosegadamente que 
quien por lo menos no sienta enemistad contra ellos y re- 
conozca el nombre de Jesus, ha de considerarse como fa¬ 
vorable a su causa, 

Eu el Evangelic de Juan aparece con mas claridad aiin 
la unidad, En la parabola del Buen Pastor se representa 
Jesds como el pastor bueno, que entrb en el apriscoporla 
verdadera puerta, Conoce sus ovejas y ellas conocen su 
voz y le eiguen. Pero Jesds es tambibn la puerta para las 
ovejas. Si alguien entra por el, seri salvo, Y bl llevara a 
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BUS Qyej^s al buen paste y las librara del lobo. «Tambi^n 
tedgo otras ovejas qua no son de este aprisco; es necesario 
que yo las traiga y oiran mi voz y seri hecho un solo 
aprisco y un solo pastor» ("Juan, X, 16). Eata Imagen exi- 
ge que se pertenezea a Jesus no s61o interiormente, sino 
' -tambien exterlormente. Los creyentes formados entre los 
i ijudfos, provienen de la antigua Sinagoga, estan enfrente 
^“del rebano, mal dirigido por los fariseos, que fueron 11a- 
i inados ladrones y robadores. Forman, pues, ellos un nue- 
vo rebafio, un reino nuevo, cuya cabeza visible es Jesds. Y 

■ las otras ovejas, qUe todavia ban de venir, los creyentes 
salidos del paganismo, formaran con 4stos un solo rebano 
y tendran un solo pastor. Y tambien su buen pastor seri 

■ Jesus. Pero jlo eera de igUal forma que en el grupo de los 
/ creyentes de Jerusalen? O el rebafio visible lintco io&veoe- 
"'•rU mds tarde de la direccion visible y de la cabeza vi- 
j'l.sible? 

. En el Evangelic de Juan ha sefialado tambidn Jesds d 
BUS disc|»wZps una situacion privilegiada en el reino de 
i Bios. Los quiere comensales en su hanquete deamor, y en 
, el lavatorio de los pies les dejd un ejemplo de humildad. 
Pteps consold cuando se dolian de su partida, los alen td ante 
j.olQa peligros del mundo y les prometid la asistencia del Pa- 
Kdrel En conmovedoras palabras describld tambien la soli- 
f daridad de los discfpulos y su unidn con el y con el Padre. 
f|^u unidad con el Padre es el ejemplo de la fraternidad de 
disclpulos en el amor. En la parabola de la parra, re- 
^^^dpitd la unidn intima por la gracia, que proviene de la 
®^||;/<5omo Condicidn Indispensable para pertenecer al 
santidad y de la virtud. La unidad en la fe y 
forma el fin principal de la oracion pontifical: 
l^ghn tu-nombre—ruega al Padre,—i aquellos que 
^^fte^para que sean una cosa, como tambidn nosotros.» 
td me enYiaste al mundo, tambidn yo los he envia- 
^ santlfico i mi mismo, para 

' que, ellos sean santificados en verdad)) (XVII, 11, 18 19) 
Y desde este estrecho cfrculo de los Doce, dirige Jesds de 
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Duevo sue miradas i loii. denies fieles, d todos los que cree- 
rdn en lo future, y ruega al Padre que guarde tambieu a 
^etos en la unidad, «para que seau todos una cosa, como 
tii, Padre, en mi y yo en ti, que tambien sean ellos en 
nosotros, para que el mundo crea que tii me enviaste)) 
(XVII, 20, 21). 

El reino de los cielos es, pues, el conjunto de los dones 
celestiales que Cristo merecid para los Jieles, y asimismo 
la comunidad de los Apdstoles y de los fieles con su ca- 
heza, Cristo, mediantela cual se ban hecho fecundos y efi- 
caces los dones de la gracia para el future reino de los cie¬ 
los, para la vida eterna, Esta comunidad que ha de reali- 
zar el fin del reino celestial y ha de preparar la consuma- 
"cion del reino con el nuevo advenimiento, recibib del Se- 
fior la designacibn especial de Iglesia. Verdad es que la 
palabra: «La Iglesia es el reino de Dios)) no se encuentra 
hasta San Agustin 0); pero la idea existe ya en Ireneo 
Oipriano, Orfgenes y Crisbstomo, Tal es el pensamiento 
expresado por el Senor en el Evangelio ^catblico)) de Ma¬ 
teo. Pues con la misma claridad con que insiste Jesus en 
el ideal celestial del reino de Dios en su predicacibn, pre¬ 
dice la realizacibn exterior del mismo en la Iglesia. Un 
reino universal en la tierra, toda vez que el hombre es lo 
que es, hubiera sido imposible sin una organizacibn exte¬ 
rior fuerte. Pero bsta linicamente podia tenet consistencia, 
i, condicibn de que Jesus mismo pusiera su fundamento en 


(1) De civ, Dei, 20, 9, 1, (7, Faust., 4, 2. V. Reuter, Augustinische Stu- 
dien, 1887, 106, 130, 150, 467; Specht, Die Lehre von der Kirehe nach dem 
h. Augustin, 1892, 6; Haraack, Das Monchtum, seine Ideale und seine Ge- 
schichte; Reden un Aufscitze, 1, 1904, 115, Schafer, Das Reich Gottes, 164 y 
sigs, Es digno de notar, en la Sagrada Escritura, el cambio entre Reino de 
Dios 6 Iglesia. Los libros que usan la palabra €reino» para la organizaciou 
cristiana en el mundo, conviene d saber, el Evangelio de Juan, I Pedro (y 
el Apocalipsishebreo mas antiguo), no emplean la palabra «Igle3ia»; al paso 
que Pablo, Santiago y las epistolas del Apocalipsis emplean la de «Iglesia», 
pero interpretan la de €reiao> escatologicamente. En los Hechos do los 
Apdstoles se ballan ambas. 

(2) Adv. haer.,, A, 8,1: Regnum coelorum, quod est ecclesia; Cipr., Deun.^ 
14; Bp., 54, 3; Gris,, Ad cat., 1, 4; Niederhuber, Die Lehre des hi, Amhro- 
sius vom Reiche Gottes aufBrden, 1904. 
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el Ooldgio Apostdlico. La «Igle8ia pontifical de la Edad 
Media)) no neceeito, pues, desenvolver un «inal entendido 
concepto de San Agusti'n <^>.)> Es muy discutible si la pre- 
dileccidn, hace poco resucitada (desde Kant y Kitschl), 
por el reino de Dios en cuanto d colectividad de los fieles 
y de su actividad en el tnundo, podrti aer para la multitud 
una compensacion digna de la Igleaia perdida. A1 lado del 
■'reino de Dios, es preciso reconocer la Iglesia. La fe y la 
caridad son correlativas, conao la Tglesia y el reino de 
Dios <^VLa eaenclal dlscrepancia entre el Catolicismo y el 
' primitivo Cristianismo «legitiiBO,> consistiria en que en 
; lugar del reino de Dios se hubiera puesto la Iglesia empi- 
rica y en lugar del Evangelio, la nueva Ley;, pero serfa 
preciso demostrar que el degltimo)) Cristianismo primiti- 
yo correspondla ^ este sistema. 

' ■ . (1) Seeherg) £egrif der Kirchey 1885, 57; Lem me, Die christliche Idee 
■ des keiches GotteSy ^Neue Jahrh.J, deu^^^^ 1 y sigs:, 61. De la 

' abundante bibliografia prdteatante'sobre el reino'de Dios se citan: Issel, Die 
. Lehr e vom Reich Go ties irtt N euen Testament^ 1891; Schmoller, Die Lehre 

V vom Reich Gottes in Rfeiien Testament^ L Weiss, Die Predigt Jem von 

•: Reiche GotteSy 1892, 1900; Schnedermann, Die Vor&tellung vom Reiche Got- 

te$ inihrem Gange durch die Geschichte der christlichen Kirche^ 1.803, 1896; 

' ‘Paul, Die Vorslellungen von Me$sias und von Gotte&reich bei den-Synopti- 
Icern^ 1895; Liitgert, Da& Reich Gotten nach den synopthchen Evangelien^ 
1896; Hering, Zeitchrift f, Theol, u. Kirche^ 1899, 472 ysigs.; Schneder- 

V mann, Jesw Verhundigung und Lehre vom Reiche Gotte^^ 1893-1895. En 
cuanto d la bibliografia catblica (Galura, Hirscher, Oberthiir, Brenner), v. 

; Werner, Geschichte der hath, O^heologie^ 1867, 258 ysigs.: «Desde los tiempos 
• .apostdlicos hasta hoy—observa Pieponbring—ha quedado relegado a segun- 
da linea el concepto de reino de Dios, el cual ha sido substitmdo por la 
V Criatologia. S61o desde hace poco tiempo, y gracias a Ritschl, se ha intenta- 
Pero esta escuela desconoce el carActer escatoldgicoen Je- 
Contra Loisy, que interpreta escatoldgicamente el reino do Dios, con 
*/|.i^:.i^;vWeisa, adversario de la interpretacidn de Kitschl, entiende en sentido es- 
el reino de Dios v. Rev, bibl,^ 1904,106 y sigs. Loisy niega, pues, 
de la Iglesia por Jesucristo, la cual es, segdn 61, una conti- 
:-J|||i^^apii6n del Evangelio. Batiffol observa: ^Jesiis prometid el reino, pero vino 
^|j^;l;a:jrglesia.» E; de Dobschiitz,. Prohleme des apostol Zeitalt,, 1904, 10, 131: 

es algo diferente. Pero nosotros debemos aprender de la Historia 
era la forma de evolucidn necesaria, deseada por Dios.» Con razoa 
v'dice,)VeinQl: «La transformacidn del Evangelio en Iglesia ha sido lo mia 
■ grande y lo mas saludable que produjeron las primeras generaciones cristia- 

, nas,» VdaseBartmahn, 32ysigs.,44, 52; Schell Christus 

120 y sigs., 144 y sigs. ’ * 

(2) E. V. Kiigelgen, Gnmdriss des Ritscldschen Dogmatih ^ 1903 96 v 
sigs. ’ 



V 


CAPITULO III 

La Iglesia en ia.Escritura Sagrada 

I. SiGNiFiCADO DB iiA PALABRA «Igiesia,> —1. La palabra «Iglesia> en el 
Evangelio de Mateo.—2. Iglesia organizada.—3. Los demas Evangelistas 
pasan en silencio la palabra por conaideraciones externas. Su reino de 
Dios alude a la comunidn de la. Iglesia,—4. Simbolismo en el Evangelio 
de Juan. La inscripcidu tnlingue en la Cruz. La tunica inconsutil de Je- 
siia. La Madre de Jesiis al pie de la Cruz. La lanzada,—5, La Iglesia en 
la Historia de los Apdstoles, La pHmera fiesta de Pentecostds. La palabra 
Iglesia en sentido universal y particular. La organizacidn de la sociedad 
cristiano-pag'ana. La Iglesia del Senor. La iglesia docente y discente.—6. 
El concepto de la Iglesia en las Epistolas paulinas. La iglesia particular 
como una comunidad de bermanos. La Iglesia de Dios, Iglesia general.— 
7. En las Epistolas catolicas de Santiago y de Juan.—II. Figuras de 
lA ESBNOIA DE LA Iglesia,—8. La semejanza del edificio.—9. La se- 
mejanza del organismo. Cabeza y miembros.—10. La semejanza del ma- 
trimonio. Tipos en el Antiguo Testamento y en el Evangelio de Mateo. El 
Apocalipsis.—11. Como se desarrolla en la Epistola a los Efesios.—12. La 
Iglesia es la mediadora en la bbra de la redencidn,—III. La Iglesia 
COMO instituci6n de la SALVACibN,—13. La descripcidn de la vida reli- 
giosa en la Iglesia apostdlica. La particion del pan y la oracidn. La <Cena 
del Senor.> Jesus es el nuevo Cordero Paacual.— 14. La direccibn visible 
de la Iglesia por el Espiritu Santo. La comunicacidn del Espiritu me- 
diante la ordenacion.— 16. La organizacion externa era necesaria para la 
consistencia de la Iglesia. Las colectas para los pobres de Jerusaldn.— 
IV. Definici6n de la Iglesia.- 16. Definicidn de la Iglesia. Definicio- 
nes de algunos teologoa.— 17. Definiciones acatdlicas. 

L Significado de lapalahra Iglesia 

1. La palabra «Iglesia» en el Evangelio de Mateo. 
—Dos voces solamente se encuentra en los Evangelios la 
palabra Iglesia, j las dos en el Evangelio de Mateo, al que 
tambien es propia la expresion ^reino de los cielos.» Am- 
bos pasajes pertenecen k aquel perfodo del ministerio pd- 
blico de Jesiis en el cual se haWa desarrollado la crisis 
externa d interna en el pueblo. Porque el pueblo se habfa 
mostrado reacio k acoger la predicacidn del reino de los 
clelos, Jesiis se dedico k la instruccidn de sus discfpulos 
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para edificar en su fundamento la nueva sociedad del rei- 
no Despuds que Pedro, a causa de la iluminacion divina, 
hubo hecho publica confesion de su fe, recibld el nombre 
de Piedra: «sobre esta piedra edificard mi Iglesia)) (XVI, 
18) La contienda entre los discipulos por la preferencia, 
did ocasion al Senor para instruirlos sobre la humildad y 
la correccidn fraternal En efecto, debian denunciar la 
Iglesia a los que no quieren escuchar la privada correc- 
cion. «Dilo i la Iglesia; y si no oyere i la Iglesia, tenlo 
como un.gentil 6 un publicano)) (XVIII, 17). 

No iremos descaminados si buscamos en el Antiguo Tes- 
la fuente de la expresion del Evangelio de Ma¬ 
teo. Aunque su Evangelio no hubiera sido escrito en len- 
- gua sagrada, no por eso seria menos manifiesta su co- 
^^;E^exidn con la revelacion de la Antigua Alianza. Esto ex- 
:'plica por qud se encuentran tales palabras en dl solo, sin 
; que pueda Buponerse 6 demostrarse con la critica textual 
^na interpolacion de las Epistolas paulinas 6 de los Hechos 
de los Apdstoles, 6 en general una adicidn secundaria. El 
.tybcablo Iglesia es la traduccidn vulgar del Kaal 
:|:liebraiGo, el cual se usa para significar la comunidad con-' 
"^yvocada j el pueblo israelita en cuanto esta orga- 

;;;^nizad 9 socialmente. La palabra griega ^KKXeaia que ban con- 
^Jservado las lenguas romanas, designaba la asamblea sobe- 
...rana del pueblo. Asf, pues, Mateo entendiapor esta pala- 
||^a, de un modo semejante & la sagrada asamblea del 
Testamento, la comunidad de la Nueva Alianza, 
®1 nuevo Israel Cuanto md^s proclamaba 
^^^po la recusacidn del pueblo judio como tal, tanto en 
^4e.*jSaf...«QK£^2as como en su masa, mas necesario le era poner 
luz la fundacidn de la nueva teocracia, del reino 


Eus., 2)6 Con^t, 1,17; Hist, eccles,, 9,10, 12; Cir. de Jer. Cat 
Wetzer y Weltes, Kirchenlexicon. Ylly 479. ’ . ’* 

‘;f(2) IV, 13; Hum,, XVI, 3; XX, 4; Dent., XVIII 16* XXTTI ^ v 

- CXLIX, xIecI xIiY 

15. V.^ecAos, VII, Z^iHebr., II, 12; Sobm, Kirchenrecht! 1892, 16 y 
sigs.; Brig^ m new Testament doctrine of the Church, iThe American 
Journal o/ y%reo^.>, Chicago, 1900, Enero, 1 y sigs. 
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crisfciano universal, de la Iglesia, Porque un cristiano ju- 
dlo no podia ciertamente imaginar una religi(5a sii;i socie- 
dad exterior y sin organismo determinado Por tal mo- 
tivo, relato tambien Mateo las parabolas del reino de Dios 
que representaban una comunidad visible de buenos y 
males y suponian un incremento exterior. Asi, trata del 
«ordea y de la disciplina ecleslastica,)) ofrece al mismo tiem- 
po los «priacipio8 del derecho can6aico» y nos muestra ^ 
Jesus como legislador de su reino, que dejd en herencla a 
sus discipulos. No s61o puso Cristo «de hecho los fundamen- 
tos de la Iglesia cristiana,» cuando infundio en sus disci¬ 
pulos una vida nueva, una vida de pureza y de amor 
sino que tuvo realmente la idea de fundar una Iglesia, De 
otra manera seria inexplicable como desde la edad apostd- 
lica se ha podido atribuirle «falsamente» tal pensamiento, 
2« Iglesia organizada, —Mateo empleo precisamente 
esta palabra con relacidn a la organizacidn de la comuni¬ 
dad. Los dos pasajes citados permiten reconocer los gra¬ 
des de tal organizacidn. El primer pasaje, concerniente ^ 
Pedro, habla por si solo. El simbolo nosrepresenta un edi- 
ficio sdlido, que descansa en rocas y desafia el viento y la 
tempestad. La Iglesia es, pues, un edificio que, fundado 
sobre la piedra visible, Pedro, esta compuesto de pledras 
visibles, los Apdstoles y los deles, como una fortaleza que, 
en el mar de este mundo, resiste inconmovible la tempes¬ 
tad y las acometidas de las olas. Asi como la ciudad edifi- 
cada en la montana es visible de todas partes y ofrece re- 

(1) Bousset, Die Religion des Judentums, 54 y sigs.: la evoluci6n de la 
piedad judla hacia la Iglesia. 

(2) Piepenbring, Rev. de Vhist. des reL^ II, 1901, 211; Loisy, J^tudes evan- 
geliques^ 1902,100 y sigs., 120; Rev. d^hist. et de litter, rel., 1904, 88, 91 y sigs. ; 
Autour d'unpetit livre^ 1903, 69, 131; L'^vangile et Vliglise^ 1^04.^ A 
Wernle (Die Reichsgotitsojfenharung in den dltesten chrisilichen Dohumen- 
ten nnd hei Jesus^ 1903) observa Loisy que en Pablo es doble la idea del rei* 
no: escatoldgica y eclesidstica; asimismo en el Apocalipsis, donde se balla 
un sentimiento vivlsimo del reino de Cristo 6n la Iglesia. El mismo concep- 
to es en Mateo y en Lucas escatoldgico, y en Marcos eminentemente esoato- 
idgico. El punto de vista de Jesus fu6 siempre rigurosamente escatoldgico, 
La pureza de corazon y toda la moral evangelica no son el reino de Dios, 
sino las condiciones para ser admitido en 41. 



LA. 10LB8IA KN LA KSCRITORA SAGRADA 


81 


fugio 4 todos, asf la Iglesia, edificada eobre la pledra, es 
asilo de proteccidu y de salvacidn, abierto d los fieles de 
toda la fcierra. Y esto porque en Pedro, en la piedra visi¬ 
ble tiene un fundamento firme. For tanto, para definir el 
concepto de la Iglesia nos es precise partir de este pasaje, 
en el cual encontramos por vez primera y de un modo pre- 
:'ciso esta palabra. «E1 texto de Mat, XVI, 18, no sola- 
' mente did ocasidn i la idea del Primado de Roma, sino 
tambien a introducir el concepto de Iglesia en los arti'culos 
del simbolo apostdlico; por consiguiente, es bajo todos con- 
ceptos una sedes doctrinae del Catolicismo jConsiste 
por Ventura en esto la razdn del juicio desfavorable de los 
criticos modernos? Sdlo cuando se niegue que Cristo pro- 
■puncid estas palabras, que ^presuponen condiciones socia- 
ides bastante desarrolladas,» y al Evangelio de Mateo, por 
v-bausa de su cardcter catdlico, se le atribuya el Ultimo lugar 
entre los sindpticos, serd posible afirm^r que JesUs fundd 
■ una. ^sociedad universal religiose moral» sin «e8tatutos 
. .teocraticos, sin sacerdocio ni sacrificio.> Y puesto que es 
, imposible no atribuir d JesUs las palabras de los Apdstoles, 
es necesario admitir que «la institucidn organica externa 
^ de la, Iglesia fud relegada a la fuerza creadora de su Espiri- 
tu, que obrd antes en sus discipulos y despuds en la comu- 


p nidad.)> Si, pues, Jesus eligid sus disclpulos y did poder d 
du reban^^^ d su sociedad mesidnica, nada absolutamente 
If tiene de extrano que hable aqui de la Iglesia que iba d 
l^^dificar; mds sorprendente es que no liable mds de ella 
||g||Bl pasaje del capitulo XVIII 68 tan inetructivo que 

y ■ ..y 

/• wissemch. Theol., 1878, 113; Theologie d. N. 
Schenkel, BihdUxicon, II, 377; Pfleiderer, D<x» Vr- 
/ScAn/ten und Lehren, 1887, 838 y aiga.; Jiilicher, Birdei- 
^ 1901, 242 y sigs.j .Grill, Der Primal des Petrus, 1904* 
r|^)P^iriia;ck,‘SoItau, etc.. , 

|^)|: K6stUn, X,« 317 y sigs.; Bruders, Die Verfaesung der 

• ^ Jahrhund. bis 178,1904; Wilmers, De Christi ecAeda r 

■ X’ Origine de I’Bpiscopat. Bludes sur la fundation de V 

Eghse, I oeuvre des Apdtres et le developpement de VBphcopat aux dempre- 
via representacidn sobre la autenticidad de Mat, 

22, XXI, 18-17. A lo cual obaerva V. Goltz (Theol. Lit-Zlg, 1902, 46): 
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hace reealtar clarameDte la correlacldn entre la comunidad 
privada y ]q, ptiblica. En efeeto, deapuds de exhorfcar a 
obedecer i la Igleela, anade Jeede: ^En verdad oa digo 
qoe todo lo que ligareis ea la tierra*, ligado BQvi tambido 
en elcielo, y lo que desatareie en la tierra, deeatado aer^. 
tambido eo el cielo, Digoos, adem^s^que ei dosde vosotros 
60 couviniereo en la tierra, de toda coea que pidleren les 
serd hecho por mi Padre, qua eata en loa cieloB. Porque 
donde eetdu doa 6 tree coogregadoe en mi nombrej alli ea- 
toy yo en medio de ello8t> Como al propio tiempo S6 tra- 
ta aquide la potestad de loa Apdetolea, no puede auponer- 
SB que Be refiera aolamente d la miemacomuDidad en cuan- 
* to delega d alguno de los suyoe para el tnanbeiiimieoto de 
la disciplitia, 6 bien que loa Apdetolea sean tan BdloejecU' 
fcorea del inlcio de la comunidad, Pues de tal manera, no 
s61o ae ^viene dsosbener en clerto modoel despropdslto de 
qoe la Iglesia debe eignificar directamente la jerarquia*^^ 
Biao que el cootexto no tieue sencido, bi no se supone la 
unidn de loa Ap6fltolee con la Iglesia. Si no nos atene- 
mos d cato, podria aplicarse este pasaje tan to en pro como 
eo contra de la Curias como ee hlzo eo Conetanza y Ba* 
eilea, pero aun asf noB queda siempre claramente expresa- 
do el concepto cat6lico de la Ifflesia. Solo serfa diacutible 
la relacidn de Iob Apdstoles con la Iglesia universalj no la 
Iglesia en ef; pero el contexto mica determmadamente A 
loa Apdstolea como i magietrados dotados de oficios jn* 
diciales en la Iglesia. Ya San Crieogtomo pone la palabra 
^presidentes;^ como equlvalente A ^(Iglesia,:^ y en este pa- 
saje, Santo Tom^s entiende por ellaa loa prelados Quien 

<CreOi en efecto, qua por nmgtina parte aparecen posteriores interpolacio- 
nes>, pero no as habla aqui de la Iglesia como de caooiedadj viaibieraente 
OTganizada, nt del Pnmado sobre toda la Iglesia, ni de una concesido de 
poteatad espiritual. 

(1) LangeD, Das vatikatL Dof/nia von dam Unitvsrsal- Episkopat U7id der 
I/n/e^Uharlceit dss Fapstes, IH, 1873, 89^ Tambtdn Botiffol q uisie fa en tender 
aqui la Iglesia, no como una antoridad organizada, siooj cod forme d una for¬ 
mula rabinica, como asamhiea del pueblo do una ciudad (BulL di^ LiU4r. 
ecdes., 1304 . 51 ). 

(2) S. ThcoLj 3, 3, q. 33, a. 8; i» ca7it. alt c., 1] Gat rom., 1, 10, 9. 
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no esoucha i los Ap6stoles de la Iglesia, t^ngase como ex- 
pulsado do ©Ua, ©xcomulgado. 

El nombre «Ap6stol» no esta empleado aqui; y por con- 
siguiente, todos aquellos qua se reiinen para orar, estaa 
ciertos de que tienen present© entre ellos i Cristo. Pero 
■ que por el «vosotros» del vers. 18 no deb© ©ntenders© ni 
los agraviados ni la comunidad, sino los Apostoles, lo dice 
'f;' ya bastante claro el uso del plural, mientras ©1 discurso 
■ anterior en singular no hace m^s que individualizar sen- 
p'. tencias generales, como tambi4n lo confirma la circunstan- 
1*'. ' cia d© que ©n ©1 vers. 1 por la palabra «discipulos» ban d© 
''' en tenders© los doce, dnicos que estaban ©n companla cons- 
I tant© con ©1 Senor y que constitulan ©1 niicleo fundamen- 
tal de la comunidad. Ahora bien, ellos ©stin indicados 
como personas que tienen potestad. Tampoco del vers. 19 
sacarse la conclusion de que en el vers. 18 no s© 
'jconsideran los ApOstoles segdn su divinidad y misiOn, sino 
W' como hermanos entre hermanos. No estd en verdad muy 
%r,„ ..clara la relaciOn de los vers. 19 y 20, pero, como quiera 
[rfV quo sea, pued© reconocerse un concept© fundamental. En 
||>j;v,pfecto, tambien-en'^el primero se distingue entre correcBroA 
|<g,^|irivada y piiblica, y por eso era tambiOn convenient© pb- ’ 
gl^ltper d© relieve ©n este punto el alto valor d© la oraciOn ©n 
^^|,(i6omiin y dela comdn confesiOn de fe. Nosotros mantene- 
mos la misma idea que hemos encontrado ©n el Evangelio 
MA;-^© Juan. Los fieles deben estar unidos entre si y con Gris- 
p||fe 'por el amor; pero tienen su fundament© en la uniOn de 
Apbstoles con Cristo, as! como Osta tiene el suyo en la 
delHijo con el Padre. La oraciOn ©n comun s© efec- 
*^®'“br© del Senor, es decir, de Aquel d quien 
ruegan reconocen como fundament© de toda la co- 
'mpnidad; pero aqul son indicados como orantes los quo 
pertenecen i la Iglesia y reconocen en los Apostoles el po- 
der de atar y de desatar. Como es imposible la dieolucion 
de la comunidad, dsta supone la organizacidn hecha por el 
Senor, Stapleton se fija especialmente en el «dilo d la Igle- 
;■ eia,» porque presupone que se conoce la Iglesia. Portal 
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motivo, Melaachton, en la ultima edicion de sue obras 
( 1560 ), declare absurda la opinioa de los que admiten una 
Iglesia invisible. 

Ya San Ignacio aplicaba el pasaje en relacion con la 
Iglesia, y San Cipriano se muestra ajeno i la falsa interpret 
tacion del pasaje por los herejes y cierndticos. No debemos 
—dice—atenernos solamente al texto, sino que es precise 
tener presente tarnbien el con texto. Se dice primeramen- 
te: si dos de vosotros se convinieren. Luego Jesus puso la 
unidad en primer lugar. Pero ^como es posible convenirse 
con alguien si no se conviene con el cuerpo de la Iglesia 
misma y con todos los hermanos? iOomo pueden congre- 
garse dos 6 tres en nombr^e Jesus, si ellos estdn desuni- 
dos de Cristo y del Evangelio Los galicanos antiguos 
y modernos se remitieron siempre a este pasaje. Los pole- 
mistas protestantes opinan que este pasaje se relaciona 
con la <?:gran promesa que, en oposicion a toda tutela je^ 
rdrquica, asegura que «si dos 6 tres...)): la Iglesia 6 «co- 
munidad))—dicen—debe estar fundada, efectivamente, por 
los Apostoles como misioneros, pero debe gobernarse a si 
misma en virtud del Oristo que permanece en espiritu en 
medio de los suyos Pero ^donde se habla aqui de la fiin- 
dacion por los Apbstoles como misioneros? ^No se trata 
md,s bien de la disciplina en la Iglesia? De la fundacion de 
la Iglesia, no de la «comunidad,)> se habla en el otro pa¬ 
saje, en el que todoartlficio para una interpretacion diver- 
sa es iniitil. Asi, pues, tenemos tanto mas derecho a dar 
id^ntico sentido a la palabra Identica, cuanto en ambos 
pasajes se habla de una misma potestad, Pero esta potes- 

(^1) Ignac., Ad Eph,^ 5/2; Cipr., De un.^ 12 . Seguil Tertuliano, la frase: 
uhi tresy ibi ecclesia (De bapt.^ 6; De paen.^ 10; De exh. cast.f 7; De fuga^ 
7; Depud.y 21) habia llegado a ser proverbial, mas no segun el principio del 
Colegio Romano ( tres faciunt collegium ), como suponen Hatch y Sohn, sino 
segun la ley judaica ( Deut, XIX, 15; 16). Sohn, Kirchenrecht, 

I, 1892, 20, 198, 206 <pero no antes de su periodo inontanista». Theol, 
Quartalschr., 1893, 531 y sigs. 

(2) Hase, Ilandbuck der prot. Polemih^ 38; Beyschlag, Rielims Bihl, 
Wdrterb.y I, 71; Realenzykl.^ X, ^ 318. Sobre Gerson, Pierre d’Ailly y otros, 
V. Schwane, Dogmengesek., Ill, 556, 561, 569 y sigs. . 
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tad no 86 anula por la promesa siguiente, de lo contrario 
no 86 hubiera puesto tan de relieve. «Para Mateo existe la 
comunidad, la Iglesia, como supremo tribunal de discipli- 
na 68 la admin'stradora de todos los bienes celestiales; en 
SUB rasgos fundamentales esta dispuesto el antiguo Cato- 
■ ' lici'smo 

> i 3. Los demas Evangelistas pasan en silencio la pa- 
y labra por conslderaciones externas. Su reino de Dios 
alude a la comunidn de la Iglesia. —Los otros Evan- 
gelistas no usan la palabra ^Iglesia^, si bien Marcos y 
Lucas refirieron la confesion de Pedro. La causa no puede 
• rad.icar solamente en las fuentes de que se valieron, hay 


. <jue buscarla en las circunstancias externas. Ya que Jesds 
• no aliidio d. su futura Iglesia, como nueva teocracia, 
f'^itio aids tarde y unicamente ante sus discipulos, porque 
muchedumbre judfa, por una revelacidn prematura, se 
l^lftiibiera aferrado mds d sus falsas esperanzas mesidnicas, 
|!""bra precise que los Evangelistas, que escribian para cris- 
1-: ■ tiano-paganos, fueran mds previsores. Ya hemos visto al 
V:. trf>.tar del reino de Dios que ellos mismos eludieron aun el 
fS^teino celestial)) de Mateo, que parecia saber poco del ju- 
f^js^alsmo. Pero Juan pone de tal manera en primer tdrmi- 
>f,.Siio el cardcter espiritual del reino de Jesus, que en la 
54^rimera escena delante de Pilato no puede desconocerse. 
i^';,Ahora bien, quien examine con mayor detenimiento los 
pj|ias^ies relativos al reino de Dios en los Evangelios, ad- 
||^|ptird facilmente que el concepto de la Iglesia como so- 
||^|0dad externa y organizada de los fieles para la consecu- 
la vida eterna, proviene del hecho mismo de la mi- 

Pfleiderer, Utchri&tentum, hM: <Dogma, 
estatutos eclesiasticos de la futura Iglesia catblica... de todo se en- 
;j : itt^ntran prineipios en el Evangelio de Mateo. Catdlica es su forma trinita- 
^ ^ bautisrao; catolica su doctrina acerca de Grieto, en la cual el Hilo de 
Daivid y de Abraham estd padficamente identificado con el verdadero Hijo 
' de Dios aobrenatural; catdlico el dogma de salvacidn; catdlica la moral se- 
^un la cual la vida asc4tica en pobreza y celibato voluntaries se considera 
como la suprema perfeccion; catolicaj en fin, la importancia atribuida a Pe¬ 
dro como fundamento de la Iglesia universal y poseedor de las Haves, cuyo 
atar y desatar est4 previamente sancionado por el cielo.» 


T. V 
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sion de los Apdsfcoles, ya mire con preferencia el lado inte- 
lectual-moral, ya el lado externo. El concepto de la Iglesia 
supone ciertamente una unidn externa, como se manifestd 
en la Antigua Alianza por medio del sacrificio y de la ora- 
cion, de la Ley y del Sacerdocio; pero el objeto de esta 
union ee, sin embargo de ello, de indole absolutamente mo¬ 
ral y religiosa, esto es,'la union de la comunidad con Dios 
por el amor, y de los fieles entre si por la fe; el sacrificio y 
la oracibn, aspiran d realizar el reino de Dios en la tierra. 
La diferencia entre el reino de Dios y el de la Iglesia no 
debe considerarse como equivalente d la diferencia entre 
acto moral y accibn liturgica (Ritschl), porque el Nuevo 
Teatamento no conoce tal distii^cibn entre io externo y lo 
interno^^l. Lo que se dijo del remo de Dios en loa Evan- 
gelios, podemos tambibn aplicarlo a la Iglesia. Puesto que 
Jesiia, segiin Mat., XXVIII, 18-20; Marc., XVI, 15; Luc,^ 
XXIV, 46; Hechos, I, 6 y sigs.; Juan, XX, 21 y siga,, 
instituyb realmente la Iglesia era indudablemente la 
prometida en Mat.^ XVI, 18; Iglesia organizada, aun 
cuando no se hable expresamente de ^sacerdotes, obiapoa 
y Papa)). Aunque las palabraa del Reaucitado se refieran 
sblo a la predicacibn y a la remisibn de los pecados, supo- 
nen tambibn la existencia de personas revestidas de ofi.cio 
dentro de la comunidad. 

4. Simbolismo en el Evangelic de Juan. La ins- 
cripcibn trilingiie de la Cruz. La tdnica inconsutil de 
Jesus. La Madre de Dios al pie de la Cruz. La lanzada, 

—Algunas narraciones en el Evangelio de Juan fueron 
referidas en todo tiempo por la exegesis alegbrica i la fun- 
dacibn de la Iglesia. Juan es el unico que habla del titulo 
escrito en la Cruz en tres lenguas {XIX, 20), pues Luc., 
XXIII, 38, de la Vulgata, es una glosa. Ea indudable que 
Juan quiere significar con esto que la Providencia divina 

(1) V, Kdstlin, Stud. u. Kritifc, 1888, 25; Religion und ReicJi Gottes, 
1894, 12 y sigs., 250; Realenzykl., X, ^ 321; Goena, Rev. de thiol, et de phil., 
1892, 340 y sigs.; Tkeol, Lit.-Ztg., 1893, n. 2. 

(2) Loisy, Autour d'un 'petit livre, 157 y sigs.; V. Hiigel, Lettres Romai- 
nes, 1904, 27, 



LA IGLBSIA EN LA BSCRITURA SAGRADA 


87 


simboliz6 por tal medio la universalidad de la obra de la 
redericibn y de la Iglesia. Porque hebreo era el lenguaje 
de los judios que se envanecfaa de su ley, griego el len- 
. guaje de los helenos, de los filbsofos, y latin el de los ro' 
manos, dominadores del mundo, como observa ya San 
f*-' Agustln. Del judaismo salib Oristp y su fundacibn, la 
--Iglesia; la lengua griega universal le ofrecib la posibili- 
||?Adad para la divulgacibn universal del Evangello, y la mo- 
n^irqula cosmopolita de Roma preparb el fundamento ex- 
ifiia terno de la Iglesia cristiana universal, Puede decirse con 
'a5;^,Ruperto de Deutz que en un sentido dictb la inscripcjbn 
el Espi'ritu Santo, y en otro sentido la escribib Pilato. 
lI'S.^Quibn habrla spspechado entonces que la obra del Oruci- 
fe^icado producirfa la ruina del judaismo, superarfa el in- 
pltj^'ienso.imperio greco-romano con su tan celebrada sabidu- 

poderio, y transmitiria al nuevo 
^S^iSn^la civilizacibn del antiguo? 
liH; -duan es igualmente el unico que nos refiere que la 14- 
de Cristo no tenia costura, sino que era toda tejida 
S|[q,$'de arriba abajo (XIX, 24). Los soldados que cu s^d ja-,,.. 
^|||^?^1:; Crucificado y tpmarqn.fps yqstiduras como^Sbotin,-^; 
^g;|||erQn unos i otros; «No la partamos, sino ecl^mos 
P'llllsiapbre ella, cuya serd,.:^ En esto encuentra Juan el 
^^pjiniientb de lo dicho en la Escritura: «Repartieron 
gj^.©silidos entre si y echaron suertes sobre mis vestidu- 
XXl (XXII), 19). Es una interpretacibn ale- 
^|^|:Ppro muy significativa, el hecho de que Padres y 
’''5^i^j;’ballen en.la tbnica sin costura de Cristo una ima- 

IglS'Sici/. Salvar esta unidad 
de los fieles, del obispo. No la par- 
^^<^>*68, y conjuraban d los herejes que 
aquella madre que los habia 





Witt- 


wacA dem hi. Augu%tinus^ 1892, 21, 
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Ofcra aarraci6a de Juan sobre la Madre de Jesus al pie 
dela Cruz, da tambi^n motive para aplicarla a la Iglesia, 
Dice el Evangelista: «Y como yio Jesus a su Madre y al 
discipulo que amaba, que estaba alll, dijo d, su Madre: 
Mujer, he ahi tu hijo. Despues dijo al disclpUlo: He ahi 
tu Madre» (XIX, 26). El Evangelista anade: «Y desde 
aquella hora el discipulo la recibio por 8uya.» Con lo cual 
defini6 el sentido inmediato de la palabra. La expresion 
<<mujer> no autoriza a suponer un sentido mAs oculto, 
como no lo da la misma palabra usada en las bodas de 
Cana. Oomo aplicacion puede tenerse presente la rela- 
ci6a de la Madre no con el hijo, sino con el Redentor, 
No obstante esto, el linico Pad«e, Ambrosio, que se ex- 
presa con mayor precision, recnaza esta relacion acogi^n- 
dose al Salm, LXXXVII, Solo los posteriores teolo- 
gos explican con estos textos la participacion de Marla eu 
la obra de la redencibn, ya ensenada desde Ireneo, y po- 
nen las palabras en relacion con la Iglesia. Pues aunque 
sea comprensible que Juan tuviese ^ Marla como Ma¬ 
dre, para atender a su sustento temporal, no podrla expli- 
carse con esto la segunda parte: «He ahl tu Hijo.» Mas 
bien se ban de entender en este Hijo, los redimidos, la 
Iglesia, que se puso bajo la proteccibn de la Madre de 
Cristo. 

Pertenece, finalmente, d esto tambien la lanzada en el 
costado de Jesus. Para asegurarse de que habla muerto, 
un soldado le abrib el costado con una lanza, y al punto 
salib sangre y agua (^e/wan., XIX, 34). Juan corrobora 
todavla su calidad de testigo ocular, porque en ello quie- 
re mostrar el cumplimiento de una profecla. Los Padres 
descubren gustosos en este hecho la fundacionde lalgle^ 
sia, recordando la creacibn de Eva da una costilla de Addn 
dormido y la apertura de la puerta del Area, por la 
que salieron los animales. El renacimiento en el agua del 

(1) Y, Kommentar zur Johannes, 558, n. 1; Scheeben, Dogmatik,lll, 
605. 

(2) V. Gollectio Lacensts, VII, 318 y sigs. 
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y el gustar la sangre, eon la vida del cristiano; 
(•i'M^ll'pe'rtura del costado ee la apertura de la puerta de la 
de la cual fluyea Iob Sacramentos de la Iglesia, Aei 
de la Costilla de Adaa dormido se formo la madrede 
tambi^a nacid la Iglesia del costado del 
"Miindo Ad^ii ea la Cruz, del cual emanan la 

|j§^y la gracia de la comunidad espiritual ea Oristof*). 
la Iglesia fue creada antes que todas las demds cosas, 
^^a‘ una opinida muy difundida <^1. 

'l5v U Iglesia en la Hlstoria de los Apdstoles. La 
jprimera fiesta de Pentecostds. La palabra Iglesia en 
||;sehtido universal y particular. La organizacidn de la 
^l^^fsociedad cristiano-pagana. La Iglesia del Senor, La 
idpcente y discente. —La Historia de los Apdsto- 
raejor idea del nacimiento de la aueya sociedad, 
^^^|ftetecirniento de la Iglesiay del desarrollo de su orga- 
IP^raSeidn, asi como de sa maravilloea fuerza espiritual. La 
rllcpnsagracion^^^ de la Iglesia. tuvo lugar en la primera 
de Pentecostes. El Esplritu Santo baj6 del cielo d 
casa donde estaban reunidos todos los discipulos, y se 
' |^0d'Bobre cada uno de ellos. El rumor que venia del cielo 

de fuego, per- 

^Ppian iina comparacidn con el trueno y el reldmpago en 
®pp^dSgislacidn del monte Sinaf. Pero el Espiritu que 
.^p||a;pbydos Apdstoles, es e^ Espiritu prometido por los 
ii^l^tas para el uuevo reinp, el que sello la NuevaAlian- 
Ipllijespmtu, no de la letra. Falta el nombre «Iglesia», 

solo. Porque desde el 
P^^ obra aquellos medios de salvacidn 




IX, 1( 

C3XXX!VI.II, 3; 2)e ciw. i)ei, 15, 26; C Faust 1' 
2; q- 64, a. 5. Con. Vienna: Dei 
^Ticyc^. Divinum illud^ 2 Mayo 1897. 
Glem.yl^i Weinel, Wirhungen de^ Geistes un 
nac^;?os^o^v .^^Ae, 1899, 137. 

H^ly^toera (^ZtrcAe, 44) supone, con Nicolas I, la institucWn de 1 
XXI r!vl7; la preparacidn, en la vida de Jesus ^ k 

PascuadePentecost^s. Grabmann, Die ie/iw ics A 
“'‘ ^komt v^er die Kirche, 1903,123, 226 y sigs. ® * 
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que Jesus iastituyo para su reino como signos exteriores 
de la comuaidad visible y como medicina interior del 
alma. Los oyeates, profundamente coamovidos por la pre- 
dicacida de San Pedro, se hacian bautizar, y se convirtie- 
roa aquel dfa cerca de 3.000 almas. «Y ellos perseverabaa 
ea la doctrina de los Apostoles, y en la comunicacidn de 
la fraccida del pan y ea'la oracidaII, 42). 

Desde este momento, encontramos con frecueacia la pa- 
labra ^Iglesia)), tauto ea el seatido de Iglesia univer¬ 
sal, que redne deatro de sf a todos los que iavocaa el 
nombre de Jesus, como ea seatido de Iglesia particular. 
Despues de relatar el castigo iafligido d Aaaafas y d Sa- 
fira, prosigue el autor; «Y sobrewiao ua graa temor eh 
toda la Iglesia y ea todos los que oyeroa estas cosas» (V, 
11). Jjdi persecucion de los fieles se llama persecucidn de 
la Iglesia (VIII, 1). Saulo asolaba la Iglesia; entraado en 
las casas y sacaado coa violeacia hombres y mujeres, los 
poaia ea la cdrcel (VIII, 3). La Iglesia que estaba ea Je- 
rusalda envid d Beraabd d Aatioqufa (XI, 22). Herodes 
puso maao ea alguaos miembros de la Iglesia (XII, 1), 
pero la Iglesia perseveraba ea la oracidn. Bernabe y Sau¬ 
lo llegaroa a Aatioqufa «y estuvieroa juatos ua ano ea- 
tero en la Iglesia e instruyeron una gran multitud» (XI, 
26). Ouando habfan regresado de su viaje de misida ^coa- 
gregaroa d la Iglesia y coataroa lo que Dios habfa hecho 
con ellos» (XIV, 27). Y fueroa d Jerusalda como eaviados 
de la Iglesia (XV, 2, 3), y cuando llegaroa d Jerusalda 
«fueroa recibidos por la Iglesia, por los Apdstoles y por 
los presbfceros)) (XV, 4). El decreto del Coacilio apostdli- 
co se desigad como decreto «de los Apdstoles y presbite- 
ros con toda la Iglesla2> (XV, 22; XVI, 4). Pablo visltd 
las Igleslas de Siria y de Cilicia (XV, 41; XVIII, 22). Ea 
XIX, 32, 41, esta usada la palabra de uaa asamblea po¬ 
pular ordiaaria ea oposicida a la legal, vigeote (XIX, 35). 
Los griegos usabaa para las reuaiones las palabras dyopd^rd 
KOLvov, <xvv<iy(ay'f}, cdWoyos, pero despuds de la dpoca cldsica 
aplicaroa la expresida iKKX-qda d toda reuaidn del pueblo. 



XjL iglksia bn la escritura sagrada 


91 


Facil es inferir de aqui que el concepto de la Iglesia 

, realizado primero segtin el modelo del Antiguo Testa- 
’ ' mento en las Iglesias particulares, fu^ poco i poco am- 
^ plificado y abarco i todos los creyentes, como concepto 
■^'•Auniversal, para que todos recibieran la fe y la gracia del 
fe'^' fe piritu Santo de la misma institucidn divina. La Iglesia 
^i§iuriiversal no es un simple vocablo para indicar el conjun- 
de las Iglesias particulares, sino que ^stas son ramas 


l^n-del tronco comiin, hijas de la madre connin. En los fie- 
^1?! les llegd i tomar cuerpo la divina institucidn, primero 
|t' en cfrculos estrechos, despuds en otros cada vez mayores. 

Mientras los fieles de Jerusaldn constitufan toda la Igle- 
|4l'sia, representaban la Iglesia universal. Los fieles, los dis- 
^^j-icipulos, la multitud de creyentes, de disci'pulos, los dis- 
|||^}$^pUlo8 del Senor, los hermanos, los Apdstoles y los her- 
plf^^ainos const!tuian con su asociacion la Iglesia, la comuni- 
^^l^idad. Pero esto no durd mucho, porque pronto se constitu- 
i^p fyeron en otras partes Iglesias particulares. En la furiade 
II'v-SauIo contra la Iglesia hasta en Damasco, se manifiesta el 
|f®lPoucepto de que la Iglesia es la Comunidad de todos los 
^0^0e;cdnfiesan la misma fe en Cristo y usan los mismos 
W^^0liQS-;de gracia. En IX, 1, se llama tambidn & dstos, dis- 
^^^ipulbsdel Senor, como tambien en IX, 26, los discipulos de 
^^iPeriisaldn, i, los que se dirigid el convertido y reconverti- 
||Sj 5 .;;Saulo. Aqui encontramos tambidn por primera vez 
’^fpicadp en forma determinada el concepto de la Iglesia 
^^ ^:::Confunto de las IglesiaS particulares: <s:La Iglesia 
paz por toda la Judea y Galilea y Sama- 
fe^^lljprdpagaba caminando en el temor del Senor y 
^^^a;j|el consuelo del Espiritu Santo» (IX, 31). 
^^I^^imo caP^fwlo encontramos la palabra santos 
13, 32, 41), que fud tomada al 

K l^dlb como designacidn de discipulos y hermanos. As! 
. Antiguo Testamento 

porque, separados de la multitud de 
feZ Wnos como pueblo elegido por Dios, llevaban, bajo 
^ila prpteccidn divina, una vida muy grata i Dios {Dan., 
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VII, 18, 22. HI Esd., VIII, 70), tambl^D los cristianos se 
apUcaron el mismo epiteto porque Dios los habia escogido 
del mundo (JucifU, XVII, 14, 16) para que, llenos del Es- 
piritu Santo, merecieran la vida eterna mediante una vi- 
da Santa. Y d. la manera de los judfos, que, como pueblo, 
como teocracia, como hijos de Dios, formaban juntos un san- 
tuario de Dios, una gran comunidad, tambien los cristianos 
estaban en las mismas condiciones, Elios eran el nuevo 
Israel, la nueva comunidad, la Iglesia,:i ipess^r de que los 
crlstiano-judfos de Palestina tratai’on de mantener la 
union con la Sinagoga hasta la destruccion de Jeru- 
salen. 

» Los Hechos de Ids Apostoles nos permiten dar un paso 
mds en la doctrina de la IglesiaJi No s61o hablan de la 
preeminente situacion que los Apostoles tenfan en lalgle- 
sia de Jerusal^n, sino que nos muestran tambien la orga- 
nizacion que San Pablo establecid en las Iglesias cristia- 
no paganas segiin las disposiciones de Dios. Nos refieren 
que Pablo, enviado i Efeso, mando llamar i los pres- 
hiteros de la Iglesia {XX, 17). En las sentidas pala- 
bras de despedida les dice: «Mirad por vosotrosy por toda 
la grey, en la cual os ha puesto por obispos el Espiritu 
Santo, para gobernar la Iglesia del Seflor (^Dios? v^ase 
Salm, LXXIII, 2), la cual el gano con su sangre)) {Hechos^ 
XX, 28) Aunque estos presbiteros y estos obispos fueron 
directamente ordenados solo para la Iglesia de Efeso, el 
concepto de Iglesia del Senor, analogo al de congregacion 
de Jahve en el Antiguo Testamento, es bastante mas ex- 
tenso. Las Iglesias particulares juntas forman la Iglesia 
de Oristo, que Jesiis gand con su sangre, y que dirige el 
Espfritu Santo. Pero el Espiritu Santo se sirve para esta 
direccidn de los presbfteros y de los obispos de las Igle¬ 
sias particulares, los cuales han de dar cuenta al Senor 


(1) Harnack, Mission und Ausbreitung des Gkristentums, 1902, 292; 
AiKK\7}(rla (rov Beov) fu4 una expresida maestra; no le debemos a Pablo, ni tarn- 
poco a Jesus, sino a las comunidades de Palestina. > Weizsacker, 2)as apost^ 
Zeitalter, ^ 1892, 39 y sigs., 184 y sigs., 584. 
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mismb'de a a cargo pastoral y doctrinal Como eo otm 
^ parte- los Apdetoles y loa fielea^ encontramoa ©n este pa- 
? obispos y siibdifcos, pero formando una aola^Iglesia, 

y discente, Aun en los lameotx)s da 
^'Ibb judios contra la secta de los crisdanos (XXIVj 5, 14; 
^XVIIIi 22), 60 fiiente ei eco de la persuasion de que ha- 
de hab^rselas con una comunidad perfectamente com- 
y unida, que llegaria daer peligroea para la exiaten- 
^^iadela Sinagoga. En efecto, aai acusan en Geaarea a Pablo 
Pfl^iinto d Felix: ^Hemos hailado que este hombre es pesti- 
|p; leocial, y que levanta eediciones d los judfoa por todo el 
mundOj y ea cabeza da la secta sedlcioea de los Nazare- 
t'-: DOBj el cual in ten to ademds profanar el tempi (XXIV, 5), 
I6. El concepto de la Iglesia en las Epistolas pauli- 
; ilaSi La Iglesia particular como una comunidad de her* 
^^;;:,manos. La Iglesia de Dios, Iglesia general—Oon esto 
{y- bemoa dicho ya algo del Apoetol San Pablo, ei cual, como ya 
p; hemoB vietOj no fub el primero que establecid concepto de 
- ' Iglesia. A1 contrario, coofesaba que antes de su conver* 
ei6n, pereiguid a la Iglesia de Dios (1 Qor., XV, 9. GdL^ 
I, 13) y emplea la palabra-desdeePprincipio (I Tea,^ 11, 14) 
coaa natural tn, Y del proplo modo que todos los dog- 
importantea de la fe, desarrolld en vivas deecripcionea 
el dogma de la Iglesia con sub profuodas especulaciones y 
la abundante rlqueza de verdades y de graciaa que esta 
||?o COmpreodidaen,6lla*S0r^ oportuDO, para la claridadj eubor- 
^ dinar d au exposicidu !o que respecto al mienio argumen- 
^3£i?.i3o leemos en las Episiolas catdlicaSr Asf eu lo referente i 
interna y a la externa, y i au eeeacia religioao* 
^ importancia para la asociacidn ezteriia, 
bs-sta 8U completo desarrollo el concepto de la Igle- 

Si empe^amos por el elemento dltimo, se nos ofrece 


an- 


en 

en 


■ 0) Laemplea.encfectOjtreaveceaBn laEpiatolaaloaGilaUB caatro 
la dirigida ^ los Tesalonicenaes, treinta y una en la de los Oorintios cinoo 
k de los Somanoa. En ks Epktoka del cautiveHo se describe k rekcidn 
entre Jesucnsto glorifieado. como cabeza y espoao, y la Iglesia; en las paa- 
toralea swo se halla la palabra en I Ttm.^ Ill, 5 , 15 ; 10, ^ 
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te todas cosas la Iglesia 'particular, que aparece en todas 
partes; pero no como simple congregacion defieles, sinoen 
cuanto comunidad de los hermanos, de los santos, de los 
eantificados, de los llamados en Oridto, y representa la" 
Iglesia universal. Todos estos elementos los encontramos 
en la direccion de la primera Epistola a los Oorintios: «A 
la Iglesia de Dios en Oorinto, a los'santificadoB en Jesu- 
cristo, llamados santos, con todos los qtie en cualquier lu- 
gar invocan el nombre de Nuestro Senor Jesucristo, de 
ell os y nuestro.:^ segunda Epistola 

se llama santos a todos los que estan en Acaya, y en la de 
la dirigida i los Galatas, ^ las IgH|^ias en Galacia. Las dos 
Epistolas a los Tesalonicenses se dirigen i la Iglesia en 
Tesalonica. La Epistola d los Ro'manos forma en esto, 
como en todo, el anillo de transicion. Se dirige s61o d los 
^amados de Dios en Roma, llamados santos,» y en la Epfs- 
tola ^ los Filipenses, «a todos los santos en Jesucristo que 
estdn en Filipos, con los obispos y diaconos.)) 

De estos y otros pasajes semejantes, relatives i, la san- 
tificacion y purificacion y ^ la vida santa de los cristia- 
nos, deducen los protestantes la razon Wblica «de su de- 
finicion reformada de la Iglesia, como congregacidn de los 
santos)) y del «sentido profundo y sencillo, incluido en 
este concepto rnal interpretado u olvidado por muchos 
protestantes.)) «Santos:g> Bon todos aquellos que estdn en 
fntima comunidad con el Redentor, que son miembros de 
un mismo cuerpo Pero los Evangelios, as! como las 
Epistolas paulinas nos demuestran que nunca se alcanzd 
esta meta ideal, y que siempre bubo en la Iglesia cizana 
en medio del buen trigo Los vasos para usos viles (II 
2m., II, 20; I Cor., Ill, 12 y sigs.; Juan, XV, 6) no 
puede interpretarse como sinecdoque con Lutero. Nada 
sab(a el Apostol de una distincion entre Iglesia en senti- 
do lato e Iglesia en sentido propio, entre Iglesia invisible 


(1) Kdstlin, Das Wesen der Kirclie nach Lekre und Geschichtey ^ 1872,84, 

(2) Ibid., Realenzylk., X, ^ 315 y siga., 321 y siga.; Weizsacker, 1. c., 39 y 
siga., 148 y sigs. 
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^ 4i Icrlesia visible; solamente conoce una Iglesia de Dios y 

it' ft 

' de Cristo. ^ . 

Esta es a la vez la Iglesia particular y la Iglesia 
universal. Da Iglesia particular se desigoa tambien con 
el nombre de la casa particular eo la cual se congregaba 
comunidad La congregacidn de los fieles en uno y 
§1-rniemo lugar se supone ya en I Cor., XIV, 23 (XIX, 35). 
fe\i»erQ esta Iglesia es la Iglesia de Dios la propiedad de 
pi Dios, como la teocracia del Antiguo Testamento. Dios 
ifundd estas Iglesias, fundd todas las comunidades como 
una Iglesia universal, grande y unica, y le did Ips 
l|:: Apdstoles, maestros y pastores Quien la persigue, 
If ■ persigue d la Iglesia da Dios pues ella es la columna y 
|^i|^|el,fundamento de la verdad, una potencia ideal, pero real, 
casa de Dios entre los hombres, d cuya 


l^^dificacidn cooperd el Apdstol con los deinds, para no co- 
en vano {Gal., II, 2). Ante la grandeza ideal de la 
^ 'iglesia, se desvanecen las comunidades particulares, y esto 
■ f : no sdlo en las Epfstolas i los Efesios y d los Colosenses, sino 
^'"■^ambidn en las mds antiguas. Con esto tenemos el concepto 
ij^icional; tenemos ademds inmediatamente el concepto 
Kbico expresado en II Tim., II, 19, segdn el cual la 
lesia es la comunidad de los elegidos, la ecclesia visibilis 
^mo comunidad de los buenos y de los males (20); tene- 
||,ipo8 la Iglesia como autoridad doctrinal que facilita la re- 
"'llpdidn de los individuos con Cristo... la ecclesia visibilis 
o bjeto de fe... casi toda la catolicidad in nuce 

XVI, 1, 4. 5.16; I Cor., IV, 17; VI, 4; VII, 17; XI, 16; 11 
XI, 20; oa., 1, 22; Col., IV, 16; I Tet., 1, 1; II, 14 ; II 

^ - IV, 15; Apoc. II. 

XI, 16 22; Odl., 1,13; 1 Tim., Ill, 5,15; Jlechos, XX, 28. V. 

nt'efeS; 

i C7or.» XV, 9j I Tim.^ Ill, 15, V. Les^tre, La sainteMi- 
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7. En las Epistolas catolicas de Santiago y de 
Juan. —Es singular que los autores de las Epistolas cato- 
Ucas emplearan raras veces la palabra {Sant., V, 14. Ill 
Juan, IX, 10). Sus direcciones, cuando existen, tienen 
forma general, lo que quizas debs decirse tambien de las 
Epistolas segunda y tercera de Juan. La Kupi® de la se- 
gunda Epi'stola la interpretd San Jerdnimo por la Iglesia 
de los elegidos. «La elegida con vosotros en Babilonia> 
(I Ped., V, 13) sdlo puede ser la Iglesia en la que se en- 
contraba Pedro. La Peschitto-, la Vulgata y el Cddigo Si- 
naftico anaden ^KKK7}ala.. Todavia se ^iscute entre los exe- 
• getas si la Sinagoga {Sant., II, 2/ equivale a congrega- 
ci6n 6 lugar de congregacidn, y si corresponde d Xxn tiem- 
po anterior 6 posterior. Pero sin duda toda la Eplstola per- 
tenece a una epoca posterior, porque no puede desconocer- 
se que tiene presente la Epistola i los Romanos. Puesto 
que las «doce tribus en la dispersion,» a las cuales estd 
dirigida la Epfstola, no pueden explicarse por el antiguo 
Israel, lo mismo ocurre i la expresion Sinagoga, y si bien 
esta, segiin algunas inscripciones, fue usada tambien para 
reuniones paganas, sdlo pruebael car^cter cristiano judio, 
que se da i entender por su afinidad con el Evangelio de 
Juan. En Hehr., X, 25, hallase efectivamente el vocablo 
collectio, congregacion, que se emplea en oposi- 
cion a la Sinagoga judfa, y designa la reunidn de los fieles 
(II Tesal., II, 1). Epifanio dice que los ebionistas llaman 
a su Iglesia Sinagoga, no Iglesia. En general, Tedfilo en- 
salza las «Sinagogas que se llaman Iglesias santas,» 
como regale de Dios i la humanidad pecadora. En oposi- 
cidn a ella estd la «Sinagoga de Satands»‘d de los judfos, 
de la cual habla el apocaliptico (II Tes., II, 9, III, 9), que 
envid siete escritos a las siete Iglesias de Asia, i «los An¬ 
geles de la Iglesia,» antes de exponer la «revelacidn mis- 
teriosa.)) Oon esto se formd entre los Padres la opinion de 
que la comunidad judfa se llama Sinagoga, porque es una 

(1) Maer,, 30, 18; Ps.-Ignac., Ad Polyc., 4, 2. 

(2) Ad AntoL, 2, 4, 
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congregacioD ( congregatio ) de animales, mientras la cornu- 
nidad cristiaua se llama Iglesia porq^m es una reunidn 
(convocatio ) de hombres Fuera de eeto, Santiago da la 

mejor explicacibn cuando exhorta a los fieles a llamar d los 
■ Bacerdotes para los enfermoB, a fin de que oren por ellos y 
'fie&D uDgidoB de oleo. 


II. Figuras de la esencia de la Iglesia 

i’ > 8. La semejanza del edlficio. —A1 Fundaddn de la 

ft Iglesia so le afiade el aditamento «de Dlo8> 6 «del Senor.» 
Porque entre los cristianos ea cosa descontada que Criato 
% ^ la piedra angular y el fundamento del nuevo edificio de 
Iglesia. La fe en Jesiis, la confesidn de su nombre por 
^ d^ y ^eacramentoa^, cuyos dispensadores son 

Ili^^^Apdstoles, constituyen en todas partes el fundamento 
supueato de la comunidad cristiaua. Criato aparecid 
Ken la tierra para fundar un reino nuevo y ganar d los hom- 
bres para el cielo. Su obra debe ser proseguida por los 
^pdstoles y por la Iglesia. La Iglesia no es un pi^|iUcto 
)a comunidad, sino que data es producto de la iglesia. 
Pablo, en la primera parte de la primera Epistola a 
lllpS Gorintios, se esfuerza por moatrar claramente d los 
lies de Corinto que no deben llamarse ni de dl, ni de 
fail ni de Apolo, sino de Criato, quien, como Crucifica- 
■ lorma el centre de la predicacidn, y en el nombre del 
bautizados, no en el de Pablo ni en el de Cefas. 
incremento; los creyentea son la tierra 
pios, el edificio de Dios, Nadie puede poner 

puesta, eato es, 


■ 


Wmbolo del organismo, ^eta es la bellfsima 


J Franklin,2'Ae8M de eedeeiaChrie- 


i>»e A'tVc4e m iArm W'esenund Leben darffestelU, 3 

aatropoWgico (orgaoUmo) y 





98 


APOLOGfA DKL CRISTIANISMO 


figuracion de la Iglesia cristiana, por medio de la eual ex- 
pone vivamente el Apostol la significacion de ella. Asf 
como el sitnbolo del organismo esta ya preparado por el 
Evangelio de Juan, asi el del edificio lo esta por el Evan- 
gelio de Mateo en las palabras del Senor. Atnbos abrazan 
del modo mas expresivo los dos elementos externos 6 in¬ 
ternes, que se compenetrau cotno alma y cuerpo, la Iglesia 
visible y la invisible, pero siempre viva. Elios demuestran 
que las Iglesias particulares son miembros de la Iglesia 
universal, y que todas reunidas constituyen la unica cris- 
tiandad unida con Cristo; pero se oponen a quien considera 
4 la Iglesia como un <s:prejuicio dogH^Xtico,)) a quien recha- 
za la idea de una comunidad local <5, en general, de una 
comunidad en el sentido actual de la palabra, y niega a la 
Iglesia una organizacion legal (Sohra). Los simbolos supo- 
nen ya la organizacion, cuyos miembros vivientes son los 
Apostoles mismos. 

San Mateo refiere que Jesds proraetio edificar su Iglesia 
sobre la roca Pedro y entregarle las Haves del edificio co¬ 
mo administrador en su lugar. En el mismo Evangelio re- 
cuerda Jesds a sus adversaries los pasajes del Salmo, 
[Salm. CXVIII, 22 y sig.): «La piedra que desecharon los. 
edificadores, ha sido puesta como piedra angular; por el 
Senor ha sido hecho y es cosa maravillosa en nuestros ojos> 
{Mat., XXI, 42), Por este motivo sera tornado el reino da 
los judi'os y sera dado d otros. Pero^que es este reino, sino 
la «casa de Dios» que los judios erigieron en la Antigua 
Alianza y que Cristo renovd? En electo, Cristo es el Sumo 
Sacerdote que preside la casa de Dios, es fiel al que tal lo 
hizo, como ya Moises en toda su casa^^l Cristo, como Hijo 
de Dios, estX puesto sobre su casa, la cual casa somos nos- 
otros {Hehr., Ill, 6). David entro cuando tuvo hambre en 
la casa de Dios, el taberndculo Dios mismo llarna al Jem- 
plo su casa asi como al pueblo Israelita le llamd su pue- 

(1) Ilebr,, X, 21; HI, 2 , V, Dent, XXVI, 15; Bar., II, 16. 

(2) Mat., XII, 4; Marc., II, 26; Luc., VI, 4. 

(3) Salm. LVI, 7; Jer., Yll, 11. V. Mat., XXI, 13; Marc., XI, 17; Luc 
XIX, 46; Juan, II, 16 y sig. 
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bio, su hijp. Dios habia establpcido su morada entrelosis- 
raelitas, lo 8 dem^ son extranjeros, exclufelos de la casa pa- 
terna. Pero ahora se ha derribado el muro de eeparacidn; 
todos, judios y psgsnoB, son conciudadanos de un reino 
•dnico, forman unasola familia, un edificio vivo bienorga- 
:nizado. 

Estos principios, aludidos en el Antiguo Testamento 
(Isaias, Zacanas, Salmos) y en las palabrasdel Senor, se- 
V gun el Evangelio de Mateo, los aplico el Apostolkwasim- 
'' bolo del edificio de la Iglesia realizado hasta en los deta- 
lies. El mismo, segiin la gracia que le fud concedida, puso 
ji los cimientos como sabio arquitecto, y construyd el edifi- 
. cio'con metales nobles y marmoles (I Cor., Ill, lOysigs.). 
feiii^or’consiguient^^ los cristianos son el edificio de Dios. «Ya 
^^bfois extran jeros ni advenedizos, sino que sois ciudada- 
||r'i|^^,de los santos y dom^sticos de Dios, edificados sobre el 
^^undament'o de los Apdstoles y profetas en el mismo Je- 
plsucristo, que es la principal piedra angular, en el cual todo 
||:iel.edificio que se ha levantado crece para ser un templo 
P^n ,el Senor, en el que tambien vosotros sois edificados-; 
''Ifipiiwtamente para morada de Dios en Espfritu)) (A/elYIIl’ - 
'1||||l,2j, Cada uno y todps juntos son, pues, templo de 
P|be;q.ue ha de considerarse santo. «iNo sabeis que sois 
‘' ®||lp de Dios y que el Esplritu de Dios mora en vos- 
Si alguno violare el templo de Dios, Dios lo dea- 
'Porque el templo de Dios, que sois vosotros, es 

concierto hay entre el 
^ Idolos? Porque nosotros somos el 
Dios vivo, como dice Dios: Yo morarb entre 
entre vosotros y ser4 vuestro Dios y 
P'ieblo> (II- Cor., Yl, 16). El Apostol 
^^niadp Timoteo para que sepa «Gomo debe por- 
P®'®®': de Dips, que es la Iglesia del Dios vivo, 
P^jgpa^y fioatdn de la verdad» (I lim.. Ill, 15 ). Porque 
|ag!:^wpo. que empiece el juicio por la casa de Dios> 
IJ'). ° ^ 

Aqui encaja la magmfica descripcion de San Pedro 

•fl ’’* 
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quien, repltlendo las ideas del Antiguo Testamento de la 

casa de Dios, con su sacerdocio y sus sacrificios, con la fa- 

milia pontifical y el pueblo sacerdotal, describe as! la dig- 

nidady gracia del nuevo templo espiritual edificado sobre 

la piedra angular Cristo. ^Acercandoos d 61, que esla pie- 

dra viva, desechada por los hombres, pero escogida por 

Dios, y sobre ella vosotros mismos sed edificados, como pie- 

dras vivas, casa espiritual, sacerdocio santo, para ofrecer 

sacrificios espirituales, agradables a Dios por Jesucristo. 

Porque en la Escritura esti: Mirad, yo pongo en Sidn la 

principal piedra angular, ' y el que creyere en ella no serd 

confundido. Honra es, pues, a vosotros que creels; mas d 

los incr^dulos la piedra que los edificadores desecharon, 

^sta fue hecha la cabeza del dngulo y la piedra de tropie- 

zo y de escandalo para los que tropiezan... Vosotros sois 

el linaje escogido, el sacerdocio real, geute santa, pueblo 

de adquisici6n> (I Ped,, 2, 4 10). 

No es este aiin el momento de decir en qu4 cousiate el 
sacerdocio universal; basta indicar que los fieles const!- 
tuiau aquella cornunidad elegida sobre la piedra angular 
Cristo, que un dia habi'a constituido la «propiedad de Jah- 
ve,^ un edificio vivo, que tiene y aun conserva por raz6n de 
8U piedra angular la fuerza invencible de la luz maravillosa 
y de la virtud celestial. Mientras los fieles son edificados 
en esta casa, sirven, para decirlo otra vez con San Pablo, 
para la edificacion de la Iglesia (I Cor,, XIV, 12), para la 
edificacidn del Cuerpo de Cristo (Efes,, IV, 12). Es evi- 
dente que tambi6n el individuo esta consagrado como 
templo por el espiritu de Dios, y que la piedra viva, asf 
como la piedra angular Cristo, no deben interpretarse 
mecd^nlcamente; pero jse contradice realmente el ^sentido 
sencillo y claro> de los Apostoles y del Sefior, cuando i 
la manera de los «cat6licos y algunos protestantes^ se 
transfieren al pueblo de Dios de la Nueva Alianza ciertas 
disposiciones y conceptos del Antiguo Testamento? 


(l) Kostlin, Wesen der Kirche, 87; Realenzyhl,, X, ^ 319 y aigs. 
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9. La semejanza del <iirganismo. Cabeza y mlem- 

_La vida es propia del a diferencia del 

noGvimiento mecanico-qufmicode la materia. Las piedras 
vivas que estan edificadas en la casa de Dios, obran cada 
una en su lugar, pero unidas entre si y con la piedra an¬ 
gular. Esta consideracion del lado mas bien externo de la 

• comunidad visible nos conduce del cuerpo de la Iglesia al 
'ouerpo de Cristo, al cuerpo gloriflcado, con el cual los fie- 
•les espirituales forman una sola cosa. Esta unibn exterior 

• la expresaba ya la imagen de la parra. El Espiritu de 
Cristo es como el alma de la Iglesia, que infunde nueva 
vida a todos sus miembros El Apdstol utiliza el sfmbolo 
del cwerpo y de \d» caheza para hacer visible esta recipro- 

Sbidad en la Iglesia, y para describir la unidad y la varie- 
la gracia^ la libertad en su misteriosa armoma, asi 
^^S^ Iglesias individuales como en toda la Iglesia. Es sa* 
jS^idb que Menenio Agrippa se sirvio del sfmbolo del estb- 
lljmago y de los miembros para poner vivamente d la vista 
Si|a/dependeDcia y necesidad reciprocas de todos los miem- 
l^rps particulares del cuerpo, y para disuadir k la ,pl®be 
pi^>jintento neclo y temerario de la secesibn, ponibndole 
^|^|j|!:|bAbjo&,la.ruina que seguirfa 

semejante a bste, 
]^ds noble, y tanto mas elevado cuanto lo esta la cabe- 
^^pbre el estbmago y el espiritu sobre la materia. Ade- 
propone alcanzar con ello un fin religioso, fin de 
unidad del espiritu divino en las multiples 
^^i^|10nes de la gracta de la Iglesia. «Porque asi co- 

much6s miembros, y aun sien- 
son, no obstante esto, un solo 
Porque en un mismo Espiritu 
para ser un mismo cuerpo; judios 
1^8, slervos todos hemos bebido en un 

|iritu, ;como tampoco el cuerpo es un solo miern- 

JDe ecc^.,.80 y sigs.. 

^ Betzinger, Seneca^Album, 

'V;-' '7. ■■■ 

T. V 
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bro, sino muchos... Pues vosotros sois cuerpo y miembros 
de Crisbo, cada uno en su parte. Y a unos puso Dios en 
la Iglesia en primer Ingar Apostoles, en segundo profetas, 
en tercero doctores;.. ^Son por ventura todos Apostoles? 
^todos profetas? ^todos doctores? 

Cristo «es la cabeza del cuerpo de la Iglesia, que es prin- 
cipio, primogdnito de los muertos, de modo que el tiene el 
primado en todas las cosas)) (GoL, I, 18; III, 15). A 41, al 
ensalzadisimo, lo puso el Padre «por cabeza sobre toda la 
Iglesia, la cual es su cuerpo- y el cumplimiento de aquel 
que lo Uena todo> (Efes., 1, 22 y sig.). Termino de este 
cuerpo es el «hombre perfecto]^ (Efes., II, 12), en el cual 
estan enteramente desarrollados los miembros, cuando se 
ban hecho parbicipes de la plenitud de Cristo. Asi como el 
cuerpo es al principio d4bil y pequeno, pero con la disposi- 
cion para crecer y ser hombre, asi tambidn la Iglesia es to- 
davfa un pequeno organismo, pero esta destinada, con la 
fuerza que posee en virtud de su cabeza, a desarrollarse 
sobre toda la duracidn del reino de Dios, y, a semejanza del 
individuo cristiano, d avanzar hasta la edad madura de la 
vida, en la cual Cristo, que cumple todas las cosas, prodiga 
toda la riqueza de susdones, Verdaderamente, en el indivi¬ 
duo, en la Iglesia particular y en la Iglesia universal, obra 
un solo Espiritu. Todos tratan de suplir,‘Con sus propios su- 
frimientos, los sufrimientos de Cristo por su cuerpo, que es 
la Iglesia (Col., I, 24. Efes,, IV, 13). ^Es posible pintar de 
un modo mas bello y con mayor vivezala union del Hom¬ 
bre-Dios con el creyente y con la Iglesia y su mutua corre- 
lacion interna? Verdad es que la cabeza esta en el cielo, pero 
vIve y obra tambien en la tierra en su cuerpo visible. En el 
cuerpo que se representa exteriormente y que vive en la 
tierra con una cabeza visible, esta presente la cabeza invi¬ 
sible con su Espiritu y su gracia (Mat., XXVIII, 20). 

(1) I Cov., Xir, 12 31; Horn., XII, 5; GdL, III, 28 . V, Harter, De Eccle- 
sia corpore Chriui mystico dissertatio; Opusc, S. Patr., XXVII, 1 y sigs,; 
Specht, Die Lehre von der Kirche, 37 y siga.j Scheeben, Dogmatik, III, 142 
y sigs,; Die Mysterien des Christentums, ^ 1898, 329 y sigs.; Lingens, Die 
inneve Schdnheit des GhrisietUuTns, 80 y sigs., 109 y sigs. 
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10. La semejanza deLmatrimonio. Tipos en el An- 
tiguo Testamento y en el Evangelic de Mateo. El Apo- 
Calipsis.—Perc San Pablo, conservando la misnaa eepecie 
de parangdn, nos muestra bajo nueva luz la union de 
Cristo con su Iglesia cuando emplea, para explicar la in- 
tima comunidn de anaor, el simbolo del matrimonio. Para 
esto tambien podia encontrar un modelo en loB Profetas 
Antiguo Testamento. ^Quien no ha notado, leyendo el 
Antiguo Testamento, y eepecialmente los Profetas, la fre- 
cuencia con que se uea el sinabolo del matrimonio y del 
divorcio? La unidn de Jahvd con bu pueblo eB una union 


conyugal Jahvd es un dios celoso que venga la infideli- 
dad del pueblo. En el Cantar de los Cantares se pinta la 
relacion entre eBpoBo y esposa con los coloree del Griente, 
El Nuevo TeBtamento no hace-alusion a este libro; pero la 
: teologia crietiana, mediante la alegoria; vi6 pintada en el, 

deBdedoB primeros tiempos, la fntima'- relacion de Cristo 
con las almas de loB fieles, y con la Iglesia (y con Maria). 
1;’ . Esto es tanto mds posible, cuanto el iVttew Testamento 
representa tambien al Senor como espoBo. «E1 quetienela' 
|;|jyif 9 flpo 8 a—dice el Bautista,—es el eBpoBO, El amigo del es- 
que esti, con dl y le oye, se llena de gozo con )a voz 
^l^'J^elesposo; este mi gozo es cumplido2> (Juan, III, 29). Je- 
con testa d. lbs fariseos que se le quejan de que no ayu- 
^|^|;|':;sus, disGipulos: c^Pueden estar tristes los hijos del es- 

el esposo? Dias vendran en 
el esposo, y entonces ayunaran» 
^ mismo es el esposo que viene en me- 

y admite en sus bodas i, las vfrgenes pru- 

lleno del esplritu biblico an- 


Sips 

sasliia 


Os;, II W-Salm. XL[V; Scheeben, MyHerien, 
^ Aushgung des ffohmliedes inderjuduchen'Ofmri-n 

’,T-' 

'“W. (Theol. Lit. Ztg.,\%'i^^ col. 4) combate la deriva- 

del leDguajo de los Profetas. Las expresiones esooao v 
lenguaie simbdlioo postcanonico de la literdtuPurita 
ll^ocaUptica. V. Weber. Tkeologi,, ^ 1897^392 Uteratura judfa 
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tiguo, contempla extasiado esta hoda celestial. « Allelu- 
ya, porque reind el Senor nuestro Dios, el Todopoderoso, 
'Gocemonos y alegr^monos, y d^mosle gloria; pues son ve- 
nidas las bodas del Oordero, y su esposa esta ataviada; y 
le fu^ dado que se cubra de finisimo lino resplandeciente, 
y este lino son las virtudes de los santos)) (XIX, 

Juan vio la nueva Jerusalem que descendia del cielo de 
parte de Dios, ataviada como una esposa para su esposo. 
«Ved ahl el taberndculo de Dios con los hombres, y ellos 
serdn su pueblo y Dios estara con ellos^ (XXI, 2). Unode 
los siete angeles ie dijo: ^Ven, y te mostrar^ la esposa que 
ttene al Cordero por esposo. Y me llev6 en esplritu a un 
monte grande y alto, y me mostrb la ciudad santa, Jerusa- 
len, que descendi'a del cielo, de la presencia de Dios, con la 
gloria de Dios)) (XXI, 9-11). Aunque en estosealude mas 
■que d- otra cosa i, la dpoca final de la Iglesia, no obstante 
esto, se trata de la misma esposa que se eligib Jesiis al 
principio de su ministerio piibiico, la Iglesia de la Nueva 
Alianza, que el formo con los convertidos del judaismo, y 
que, mediante los Apdstoles, embellecio entre los paganos 
llenandola de verdad y virtud. La union total simbolizada 
por el matrimonio serd cumplida en la Parusia. 

11. Como se desarrolla en la Epistola a los Efesios. 
—San Pablo se valid de este principio fundamental de la 
alianza entre Dios y los hombres para poner en el corazdn 
de los fieles tanto la importancia y obligacidn del matrimo¬ 
nio como la dignidad y ohligacion de la Iglesia para con 
su esposo. «Porque el marido es cabeza de la mujer, como 
Cristo es cabeza de la Iglesia, de la que dl es Salvador 
como de su cuerpo. Y asi como la Iglesia estd- sometida ^ 
Cristo, asL lo estan las mujeres d sus marldos en todo. 
Yosotros, maridos, amad d vuestras mujeres, como Cristo 
amd a la Iglesia y se entregd d- si mismo por ella, para 
santificarla, purificandola por el bautismo, por la palabra 
de vida, para presentarsela Iglesia gloriosa sin mancha ni 
arruga ni cosa semejante, sino que sea santa y sin manci- 
11a. Asi deben amar los maridos d, sus mujeres, como d sus 
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propios cuerpos... Porque iN^die aborrecI6 jamd,8 su propia 
came, antes la mantiene y abriga, como Crieto a la Igle- 
sia, porque somoe miembros de su cuerpo. Por eso dejara 
el hombre d su padre y a su madre y se unird, a su muj^r, 
y seran los dos en una came. Este Sacramento es grande, 
mas yo lo digo en Oristo y en la Iglesia)) V, 

23 31). 

De lo contrario ^corao podna explicarse la palabra ^sa- 
cramento?)) Es indudable que, segun el texto griego, la 
union del hombre con la mujer, como fu4 dispuesta por 
el Creador en el paraiso, es el simbolo de la Intima unidn 
viva de Cristo con su esposa la Iglesia, Entonces ya se 
propuso el Oreador, con esta unidn, figurar el fundamento 
de la union de los hombres con Dios, el fundamento de la 
Iglesia. Segiin Tertuliano, la idea divina de Oristo y su 
casamlento con la Iglesia, era el simbolo y el ideal de la 
formacion de Adan y Eva, El falso Clemente retrotrae 
la-Iglesia- espiritual a la creacion de los hombres. Dicer 
que el hombre es Oristo, y la mujer la Iglesia. Tambidn la 
Biblia y los Apostoles dicen que la Iglesia no existe solo 
desde este tiempo, sino creada desde el principio, antes 
que el sol y la luna 

En el misterio fundamental de la Encarnacidn se eje- 
cutd esta union de una manera real. Pero al unirse el 
Hombre-Dios con la Iglesia, al adornarla como su cuerpo, 
al purificarla y santificarla, continua de modo misterioso la 
obra de la Encarnaclon, la unidn del hombre con Dios. 
Puesto que no asumid la naturaleza humana individual, 
sino la naturaleza humana comiin, casi como un compen¬ 
dium totius generis humani^ asf, de manera muy especial, 
unid i Bi el cuerpo de la Iglesia en cuanto unidn de todos 

(1) Ps.'Clem., II ep. ad Cor.^ 14; Scheeben, Dogmatik^ III, 376 y sigs,* 
Franzelin, De eccL, 8 y sigs.; Schanz, Begriff der Kirche^ i.TkeoL Quav' 
tahchr,^ 1893, 563 y sigs. ; Die Kivcke und die Sakramentey ibid , 1891, 21 y 
aigs.Der sakramentale Ckarakter der Dvej ibid., 1890, 17 y sigs.* Schaz- 
lax. Die Wirksamkeit der Saki'amente, 1860, 103 ysigs.; Grabmano Die 
Lekre des hi. Tomas, 201 y sigs.; Lingems, Die inmre Sckonheit des 'chri- 
UentumSy 109 y sigs. 
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los fieles. La grandiosidad con que conclbe el Apostol la 
iinportancia de la EocaraacloQ en el tieinpo y en el espa- 
cio para el g4aero humano, la muestra el exordio de la 
misma Epiatola: ^Asi Como nos eligio el antes del eatable- 
cimiento del mundo, para que fuesemos santos y sin man- 
cllla delante de 41 en amor, el que nos predestine para 
adoptarnos en hijos por Jesucristo en si mismo, segun el 
propdsito de su voluutad)) (I, 4 5). ^Para restaurar en 
Cristo todas las cosas en la dispensacion del cumplimlento 
de los tiempos, as! las que hay-en el cielo como en la tie- 
rra, en 41 mismo)) (I, 10). 

" 12. La Iglesia es la mediadora en la obra de la re- 
dencion.— ^Es esta magnifica idea, esta profunda inter- 
pretacion de la Iglesia como mediadora de la ohra de re- 
dencion para toda la humaoidad, quizas solo una refle¬ 
xion del Apostol, 6 solamente de un escritor que escribio 
bajo la influencia de la conciencia catolica? Muchas veces 
trataron de hallar en esto los criticos un estadio bastan- 
te posterior, pero todo el peso de su argumentacidn de¬ 
pends de su Concepcion subjetiva de la era apostdlica y 
postapostolica. Las Epistolas escritas durante el cautive- 
rio estan escritas sin duda con mas reflexion y se tienen 
por mas generales y reposadas; pero se muestran como 
conclusiones exactas de lo que concreta y vivamente se 
enseno en las Epistolas anteriores. En parte alguna se en- 
contraran ideas 6 disposiciooes nuevas, en todas partes se 
muestran los principios que rigen toda la urdimbre de las 
Epistolas anteriores. 

No ocurre otra cosa en lo que respecta a la teoria de la 
Iglesia, El Ap4stol comprende su mision de la misma ma- 
nera que el paraninfo de Juan. El reciblo de Dios el en- 
cargo de preparar al esposo una esposa en medio del mun- 
do pagano enteramente depravado, la cual, pura y sin 
mancilla, fuera digna de esta elevada uai4n. «Porque os 
celo con celo de Dios, para presen taros como virgen pura 
al esposo, Cristo)) (II Cor,, XI, 2). En tan to los fieles, 
uni4ndose con el Hombre-Dios, alcanzan aquel fin subli- 
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me que el Oreador profijo a todo el linaje, y que tan suspi- 
rado fue por los piadosos de Ta Antigua Alianza. Dios se 
hizo hombre para hacer a los hombres participes de la na- 
turaleza divina y unirse de ese modo d la humanidad como 
d su esposa la Iglesia. «Porque todas las cosas son vuestras, 
y vosotros sols de Cristo y Oristo es de Dios> (I Con, III, 
22, 23). La conclusion se obtendrd, al fin de los tiempos, 
cuando Cristo devuelva todas las cosas al Padre. Entonces 
Be celebrara la gran boda, para que la esposa de Cristo, la 
consorte elegida del Senor, participe como su propio cuerpo 
de la gloria eteroa. Porque. los crlstianoB habrdn llegado 
«al monte Si6n y d la ciudad del Dios vivo, i la Jerusalea 
celestial, y a la compania de miriadas de Angeles, y i la 
Iglesia de los primog^nitos que est^n alistados en los cie- 
loB, y i Dios, el juez de todos, y a los espiritus de Iob jus- 
tos consumados, y i Jesus mediador de la Nueva Alianza, 
y'd la aspersion de la sangre que habla mejor que la de 
Abel>> (Hebr,i XII, 22 24). 

Todos estos simholos superan a toda descripcibn retort- 
ca y 4 todo adorno pobtico. Son analogias tan bella como 
profunda y serlamente descritas, analogias que tienen por 
suposicibn todo el ser del Cristianismo. Entre Cristo y su 
Iglesia existe la misma relacibn que entre el principle vi¬ 
tal y el cuerpo b el organismo animado por el; sblo que 
esta relacibn no es de naturaleza material, sino espiritual. 
Cristo es activo personalmente en su Iglesia, como la ca- 
beza y principio fundamental en su cuerpo. Por eso la 
Iglesia recibe en Oristo una verdadera unidad espiritual, 
como el organismo se hace un todo material por el activo 
principio vital. 

Obmo hayan de entenderse los conceptos universaleSy 
es indiferente para el creyente, cuando sabe que el Hom¬ 
bre'Dios es Centro de todo el Cristianismo. jNo nacib real- 
men te el Hombre-Dios? jNo ensenb en Palestina y obrb 
milagros? |No murib en la Cruz y resucltb de muerte? Asi 
conao no puede dudarse de la realidad de su naturaleza 
humana, tampoco es posible dudar de que su esposa la Igle- 
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sia ea la uni6a visible de loa hombres llamadoe d ser consor- 
tea de la naturaleza divina. Y de la miama manera que la 
naturaleza humana ae une intimamente en la unidad de 
persona con la naturaleza divina, asi la Igleaia ea aaida, 
cocnpenebrada, renovaday aantificada por la virtud divina 
de au eapoao. Lo interior y lo exterior, lo visible y lo invi¬ 
sible no pueden eacindirae, como eu el organiarao vivo no 
ae aepara el alma del cuerpo, ni en Griabo la naturaleza 
humana de la divina. Ea abaolutamente extrano al Nuevo 
Teatamento el trazar un esquema eegiin las categoriaa 16- 
gicaa, para poner un Hmlte <ie 8eparaci6n entre teorfa y 
prdctica, entre verdad y vida, entre interior y exterior. 
Criato dijo d Saulo: «^Por qu6 me per8igue8?» fifecAos, 
IX, 4), cuando 6sbe peraegula d la Igleaia, Segiin eabo, loa 
Padres refirieron d la Igleaia las palabraa en la Cruz: (XjDios 
mio, Dios mio! ^por qu6 me has abandonado?;S> (Mat, 
XXVII, 40). 

III. La Iglesia como institucidn de la salvacion 

13. La descripcion de la vida religiosa en la Igle¬ 
sia apostolica. La particion del pan y la oracidn. La 
«Cena del Senor». Jesiis es el nuevo Cordero pascuaL 
—La narracidn de la vida religiosa en loa Hechoa de loa 
Apdstolea y en las Epiatolaa noa confirma el dohle cardc- 
ter de la Igleaia apoatdlica. Cierto es que loa Apoatolea y 
loa fieles mantuvieron todavfa en Jerusaldn cierta relacidn 
con el Templo. Subfan al Templo para hacer oracidn, ob- 
aervaban laa leyes ceremonialea, la ley de la circuncisidu y 
celebraban laa fiestas. Porque el plazo ultimo pueato por 
el Senor al judafamo, no habfa terminado aiin. Elloa no 
debfan soltar todos loa lazos que, por haber nacido en el 
viejo Israel, ligaban el nuevo Israel con el judaismo. Sin 
embargo de ello, empezaban ya los sfntomas de la nueva 
vida, de la liturgia cristiana. Todos los fieles que babfan 
aido hechoa discfpuloa de Cristo por el bautismo y agrega- 
dos d la nueva comunidad, sentfanae ciudadanos de un 
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reino nuevo. «Y ellos perseveraban en la doctrina de los 
Apostoles y en la comunldad)) (Hechos, II, 42). Cuando 
el Apdstol Pablo llego d Jerusalen, las «columnas», cuando 
ellos hubieron reconocido la gratia que, le habia sido pres- 
tada, le dieron el ^derecho de la comunidn)), es decir, reco- 
nocieron la fe comun, el aposbolado comiin y el amor co- 
mun. Todos los fieles, Apostoles y discipulos, formaban 
una sola comunidad en Oristo. 

Pero los Hechos de los Apostoles meucionan ademas la 
partidon del pan y las oraciones, Ambas cosas suponen 
una congregraeion en un lugar determinado. Tal congre- 
gacion estd ya expresada en Hechos, I, 13; II, 1; IV, 31. 
Pedro, despu^s de su liberacidn, desde la cdrcel dirigio sus 
pasos i casa de Maria, madre de Juan, que fud llamado 
Marcos, donde se reunfan muchos y oraban (XII, 12). Si 
bien aquf se trata de un caso de neeesldad, el hecho en sf 
demuestra, no obstante esto, que Pedro conocfa la necesi- 
dad de las reuniones. Esto esti conforme tambidn con los 
datos de las Epfstolas sobre congregaciones (Iglesias) en ca- 
sas particulares. Precisamente la celebraclon de los sagra- 
doa misterios se indica como objeto de la congregacion (I 
Cor., XI, 18; XIV, 19, 34, 35). Lo mismo demuestra la ob- 
servacion: «Y diariamente perseveraban unidos en el tem- 
plo y partiendo el pan por las casas, tomaban la comida 
con alegrfa y sencillezde coraz6n» II, 46). Porque 

es muy natural pensar en un culto en comun en el templo, 
y en casa en un culto privado. Es seguro que Lucas en 
.y, 42, no quiere decir que ellos diariamente en el 
templo y en casa cada uno de por sf, no cesaban de «en- 
senar y de predicar a Gristo Jesus>, pero tal aproximacidn 
supone la comunidad de^los fieles en ambos casos. La co¬ 
munidad primitiva pudo aparecer como una secta judfa 
creyeute en el Mesfas pero era realmente una nueva 
asociacidn cristiana. 

fraccidn del pan no era una comida ordinaria, sino 
(1) E. V, Dobachiitz, Probleme des apostoL Zeitalters, 23 y aigs. 
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el hanquete divino institui'do por el Senor. Eq los Evaa- 
gelioa encontramos una sola vez esta frase, que recuerda 
la institucidn de la Sagrada Eucaristfa. Los discfpuloa re- 
conocierou al Senor en Emads en la fraccion del pan 
(Luc., XXIV, 30, 35). Es dudoso que en este pasaje se tra- 
te de una comida ordinaria 6 de la celebracion de la Eu- 
carlstfa; pero como quiera que sea, la frase de los Hechos 
de los Apdstoles no puede designar uua comida ordinaria. 
Pues ipara qu6 fin se pondria enfconces tan claramente en 
relacidn con la doctrina y la oracidn? Pero los Hechos de 
los Apostoles refieren tambien que Pablo tuvo una disputa 
cuaudo loa hermanos de Troade se reunieron para partir 
el pan (XX, 7). Y tambien sabemos por la primera Ep(a- 
tola a loa Gorintios quo esto debe entenderse de la Euca- 
ristfa. «El cdliz de bendicidn que nosotros bendecitnoSj ^no 
es la comunidn de la sangre de Oristo?, y el pan que par* 
timos, iuo es la participacidu del cuerpo del Senor?> (X, 
16). Porque un pan, un cuerpo somos muchos; todos los 
que participaraos de un rnismo pan. 

En el capitulo sigulente habla el Apdstol de la Ccna del 
Sefior que los fieles gustaban en bus reuniones. Ahora bien, 
si con la mayorla de los exdgetas queremos ver en Hebr,, 
XIII, 10, una alusidn al sacrtficio eagrado, mas claraapa-" 
recerd aun la comunidn en Cristo. <3:Porque tenemos un 
altar, del dial no tienen faculbad de coiner los que sirven 
al taberuaculo.i^ Eatos banquetes eran, pues, unicainente 
la continuacidn de aquellas comidas en que haWan sido 
comensales del Sefior. El con vibe rnismo es un acto reli¬ 
giose. ^Es un sacrificio de gracias, un simbolo y una de- 
mosbracidn del reino de Dios que moraba en ellos, el cual 
domina y transforma toda la vida natural y social 0);;^ pero 
la comparacidn con los sacrificios paganos, hecha en la pri¬ 
mera Eplatola a los Gorintios, y con el sacrificio judio en la 
Antigua Alianza, demuestra ademds que no se trababa 
simplemente de una mesa ordinaria provista de una con- 


(l) Weizaiicker, Apost. Zeitalter, 44. 
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sagracl6n rellgiosa, ni de un acto comun religloBO, sino que 
era una accion de g-maas verdadera, segiia la orden de 
Melquisedec, un sacrificio puro ofrecido a Dios en toda la 

tierra. ^ 

"El Senor mismo habfa dado a esta «Cena del Senor» el 
car^cter de comunion externa 6 interna con el. La ulti- 

'i ma-noche, rocordando el* Cordero pascual \qb judi'os 
§^^6.mo propio sacrificio de la Alianza que, con su comunion, 
^constitufa la base de las ofrendas blblicas antiguas, se re- 
JPpresentd d si mismo como nuevo Cordero pascual y desig- 
su sacrificio como fundamento del sacrificio del Nuevo 
pi-Testamento para recuerdo y comunion. «A8f como el cor- 
era una fiesta de vida y de salvacidn del pue- 
banquete, en el cual el pueblo reprOsentaba y jus- 
su amistad Con-Dios y se regocijaba en ella, asf 
^^^^iivite pascual llegara a ser la ofrenda del Nuevo 
|||Jj|||j|aitiento, en la cual los creyentes, admitidoB por el 
pgbizb^e su cuerpo en la comunidn substancial de la gran 
l^victitna, recibirdn siempre el perddn de los pecadoB, seran 
santificados y purificados siempre, y agregadoB^sieimpre 
IvivPOtno rniembros al cuerpo cuya cabeza es Oristo, y podran 
:.^fr'ecerse d si mismos como sacrificios al Dios propiclato- 
:Vno El alimento comun del pan venido del cielo habia 
fortalecer los vinculos de la comunidad y de la verdad 
. ,entre los fieles en oposicion a la Sinagoga, y mantener y 
: animar la Unidn espiritual interior con la cabeza de la 
':/Iglesia y la unidn viva de los rniembros de la comunidad. 
-En eeta continuacidn y repeticidn incruenta del sacrificio 
de la Cruz y del convite del amor, sigue obrando la En- 
carnacidn como unidn de lo divino y lo humano en el cuer¬ 
po de Cristo. En ella se muestra especialmente que la Igle- 
sia es la realizacion de la obra del Hombre Dios, que tie- 
ne por objeto la incorporacidn de todo el genero humano 
- en el cuerpo de Cristo. El fin religioso se realize por signos 

, y medios externos. 

• iRRn (^^ristentum und Kircke in der Zeit der Grundlegung' 

Scheebeu, Mysterien, 479 y sigs. 
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14, La direcclon visible de la Iglesia por el Espiri- 
tu Santo. La comunicacion del Espiritu mediante la 
ordenacion.— -Esta comunlon de la Iglesia, a la vez externa 
6 interna, disfrutaba tambien de la direccidn visible del Es¬ 
piritu Santo. El Senor habia prometido un dia i sus disci- 
pulos que no debian temerloque habian de hablar delaute 
del julcio, porqueles seria inspirado el Espfritu Santo, Y 
el Pardclito prometido deacendio a los Apostoles y ere- 
yentes en medio de grandes seuales. Su primer fruto fue- 
ron los tres mil creyentes que se bautizaron. Pero repeti- 
damente experimentaban los fieles que, en actos importan- 
tes de la comunidad eclesiastica y en situaciones dificiles 
de la congregacidn, no solo asistia el Espiritu Santo inte- 
riormente a su Iglesia, sino que manifeataba exteriormeu- 
te su presencia para consular y fortalecer. «Y cuandoora- 
ban, tembl6 el lugar en donde estaban congregados, y ha- 
blaban la palabra de Dios con firmeza» (Hechos, IV, 31), 
Ananias y Safira mintieron al Espiritu Santo y tentaron 
al Espiritu del Senor (V, 3, 9). Los diaconos se describen 
como hombres llenos de fe y del Espiritu Santo (VI, 5). 
Esteban estaba lleiio del Espiritu Santo y mirando al cie- 
lo, vl6 la gloria de Dios (VII, 55). Los Apdstoles oraban 
por los que habian sido bautizados por el didcano Felipe, 
para que recibiesen el Esplritu Santo (VIII, 15). Ponfan 
las manos sobre ellos, y reciWan el Espiritu Santo. Y ha- 
biendo visto Simon que por laimposicion de las manos re- 
ciblan el Espiritu Santo, les ofrecio dinero para comprar 
esta potestad. Ouando Pedro hablaba en casade Oornelio, 
«descendi6 el Espiritu Santo sobre todos los que oian su 
palabra. Y los fieles que eran de la circuncisidn y habian 
venido con Pedro, se espantaron deque la gracia del Es¬ 
piritu Santo se difundiese sobre los gentiles. Porque los 
olan hablar en lenguas y decir grandes cosas deDios» (X, 
44 46). 

Como estaba unida con la <^Iglesia» la mediacion del 
Espiritu, lo demuestra la ordenacion de la comunidad 
antioquena. En ella habia profetas y doctores. «Y estando 
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riadiendo culto al Senor y ayunando, les habldel Eepiritu 
Santo: Separadmed Bernabe y a Saulo para la obra aque 
los he destinado. Entonces ayiinaron, oraron y lee impu- 
sieron las manos y los enviaron)) (XIII, 1 3). Si, pues, loe 
Apostoles y preebiteros en el Ooncilio de Jeruealen escri* 
ben: «Porque ha parecido al Eepiritu Santo y a hosotroe)) 
{XV, 28), no solo quieren poner de relieve en general el 
efecto del Espiritu Santo en los fieles con una expresidn 
energica, sino dar a entender que la Igleeia estaba bajo la 
direccidn especial del Espiritu Santo. San Pablo fue pre- 
venido en su viaje de mieidn por inspiracionee de eete Es- 
piritu y en las Epistolas pastorales dio amplias explica- 
clones sobre los donee de la gracia. 

^ K de los Apdstoles conocid mejor que el los ca- 
rismas difundidos entre. los gmtiles. e^ decir,, entre los 
'convertidos'deh paganiBmOi y -aun tiivo que alzar la voz 
contra los que rogaban excesivamente, amoneetando que 
ante todas coeae se mantuviese puro el templo interior del 
^ Espiritu Santo. Describe todos^cstos abundantes efectos 
•/internos y manifestaciones ^externas del Espiritu Santo, 
para aplicar la orgauizacion de la Iglesia aquel simbolo 
del: organismo que ya Arietdteles habfa aplicado a su siete- 
ma politico. Pintd d lo vivo el organismo armonico de la 
describiendo vivamente la conexidn de los signos 
exteriores con la gracia interior, de loe creyentes entre si 
y con Dios y el Senor como una gran familia de Dios. «Di- 
ferentes eon las graciae, mas uno miemo ee el Eepiritu; 
distintoe son los mietarioe, mas uno miemo ee el Senor; di- 
versos eon loe efectos, pero uno miemo ee el Dios que obra 
6n.todas las coeae> (I Cor., XTI, 4 6). «Z7n cuerpo y un 
Eepiritu como fuieteie llamadoe en una eeperanza de vues- 
tra vocacidn. Senor, una fe, un bautiemo, un Dios y 
Padre de todos, que ee sobre todoe y por todas las cosas y 
on todoe noeotroe. Mae a cada uno de nosotroe ha sidoda* 
da la gracia segun la medida de la donacldn de Crieto> 

(l) Reckon, XVI, 6 y sigs.; XXI, 1. 
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(Ef6s., IV, 4 7). Mas para que no se menospreciaran los 
dones especiales sobre los generales y no se desconocieran, 
por excesivo concepto de la diguidad de los fieles, los mi- 
nisterios para el gobierno de la casa de Dios que se apo- 
yan en dones especiales de gracia, anade el Aposfcol: «Y 
el (Cristo) dio a unos como Apostoles, d. otros como Pro- 
fetas, a otros como Evangelistas y a otros como pastores 
y doctores, para la consumacion de los santos en la obra 
del ministerio, para edificar el cuerpo de Cristo.)) 

15. La organizacibn exterior era necesaria para la 
consjstencia de la Iglesia. Las colectas para los pobres 
de Jerusalen. —Esta organizacion exterior, fundada por 
el Espiritu Santo, se ha demostrado tambibn que era ne¬ 
cesaria para que la Iglesia, una, santa y universal pudiera 
sostenerse en frente al judaismo y al paganismo. ^Como 
hubiera podido regirse la obra del Apostol, si no hubiera 
mantenido y establecido la conexibn de las comunidades 
fundadas por bl entre si y con la primitiva Iglesia? iCon 
que rapidez habria caido, entre la burla de los paganos, 
una comunidad sola e inexperta! Repetidamente invoca 
el Apostol en apoyo de sus instibuciones el precepto del 
Senor, asi como tambien el Espiritu con el cual estaba 
gratificado. ^Qub podia recomeudar mejor para sus insti- 
tuciones que el ejemplo de la organizacibn de las otras 
iglesiaa y de los demas fieles? Pablo queria que las mismas 
reglas sirvieran para las nuevas Iglesias, y que hubieae 
comiin acuerdo asi en el culto, como en la fe y en los sacra- 
mentos y en toda la vida religiosa, Ruega por sus Iglesias, 
pide su intercesibn b invita a la oracibn comiln y a la pro- 
teccibn mutua. Esta ultima la funda en el nuevo manda- 
miento del amor fraternal y del prbjimo (I Cor,, cap. XIII), 
y hallo hermosa expresibn en la comunidad de hienes tem- 
porales, en Jerusalbn. Aunque la organizacibn no era per- 
fecta, como se ve por la insbitucibn de los diacanos, no obs¬ 
tante esto, en aquel mundo de egoismo era ella un fruto 
asombroso del nuevo espiritu, del Espiritu Santo. 

Como los paganos habian recibido desde Jerusalbn el 
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don espiritual del Evangelio, asi debfan conservar slempre 
memoria de su conjuncion con la primitiva Iglesia de Je- 
rusal^n, mandando a los pobres una ofrenda temporal coma 
tributo de gratitud, San Pablo refiere que cuando en Je- 
rusalen se repartieron el campode la predicaclbn, no se le 
hizo otro encargo sino que se acordara de los pobres, re- 
c 5 omendaci 6 n que fu4 solidtamente observada {Gal., II, 10 ). 
|Y no rnueve a ternura el ver cdrao el Apdstol-, infatigable 
en el servicio de Dios, que ganaba su propio sustento con 
el trabajo manual, exhortaba calurosamente i. los neofibos 
d no o! vidar a los «santos?», y como los pobres cristiano- 
paganos—porque, jque pocos ricos se coavertian!—cada 
domingo ofrecian ’su 6 bolo para que el Apostol llevara 
toda la colecta a Jerusal^n? Un solo hecho andlogo, in- 
dudablenaente interesante, podemos.jecordar d^especto i 
vbsto. Sabemos por Josefo que los judios de la Diaspora lle- 
' vaban 6 enviabaa a Jerusalen anualmente sus ricos pre¬ 
sente's al Tern plo, para atestiguar de aquella manera su 
.adbracidn a Jahv4 y su pertenencia al pueblo escogido. 
Este estatuto exterior fu^ sustituido en el relno del Espi- 
ritu Santo por una obligacion moral; pero comoqulera que 
sea, demostraba que una comunidad espiritual, que debia 
existir en el mundo, no puede realizarse sin vlnculos ex- 
ternos. El Apostol mismo habia de comprender mejor esta 
necesidad merced d sus frecuentes viajes d Jerusalen. Y 
,cuando en la Epistola a los Galatas pone de relieve su re- 
lacidn con Oefas, quiere significar en qu^ parte se haWa de 
'buscar en lo future el punto de union, la comunidad cen¬ 
tral para las comunidades particulares diserainadas por 
toda la tierra. Su Epi'stola a los Romanos da testimonio 
elocuente de esto. 

* La idea de una Iglesia Invisible es contraria d la doc* 
tnna de la Sagrada Escritura, en la cual se presupone so- 
bre todo la Iglesia visible. La eleccion y organizacida de 
los A pdstoles, como la institucion de los Instrumeatos vi- 

26^^ ^ ^ VIII, I6y 8igs.; IX, 
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sibles, los preceptos de los Apostoles sobre el trato conlos 
no cristianos y con los pecadores, asi como sus disposicio- 
nes positivas, demuestran que el alma 6 el espiritu de la 
Iglesia nunca exi ste sin el cuerpo de ell a 

IV. Definicion de la IglesM 

16. Definicion de la Iglesia. Definiciones de algu- 
nos teologos. —Resumiendo estas ideas generales, pode- 
mos deducir la siguiente definicion de la Iglesia: La Igle 
sia es la congregacion visible de los fieles estahlecida por 
Cristo sobre la piedra Pedro, y sobre el fundamento de 
los Apostoles y de los Prof etas, los cuales, mediante la 
regeneracion por el bautismo, se unen en un solo cuerpo 
con su cabeza Cristo, profesan la misma fe y usan los 
mismos sacramentos, observan las mismas leyes y precep¬ 
tos para constituir el reino de Dios y alcanzar la vida 
etema. Esta definicidn se comprendera mejor cuando ha- 
yamos examinado sus elementos en el desarrollo de la doc- 
trina eclesiastlca. Despu^s de cuanto hemos dicho del reino 
de Dios, no serd necesario advertir que la perdida de la 
gracia de la regeneracion no significa la perdida de la per- 
tenencia ^ la Iglesia visible, y que el ser ciudadano de la 
Iglesia no asegura indefectiblemente la adquisicidn de la 
vida eterna. 

Oontribuird d la mayor claridad la adicion de algunas 
definiciones de insignes tedlogos. Es verdad que los Padres 
insistieron mucho desde el princlpio sobre la comunidad 
celestial de los elegidos y de los fieles; pero no pudieron 
cerrar los ojos ante los vicios y pecados de los indi- 
viduos, ni excluir la organizacidn ya constituida en la 
Escritura. Desde el siglo II empieza d manlfastarse en to- 
das partes la Iglesia catolica como sociedad. No es cierto 
que su caracter jerdrquico aparezca por primera vez en 

(1) Agust., Serm,, 267, 4; Quod est anima corpori homini^ hoc est Spiri- 
tus S, corporis Chr'isti^ quod est ecclesia: hoc agit Spiritus s. in tota eccle&ia, 
quod agit anima in omnibus membris unius corporis: Serm., 268, 2. 
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Tertuliaao, Galixto y Cipriano; pues ya ea las cartas de 
Saa Igaacio esta delioeado el sistema episcopal. Ya Orige- 
nes extieode la mirada a la graode Iglesla que abarca el 
imperio romaao, es decir, el mundo. Crisostomo, Cirilo de 
Alejandria y otros definen la Iglesia como congregacida 
•de losfieles. Epifaaio da la definicioa mas completa, que 
comprende i la vez el lado ideal y el real, dlciendo que la 
«santa Iglesia catolica)) resulta de todos los cristiaaos de 
' todos los tiempos. Saa Agustia hizo resaltar mas que Saa 
Cipriaao el priacipio interior del espiritu cristiano. Miea- 
tras\ que, segiia San Cipriano, la Iglesia esta compuesta 
del obispo, del clero y de todos los fieles, segiia Saa Agus- 
tfa tb es el genero humaao reuaida ea el Hombre-Dios; 
mas tambidn segiia su coacepto, la Iglesia empfrica, ea 
VjCuantb comunidad exterior, es la mediadora de la salvacida. 

'ia Edad Media parte del priacipio de. San Agustia que 
’id.entifica el reiao de Dios coa. la Iglesia. Nadi© jindaba 
eatoaces del origea y coasistencia diviaa de la igiesia vi¬ 
sible y de la jerarquia; por tanto, ao se hicieroa otras 
iavestigaciones. Los griegos ao perfeccionaroa el dogma de 
da Iglesia hasta que iateataroa la unidn, establecieado un 
;ppncepto semejaate al occidental. Segiia Hugo de Saa 
.Victor, la Iglesia es la congregacioa de todos los fieles 
^ristlaaos, el cuerpo de Oristo, cuya cabeza es bl 

ihismo, y cuyo priacipio vivificante y luminoso es el Espl- 
r.ltu Santo, Los escoldsticos consideraa coa Santo Tomds 
la Iglesia visible Qn \d, tierra (Ecclesia nihil est aliud 
rguam aggregatio fidelium) como ua reflejo de la Iglesia 
triuafaate del cielo. Asi como bsta tleae por cabeza el 
Hombre-Dios glorificado, aquella tieae la suya en elVica- 
no visible de Cristo ea la tierra. La Iglesia invisible es la 
coagregacioa de los hijos de Dios uaidos por la fe y por 
amor coa Cristo, su cabeza. Esta ao es la idea de la 

Petil., 2, 58; Specht, Die Lehre von der Kirche^ 33 y sigs,- 
Siudien, 258 ysig3.; Die Heilsnoiwendigkeii 

altchristlichen Literatur his zur ^eit des hi. Augus-^ 

1899 97^ ^ 
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Iglesla, sino la preparaclon para la JeruBal(5n celestial que 
ha de realizarse en la Iglesia visible, y que es la causa 
final y ejetnplar de toda la Iglesia La Iglesia no se ha 
definido a si misma ni en el Tridentino ni en el Vaticano, 
^6\o eX Catecismo romano m encuentra una proposi- 
ci6n sobre ella segdn los principios de Santo Tomds, la cual 
expresa los puntos capitales del concepto: «La Iglesia mi- 
litante es la congregacion de todos los fieles que viven 
aun en la tierra.)) «En la Iglesia militante hay dos clases 
de hombres, buenos y maloS; los malos participan de los 
mismos sacramentos y profesan la misma fe que los bue¬ 
nos, pero se dlstinguen en la yida y en las costumbres. 
Son llamados buenos en la Iglesia los que estdn unidos en- 
tre SI, no solo por la confesion de la fe y por la comunion 
de los sacramentos, sino por el espiritu de la gracia y por 
el lazo de la carldad A esto se refiere tambien el Fa- 
ticano cuando empieza la constitucion sobre la Iglesia con 
las palabras: «E1 pastor eterno y obispo de nuestras al¬ 
mas, para hacer incesante la obra salvadora de la reden- 
cion, acordd edificar la santa Iglesia, en la cual, como en 
la casa del Dios vivo, pudieran juntarse todos los fieles por 
los vi'nculos de una misma fe y caridad.)) El esquema de 
la Iglesia no llego a discutirse; parti'a de la Iglesia en 
cuanto es cuerpo mistico de Cristo. 

En las polemicas protestantes se consideraban especial- 
mente dos definiciones, una antigua y otra nueva, porque 
una de ellas hacia prevalecer el elemento externo, y el 

(1) Tom., Opuzc.^ 19 (18), Buenaventura, Berm, 1 in Hexaem, inprinc. 
V. Breviloquium ed. A, M. a Vicetia^ 1881, 423, 573; Schmitt, Confutatio 
Lutherani&mi Danici anno 15S0 comcripta a Nic, Stageyer seu IlerbomeOy 
1902, 45 97; Science 1899, 193, 577; Schwane, Dogmengeschichte^ III, 
495 y siga.; Harnack, Dogmengesch., Ill, 393 y sigs., 401 y sigs.; Seeberg, 
Die Kirche^ I, 59 ysigs.; Grabmann, Die Lehre des hi, Thomas vonder Kir- 
che, 81 y sigs., 161, 213, 223 y sigs.; Scheeben-AUberger, Dogm,,, IV, 292 y 
sigs.; Commer, Die Kirche, 77 y sigs. Acerca la Iglesia griega, v. Katten- 
busch, Lehrbuch der vergleichenden Konfessionknnde,^ 1,1892,132; sobre eso, 
Theol. Lit..Ztg.^ 1892, n. 3, col. 78. 

(2) Cat, Bom.,1, 10, 2, 5-9; Tom., 1,147 (148); S, th,, 3, 98, a. 4 ad 2; Coll. 

Lac.,, . y sigs.; Le6n XIII, Satis cognitum.y 29 Junio 1896; Schnei.,' 

der, Die fundamentals Glauhenslehre., 1903, 28 y sigs. 
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interne la otra. Una es de Belarmino, la otra de Mohler. 
La primera define: «Nuestra opinion es que la unica y ver- 
dadera Iglesia es una sociedad de hombres unidos por la 
misma confesion de la fe cristiana y la partlcipacion de 
. los mismos sacramentos, bajo la direccion de legftimos pas- 
tores y especlalmente de un Vicario de Crlsto en la tie- 
rra. Esta definicidn fue tachada por los protestantes 
de nueva y defectuosa; pero hay que tener presente que 
los teologos anteriores al Trldentino, que presuponian como 
recibido el concepto empirico jurfdico, podian poner de re¬ 
lieve la parte religloso-moral y dar una definicion mas lata, 
mientras los teologos posteriores, por causa de las contro- 
versias, entienden de ordinarlo por Iglesia la Iglesia te- 
rrenal preclsamente en la forma determinada por Oristo 
La 4poca moderna ha dado ocasidn i insistir mas sobre el 
otro elemento. Que esto no lo olvidd Belarmino, lo prueba 
su nuevo tratado, en el cual diatibgue'entre alma y cuerpo 
en la Iglesia; toda su'di^uisicidh riluestf^ un conocimien- 
to excelente de la cuestidn historica y confesional. Moh- 
ler da esta definicidn general: «Con el nombre de Igle¬ 
sia en la tierra entienden los catolicos la congregacion vi¬ 
sible de todos los fieles institufda por Oristo, en la cual, 
mediante un Apostolado perenne, fundado por dl, se pro- 
sigue hasta el fin del mundo lo que Oristo hizo durante su 
vida terrenal para la expiacidn y santificacidn de la espe- 
cie humana, y todos las pueblos son reconducidos i Dios 
en el transcurso de los tiempos.)) Mdhler encuentra el su- 

(1) Z>e eccL mil.j 2'd (De controv.,11^ 3-2). V. Schmidt, Handhuch der 
Symbolihy 1890, 110. V^anae en Schwane, 1. c., IV, 288 y siga., otras defini- 
ciones posteriorea al Tridentino. 

(2) Sclieeben-Atzberger, Dogm.y IV, 293. 

(3) Symholilcy 300, 331 y sigs. V. Einheit in der Kirche od^r das Frinzip 
der Katholizismus dargestellt im Geiste der Kirchenvdter dA^drei ersten 
oahrhund,y\%’i^^ 196 y sigs.; Lingens, Die innere Schonheit des CkriUen- 

^ ^^9 y sigs.; Tanner, Ueher das cathol. Traditionsprinzip 

und dasprote&taiitische Schriftprinzipy 1862 , 533 y sigs.; Redner, Das Prin^ 
zip des Frotestantismus der Gegensatz des Katholizismusy 1897, 19; Thalho- 
i^ry HoMdhuck des kathol. TAturgiky I, ^ 1894, 11; Schwane, L c., II, 821 y 

Lehre von der Person JesUyly 
046, 944, 949 y sigs. j ^ 
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premo motivo de la visibllidad de la Iglesia, con los Padres 
y los escoUsticos, en la encarnacion del Verbo divino. La 
Iglesia visible es el Hijo de Dios, que aparece incesante- 
mente entre los hombres en forma Humana, siempre reno- 
vado, siempre rejuvenecido, la encarnacion perrnanente 
de Cristo. La Iglesia es el gran Sacramento, la continuacidn 
del Sacramento de la Encarnacidn, la mediadora de todas 
las gracias sacramentales, Thalbofer le sigue al definir asf 
la Iglesia catdlica: «Oristo que perdura y aparece en el 
curso de los siglos, en el tiempo y en el espacio, como Hom- 
bre central.» 

17. Definiciones acatolicas.—-Lasc^e^mcionesaca^o- 
izcas de la Iglesia concuerdan todas en olvidar mas 6 me¬ 
nus el elemento de la visibilldad, y, por tanto, en hacer im- 
posible una Iglesia en la tierra con una organizacion ex¬ 
terna, Por lo comun, la Iglesia invisible se limita a aque- 
llos que son miembros vivos del cuerpo invisible de 
Cristo, d por lo menus que no ban naufragado en la fe. 
Estos liltimos fueron excluidos por los donatistas de su 
congregacidn de los santos^ mientras toleraban a los de- 
mds pecadores. San Agustm les decla quelogicamente de- 
bian renunciar a toda Iglesia, porque no hay hombre sin 
pecado, Los novatianos (catarinos), los petrobrusianos y 
otros admitlan como Iglesia, esto es, como Iglesia invisi¬ 
ble, solamente la sociedad de los santos {coetus sanctorum). 
Ij 08 pelagianos definian de manera mas universal la Igle¬ 
sia como la reunidn de los perfectos, de los inocentes, pero 
les fue necesario admitir, aunque con repugnancia, la im- 
posibilidad de tal union entre hombres sin sacramentos, 
Wiclef, Hus y Cal vino limitaron la calidad de miembros 
de la Iglesia a los predcstinados, Los primeros repre- 
sentaron primeramente la Iglesia invisible ( in Ecclesia y 
de Ecclesia) segun el concepto abstracto, y con ello redu- 
jeron a nada la Iglesia como institucidn salvadora; Cal vi¬ 
no tolerd tambien a los malos en la Iglesia visible. El con¬ 
cepto moral 6 espiritual propendia siempre a tomar forma 
juridica. 
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Lutero ensena una Iglesia invisible que vive en espfritu 
en un lugar al cualnadie puede llegar. «Creo que hay una 
Iglesia sanfca en la tierra, y esta no solo esta sometida al 
Papa, sino en todo el mundo, extendida corporalmente por 
todas partes, entre turcos, persaa y tdrtaros, peroreunida 
®ip$piritualmente bajo una cabeza que es Jesucri8to.» No 
^Ibstante esto, la misma Iglesia es visible e invisible: visi- 
en pS'lS'bra' 7 los sacramentos, 6 invisible en los 
^ifectoe de estos medios de gracia. «Que hay una santa 
ll^lgleisia cristiana, es arti'culo de nuestro credo; asi, pues, 
la fe debe ser comprendida y no con los ojos; pues 
iJ'Lios la esconde y qculta ahora milagrosamente con peca- 
||;|do8, .discordias, errbres, flaquezas, escandalos, homicidios, 
de Ausburgo dice: «La Iglesia es la. 

■ igiregacidn de los santos, en la cual se ensena debida- 
el Evangelio y se administran cumplidamente los 
ij^arnentos.^ La Apologia pbserva d esto: «La Iglesia 
Ipihb es i^olaniente un conjunto de cosas y ritos exteruos,: 
|||Goino otros organismos, sino esencialmente una efusidn - 
^|de fe y del Espiritu Santo en los corazones, la cual, sin 
te|;^bargo de ello, tiene caracteres externos para que pue- 
^^||||feer cdnocida, esto.es, la doctrina pura del Evangelio y 
^I’a) administracidn de los sacramentos conforme al Evange- 
l^id de Cristo.:^ En los articulos de Esmalhalda se dice: 
^iPorque, gracias Dios, un nino de slete anos sabe hoy 
que es la Iglesia, es decir, los fieles, los santos, las ove- 
*1'^® oyen la voz de su pastor se iunda €en la pala- 
Dios en el sentido mds puro,» «en la palabra de 
||®ib8 mds pura.» 

No obstante esto, la Iglesia verdadera no debe repre^i,,, 
—--- 

1^:. (1) Con/. Aug., 1, 7, 11; Apol., 4, a. 6, 144; Art. Smalc., 3, a. 12, 335; Ca- 
2, a. 2, • 498; Chemnitius, Zoct IIL 116. V. Hase, Foie- 
‘tlH- ^ Seeberg, ^^?>cAe, 78 y sigs., 104 y sigs.; Gottachick, Hus\ Lu- 

Zwinglu Lehre von der Kirche, tZeit&chr. f. ICirchengesch.'^ VIII 
Lutero, v. Janssen, Geschichte des deutschen Volkes^ II, 1879 81 • Har- 

^ X, ^ 336;'XI, ^ 

^''^'^kav.ung von der Unsichtbdrheit und Sicht- 

^SSOO 3-18^ 1897, 
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sentarse en mode alguno como esencialiMente invisible. El 
heoho de que existan cristianos tan solo de nombre, no fud 
suficiente para establecer una separacion formal de dos co- 
muniones eclesiasticas. Lutero soKa considerar de dos ma- 
neras la Iglesia visible. Ya en 1520 desecho el concep- 
to de una Iglesia visible como no evangelico, pero por 
oposicidn i los fandticos, se vi6 obligado a volver a una 
interpretacion mas positiva. Por lo contrario, los antiguos 
dogmdfcicos lufceranos desde Hutter y Hunnius reproducen 
la doefcrina posterior de Zv^inglio, quien distingue riguro 
samentaentre Iglesia visible e invisible Melanchthon, 
en las ultimas ediciones de sus ioc^,^hacla de la Iglesia una 
escuela. La Iglesia esta donde se ensenan complefcos y sin 
falsedad los articulos de la fe. La moderna Teologia protes- 
tante se retrae mis y mas de la idea de la Iglesia invisible; 
porque «lo invisible no es Iglesia, y loque es Iglesia noes 
invisible)) (Schleiermaclier). Rothe tema la Iglesia invisi¬ 
ble por una contradictio in adiecto; otros admiten por lo 
menos que la Iglesia, como invisible, supone la Iglesia vi¬ 
sible historica y realmente como su complemento necesario. 
La Ecclesia large dicta contiene tambien hipocritas y 
malos, pero estos est^n mezclados unicamente, y sus santos 
no son aiin perfectos; a la Ecclesia proprie dicta pertene- 
cen los vere credenteSj aunque tambidn dstos como imper- 
fectos todavia. Pero esta se halla dentro de la large dicta. 
Mientras la pertenencia i esta no pueda comprobarse em- 
piricamente, puede ser designada como invisible, pero los 
miembros miemos no lo son, y la designacion de la Ecclesia 
proprie dicta como invisible entrana algiin elemento de 
error A la doctrina de la Iglesia invisible sigue la reli- 

(1) Nitzsch, Lehrh. der evangelischen Dogmatiky 1892, 242 y sigs., 534 y 
fiigs.; Dorner, Geschichte, 587 y sigs.; Strauss, Glauhendehrey II, 608; 
Schmidt, Kirche^ 337; Hdoig, Der katholische und protestanti&che Kirchen- 
hegrijf in ihrer geschichitlichen Entiuicklungy 1894; Sell, For^ichungen der 
Gegenwart iiber Begrijjf und Ent&tehung der Kirchey €Zeitschr. f, Theol. u. 
Kirchey 1894, 347 y siga.; Bernouilti, Die wissenschaft, u. die kirchtiche Me- 
ihodty 1897, 141, 181, 213. 

(2) Kugelgen, Grundrh^ des liitscktlchen Dogmatiky 1903, 107 y sigs. 
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gi6n invisible, y ^ ^sta la desaparicibn de la religion (La- 
garde). 

Ouanto mas se ha disgregado la Iglesia en confesiones 
y sectas desde la Eeforma, mds dificil se ha hecho esta- 
blecer un concepto universal satisfactorio. Segiin que se 
adhieran m^s a los simbolos 6 al racionalismo moderno, 
resaltan mejor los. elementos externos 6 los internosj 
pero en general se admite que ni aun en los puntos mds 
importantes existe acuerdo ni claridad «La8 Iglesias, 
^ .medidasen el concepto eclesiastico como se considero du- 
' rante 1300 anos, no son Iglesias Modernamente se 
acostumbraa considerar las Iglesias parciales como repre^ 
sentaciones mds 6.menos-imperfectas de la Iglesia ideal, d 
la cual se acercan sin cesar, pero sin alcanzarla nunca 
■ 6 bien d requerir un concepto mis complete de la Iglesia, 
v^^pprque el concepto de los escritos confesionales no corres- 
';\‘ponde a la realidad, y el dogma protestante de la Iglesia 
" invisible es insostenible 




' (1) V. Kohm, Konfessionelle Lehrgegemdize^ II, 1884, 8 y sigs.; Der 
.Frote&tantismu& un&erer 2'age^ 1897, 46 y8igs.; Rabus, Die We&emunterS'" 
ckied zwisdien Protestantismus u, Katholizismus, <Neue kirckl. Zeitschr.'^y 
IpO], 177 y.sigs., 318 y siga. 

. ( 2 ) Harnack, Ill, ^ X. 

;v; j(3) Hase, Folemik^ 7; Martensen. Thiersch, Schenkel, Kahnis, etc. Tam- 
bien Puseiti. Ya en el aiglo XVII; v. Dorner, Ge&ch.^ 588; Schuster, Joh^ 
Kepler und die kirchlichen Steit/ragen seiner Zeit, 1885, 15^ Por lo contrsf 
rio Syllab., Prop.^ 8. 

(4) Desde 1848, la Iglesia protestante se ha unido estrechamente con el 
•^stado. Por tal motive, la aspiracion jerarquica constituye la caracteristica 
ae las mas recientes manifeataciones eclesiasticas; la Iglesia esta convenci- 
da de su fuerza Kirchengeschichie des XIX Jarhund.^ 1862 , 505). 

Al propio tiempo que Franck, Ilitschl ha arrojado nueva luz sobre la teorla 
de la Iglesia (Kiigolgeu, Grundriss der Ritschlschen Dogmaiik^ 107). 
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Notas de la verdadera Iglesia 

1 . Notas de la verdadera Iglesia en la Sagrada Eacritura. La santidad y 
ia unidad, ia apostolicidad y la catolicidad, —2. En los Padres.—3. Ei 
sfmholo niceno-constantinopolitauo. El Vaticano. —4. Los motivos de ia 
credibilidad del Cristianismo sou un testimonio en favor de la Iglesia. 
Relacidn entre las propiedades de la Iglesia y sus notas y de estas entre si. 
—5. Los reformadores respecto k las notas de ia Iglesia. 

In Notas de la verdadera Iglesia en la Sagrada 
Escritura. La santidad y la unidad, la apostolicidad 
y la catolicidad. —Criato fund6 una sola Igleaia y quiso 
que perdurase hasta el fin de Ids sigloa^ Asi como el con- 
vencimiento religiose de la fe en un solo Dioa era com- 
prensible por SI mismo, porque s61o puede haber un Ser 
Supremo, de igual manera es imposible en el Cristianis¬ 
mo que ningiin creyente dude de que el unicb Dios y 
Senor y Redentor fundo solamente un reino de Dios en 
la tierra. Pero la maldad Humana ha confundido el dnico 
Dios verdadero con las cosas creadas y con Idoloa fabrica- 
dos por la mano del hombre. Por eso fue necesario incul- 
car los israelitas la obllgacibn de creer en el unico Dios 
verdadero. Tampoco la fundacion de Cristo podia librarse 
de este deatino. El Senor mismo prevlo los lobos . vestidos 
de Corderos, lo seductores, los anticrlstos, y los Apostoles 
aprendleron a conocer las obras de estos y i, predecir las 
desoladoras consecuencias. 

^Pero en qu^ debemos conocer la verdadera Iglesia de 
Cristo'l El Senor mismo indicb estos slgnos para conocer a 
los falaoa profetas: ^Por sus frutos los conocereia. jSe co¬ 
gen uvas de los eapinoa 6 higos de los abrojos?)) (ATaf., 
YII, 15). Este signo universal de los frutos sera vdlido 
no solo para el individuo, slno tambi4n para el partido y 
la secta. Pero ^de qu4 especie son estos frutos? Son todas 
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aquellas obras que se realizan contra la voluntad del Pa¬ 
dre que esta en los cielos, contra aquella voluntad qua 
Oristo reveld a los hombres. El Padre celestial es santo; 
los hombres que quieren llegar a dl, deben hacerse seme- 
jantes a el en santidad. Oristo mostro el camino para 
ello; 61 es el camino, la verdad y la vida; el dispuso los 
medios, solo 61 puede dar las fuerzas. La santidad en la\ 
union con Oristo, la, santidad y la wmdad son, pues, las 
dotes necesarias que deben poseer los verdaderos discipu- 
los de Jesus, la contrasena de los que pertenecen i 6\. El 
Senor rogd al Padre y obtuvo estas contrasenas 6 sehales 
. para la muchedumbre de discipulos y creyentes reunidos 
y por reunlr alrededor de 6 \ (Juan^ XVII, 20 y sigs.) Por 
tanto, deWan convenir tambidn a su Iglesia. De aquf que 
los Apdstoles exigieran de los fieles ambas cualidades y 
lbs invitaran a perseverar en ellas. Segdn hemos visto, 
San Pablo describib especialmente la-Iglesia.como la es- 
posa de Oristo, como la iinica esposa, santa 6 inmaculada, 

8ih macula ni arrugas. 

Pero Oristo queria conducir d la salvacibn a todos los 
hombres. Por todos did su vida. Su obra debia ser prove- 
chosa i todas las naciones y todos los tiempos, Oierto es que 
limito su ministerio a Palestina, peropusola base para ex- 
tenderlo hasta los liltimos llmites de la tierra; y confirio i 
los Apbstoles la misibn y la potestad de proseguirlo. Por 
los Apbstoles, instruidos por el Senor y visitados por el 
Espiritu Santo, pudo el mundo saber la voluntad divina 
revelada por Jesiis. La obediencia d, Oristo y al Padre fub 
notihcada por la predicacibn y la autoridad de los Apos- 
toles. El Senor les dijo: «Quien oye i vosotros, i mi oye; 
el que os desprecia, a mi desprecia.)) Por consiguiente, la 
verdadera Iglesia debe ser la apostolica. Y si bien los 
Apbstoles eran doce, solo puede existir una Iglesia catbli- 
ca universal, porque los Apbstoles fueron encargados de 
proseguir juntos la obra, y porque ellos mIsmoB formaban 
entre si una unidad y debian asegurarla. La union inter¬ 
na y externa de las nuraerosas Igleslas fundadas por los 
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Apoatoles sobre la liaica piedra angular Gristo, constitma 
la Iglesia universal 6 catdlica, como ya habia sido predi- 
cha por los Profetas. 

2. En los Padres. —Estas notas frtnto, signa)^ estas 
Benales visibles de las cualidades esenciales, especialmente 
de la unidad y la santidad, como estin expresadas en la Sa- 
grada Escritura respecto del reino de Dios y apiicadas a 
la Iglesia, tambien se pusieron de relieve muy pronto 
en 4sta. Primeramente, y con mas generalidad que otras 
notas, fu4 atribufda a la Iglesia la santidad. La univer- 
salidad 6, catolicidad esta mencionada ya por San Igna¬ 
cio: la nota de la apostolicidad fue demostrada amplia- 
mente por Ireneo y Tertullano; md,8 tarde, la santidad fue 
tratada particularmente por Origenes, y la unidad porOi- 
priano. Novaciano Hama a la Iglesia esposa y cuerpo de 
Cristo. Por lo cual es una reunidn de santos, Santa e in- 
maculada, sola y linica santificante. 

San Jerdnimo, en su dialogo contra los luciferianos, re¬ 
sume las notas de la Iglesia en las dos de la apostolicidad 
y la catolicidad. San Agustin conoce ya la Iglesia cato- 
lica, apostolica, una y santa. En su contestacidn a una 
carta de un maniqueo, enumera los motivos por los cuales 
permanece en la Iglesia catolica. Prescindiendo de la pu- 
risima doctcina, que pocos pueden comprender literal- 
mente, enumera los siguientes puntos: el acuerdo de pue¬ 
blos y naciones, la autoridad, que empezo por milagros, se 
mantiene por la esperanza y esti confirmada por la an- 
tigiiedad, la serie de sacerdotes desde la Silla de Pedro, a 
quien el Senor, despues de la resurrecclon, confio bus ove- 
jas para apacentarlas, hasta el episcopado actual, y por 
fin el nombre de «cat61ica», que no sin razon conserva 
esta Iglesia sola entre tantas herejias Vicente de Le- 

(1) Iguac., Ad Smym.^ 8 ; Iren., Adv. haer.^ 3, 3, 24j Tert., De praescr,^ 
20 j Orig., De orations^ 20 ;.Cipr., De unitate eccL; Jordan, Theologie der 
neuentdechten Predigten Novatian&, 1902, 19L 

(2) Ag., C. ep. Fondam.y 4; Optat, De Schism. Don.., 2 , 2. V. SchAvaue, 
Dogmengesch., II, S28 y sigs.; Ill, 500; Specht, Die Lehre von der Kirche, 
224 y sigs. Sobre la Escolastica, v. De Grrot, Summa apologetica de Kccle^ 
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rins pone la catolicidad, la antigtiedad y el consenso 
como criterios de la doctrina verdadera. 

3. El simbolo niceno-constantinopolitano. El Vati- 
cano. — A medlados del siglo IV, el articulo de fe en la 
Iglesia una, santa, catdllca, fue acogido en la mayor parte 
de los simbolos provinciales de Orlente. El simbolo niceno 
sblo tiene: en el Espiritu Santo, y el can, 8: la Iglesia ca* 
tdlica. Al final se menciona la Iglesia catolica y apostbli- 
ca. El simbolo constautlnopolitano (Cirilo Epifanio) pro- 
fesa la fe en Iglesia una, catolica, apostolica y santa. Lo 
mismo se difundid despues por Oriente desde el Concilio 
de Calcedonia, penetrando en la liturgia y en el lenguaje 
oficial pero'en Occidente mucho mas tarde, y en Roma 
no antes de 1014, El simbolo apostdlico romano tenia solo 
al principio: en la Iglesia santa, y despues en la santa 
Iglesia catdlica. El Oatecismo romano tiene: una Iglesia 
apostdlica, catdlica y santa. Se ban extranado algunos de 
que la Iglesia sepa quo es ((apostdlica)) y se proclame asi, 
y que este predicado nose aplique, de la manera fija e 
igual que_ lo 8 : 0 .tros, en los simbolos y demds manifestacio- 
nea oficiales. Pero esto no podia tener acogida en el sim¬ 
bolo apostdlico, basta que se demostrd el origen apoatoli- 
co de dste, Los demas simbolos ban tornado la norma de 
dste. 

El Vaticano pone d la cabeza de todo la Iglesia santa 
catdlica, apostolica, romana, y ensena: «Para qae podamos 
cumplir el deber de abrazar la fe y perseverar constante- 
mente en ella, instituyo Dios la Iglesia por medio de su 
Hijo Unigenito, y proveyd su institucidn de signos eviden- 
tes, i fin de que pudiera ser conocida de todos como cus- 

&i(i ad mentem Thomae Aquinaii&i ^ 1892; Billot, De Ecclesia Christie ^ 
1903. 

(1) Commonitor, 3. V. otra divisi6a en Belarmino, Controv.^ II, 2, 4, 3; 

Wilmers, De Eccl,^ 492 yBigs.; Englert, Zur Theorie der Wesensmerkmale 
der wahren Ktrche, II, 1897, 1; Heinrich, Dogm. Theol, I, 2 473. 

(2) Justiniano empie’za un decreto del ano de 527 con las palabras: La 
verdadera e irreprochable fe que predica la santa Iglesia catolica y apostoli- 
^ no da lugar en modo alguno k innovacion de ninguna ciase (Mommsen, 
Corp, iur, civ. fragm., 10). 
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todia y maestra de la palabra revelada. Porque a la Igle^ 
sia catolica pertenecen todaB laB cosas que tan reiterada 
como maravillosamente ban sido dispuestaB para la credi- 
bllidad evidente de la fe cristiana. Mas tambi4n la Iglesia 
por sf misma, esto es, por su tnilagrosa difusidn, su in- 
signe santidad, su unidad catdlica y su inexpugnable fir* 
meza es un motive grande y permanente de credibilidad 
y un testimonio irrefutable de su misidn divina 

Los tedlogos posteriores, que tuvieron que defender & 
la Iglesia contra los reformadbres, anadieron i las cuatro 
notas, que tambien reconocian los protestantes si bien 
considerando como notas externas las puras doctrinas del 
Evangelio y la administracion de los sacramentos, otras 
por varies modes derivadas de aqudllas. Segiin esto, enu- 
mera Belarmino quince notas: el tftulo de «cat61ica,» la 
antigiiedad, la indefectibilidad, la catollcidad 6 uniyersa- 
lidad, la apostollcidad, la unidad de la doctrina, de la cons- 
titucidn, la vida de los santos, la gloria de los milagros, el 
don de la profecia, el reconocimiento por parte del adver- 
sario, la suerte de los perseguidores de la Iglesia, la dicha 
temporal de bus defensores pero observa que pueden 
reducirse ^ las cuatro conocidas. 

4. Los motivos de la credibilidad del Cristianismo 
son un testimonio en favor de la Iglesia. Relacion en- 
tre las propiedades de la Iglesia y sus notas y de es- 
tas entre si. —Ya hemos mencionado los motivos de la 
credibilidad del Cristianismo Son testimonios en favor 
de la Iglesia, en cuanto el Cristianismo ha sido ensenado, 
propagado y sostenido por la Iglesia. Pero las notas espe- 
dales de la Iglesia constituyen motivos propios de ella, 
porque son los signos externos que distinguenla verdade- 

(1) Vatic,, Se&s. 3, cap. 1 y 3. Se discutid raucho la enumeracion de las 
notas, porque se queria rebatir la afirmacidn de los anglicanos, a saber, que 
las Igiesias romana, griega y anglicana eran hijaa de la unica Iglesia catblica. 

(2) Con/, 1, 7, I 1: una sancta Ecclesia; ApoL^ 4, 145; una sancta Catko^ 
lica Eccl^sia. V. Nitzsch, Evan^. Dogmatik^ 532 y sigs. 

(3) Belarmino, De controv.^ 11, 2, 4, 3. Hammerstein, Erinnerungen eine& 
alien Lutheraners^ ^ 1890, 168 y sigs,, asigna nueve notas. 

(4) Apologia^ II, 516 y sigs. 
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ra Iglesla de las falsas Iglesias y de las asociaciones sec¬ 
tarian Asi como Jesus, en cuanto Hombre Dios, ademds 
de los argumeatos fundados en su doctrina y en su gracia, 
estimd necesarios sigaos externos, como milagros y profe- 
cias para legitimar su misidn, asi tambien, para la coati- 
nuacidn visible de su obra divina-humano y para la en- 
carnacion permanente en la Iglesia, bubo de signos 
visibles de conocimiento. ^Ddade habiaa de encontrar los 
hombres el fundamento iaconmovible para la fe en los di- 
viaos misterios, y donde los argumentos persuasivos en 
eu obsequio, si el Redentor mismo no los hubiera pro* 
visto de ellos? «Una Iglesia verdadera que no tuviera 
BUS notas externas determinadas, no puede-j^«:istir, como 
tampoco existe una casa sin paredes^^^)) 

" Gudl sea el grado de esta credihilidad, no se infiere 
exactamente de las palabras del Vaticano. La credibilidad 
resultante de las demostraciones deLGristianismo, se con- 
sidera c^omo evidencia^ por lo que, naturalmente, no se re- 
fiere a la esoncia, sino a los motivos de la fe. Tampoco las 
notas de la Iglesia haceii evidente la doctrina de la Igle-' 
sia, pero le prestan una credibilidad evidente que contri- 
buye d* la fe y se rabustece en la fe. Supuesta la verdad 
reveladora de la Sagrada Escritura y la infalibilldad de 
la tradicidn, esta evidencia se extiende tambien d la ver¬ 
dad misma. 

Las notas son tales s61o porque resultan necesariamen- 
te de la esencia de la Iglesia; son propiedades de la Igle¬ 
sia que pueden observarse en ella, manifestaciones deles- 
pfritu que obra en ella. Si queremos distinguir de ellas las 
cualidades de la Iglesia, quizas podrian designarse como 
tales la infalibilidad y la indefectibilidad Pero estas 
dos tienen tan fntima conexion con la apostolicidad, la uni- 
dad y la santidad, que solo pueden considerarse como el 
motivo interior y la raiz de ellas, por lo cual algunos ted- 
logos d istinguen entre notas (notae) y signos (signa)y 

(1) J35^ 

(2) 'Wilmers, De Bcd.^ 64 y sigs,; Qoll, Lac.^ YII, 592 y aigs. 
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conslderau ^stos como mofcivos extraordinarios. En este 
sentido llama fcambien el Vaticano a la Iglesia, bandera 
desplegada entre las naciones Lo miemo se dice de la 
relacion de los aotas entre si, que dificilmente pueden 
separarse. La descripclbn por partes, litil en interns de la 
claridad, no puede librarse de repeticiones. 

La primera nota, la mis necesaria, es la apostolicidad^ 
porque esta sola cualidad garantiza enteramente la insti- 
tucion de Jesucristo. Mas como Jesus instituyo solamente 
wna Iglesia, la apostolica, de ella sola resulta la unidad 
de la Iglesia, tanto en su extension como en su duracion 
en el tiempo. De aqui se sigue la catolicidad^ sin la cual 
la unidad no seria una nota segura, porque ella, en un cfr- 
culo reducido de hombres, es menos milagrosa que en una 
comunidad que se extlende sobre muchos siglos y que se 
halla esparcida por toda la tierra. La santidad ha. de per- 
tenecer i esta Iglesia catolica, ya por su fin, puesto que el 
Oristlanismo esta ordenado para la santificacion de los 
hombres. Pero este fin debe realizarse por la Iglesia y ex- 
teriorizarse en su vida y en sus obras. La santidad supone 
la union de las notas externas con las internas, y es la quo 
revela la rafz mis profunda, el espi'ritu eficiente, que en- 
gendra la vida externa, 

5. Los reformadores respecto a las notas de la 
Iglesia,— Los protestantes, en su ((congregacion de los 
sant08,» consideraban unicamente la santidad interna, la 
comuni6n de la fe y del Espiritu Santo, la cual, por ser in¬ 
visible, no podia conaiderarse comosigno de reconocimien- 
to de la Iglesia. Por tal motivo les fue preclso buscar otraa 
notas; tales fueron el puro Evangelio y ministerio eclesids- 
tico. Si Lutero dice: la verdadera Iglesia esta donde se 
predica puramente el Evangelio, en cambio Oalvino ana- 
de: donde la predlcacion de la palabra divina se escucha 
en espiritu de obediencia. Melanchthon ensalzb mas aiin la 
nota doctrinal y redujo la Iglesia a escuela de la doctrina 

(1) Wilmers, I, c., 492 y sigs.; Noort, De EccL Christie 1902, 81, 124. 
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pura. Eeta propenslon de la Iglesia luterana a ver el todo 
de la Iglesia solo ea la doctrina, pero sin distinguir entre 
dogma y predicacion, entre dogma y fe cristlana, ni siquie- 
ra entre confesion de comunidad y opinion de escuela, 
quedo sellada por la formula concordista y condujo d la 
<^ortodoxia.» Si los simbolos quieren demoatrarla existen- 
ciade la Iglesia invisible por la recta doctrina del Evan- 
gelio y la debida administraclon de los Sacramentos, deben 
poner delante la Iglesia visible, porque es imposilJe cono- 
cer desde fuera la aplicacion espiritual de estos signos y 
dar un juicio verdadero de su valor interno. Pero segdn 
Lutero se exige la comunidad de la Iglesia como condicion 
de la relacion interna con Cristo luego la unidad y la 
catolicidad vuelven d mostrarse necesarias. Aceptando el 
sfmbolo nicenO'ConstantinopoHtano, se reconocen tambien 
■ las cuatro notas ordinarias, las cuales so citan, ora una, 
bra otra, en escritos confesionales.-.Tpdavia resalta mas 
esto entre los anglicanos que consideran su Iglesia como 
la apostolica y catolica. Newman y otros trataron de 
establecer entre ella y la Iglesia catblica romana una Vza 
media, cuyos fundamentos fueran el dogma, el sistema sa¬ 
cramental y la oposicibn a la Iglesia de Roma; pero no 
consiguieron asignarle los caracteres de la antigiiedad 
(apostolicidad) y de la catolicidad, por lo cual abandono 
Newman la religion «de papeb de la Via media, se aco- 
, gib d las notas de la santidad y deja unidad, y acabb por 
convencerse de que solaraente en la Iglesia catblica romana 
se hallan las notas de la verdadera Iglesia Los motivos 
internos, a los cuales, en contradiccibn consign mismo, 
habia tenido que recurrir para no dar el paso decisive, 
eran todavia menos evidentes, 

San Agustin posponia en las demostraciones la verdad 
de la doctrina d las notas externas, porque aquella, 
como cualidad necesaria de la Iglesia, no puede ser facil- 

der Kirche,^Q\ Do^^er,(?esc^.,373;Baur,i)o™en- 
Ill, 1867, 279 y sigs. 

(2) Newmao, Apologia pro vita swa, 1864, 145 y sigs., 257 y sigs. 
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mente reconocida por todos, Es de suyo evidente que la 
verdad y gracia del Oristianismo concurren poderosamen- 
te a reforzar aquellos motives. El Vaticano dice tambi^n 
que a los testimonios externos ha de anadirse el valioso 
apoyo de una fuerza superior. Porque el Senor estimula y 
ampara d los extraviados para que, mediante su gracia, 
puedan volver al conocimiento de la verdad, y da d los 
convertidos la gracia de la perseverancia 

(1) Bosgen, Geschichte der Lehre vom Ileil, Geist^ 1899, 155 y siga.; Kah- 
ier, Die Sahramente als 1903, 68. 
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La Iglesla Apostollca 

I. Docteina db la Sagrada Escritura respecto al Apostolado.— 1. 
Los Apostoles son ios testimonios de Jesiis, los Yicarios del Senor, los 
Administradores de los Sacramentos. — 2. Su plenipotencia y six^iitoridad. 
— 3, Hechos y Epistolas de los Apostoles. —4. El Apostolado es un minis- 
terio eclesiastico, no un simple ministerio de propaganda. Los Apdstoles 
son una corporacidn perfecta. Pablo y los primeros Apdstoles, — 5. Ap6s- 
toles ensentido mas lato,~ 6, Condiciones requeridas por Pablo para el 
Apostolado. Este es la inatitucion del Senor para la prosecucidn de su tri¬ 
ple ministerio. 7. El ejercicio del Apostolado. Humildad. No hay Maes¬ 
tros ni Padres. Conaejos contra el ejercicio despdtico.- 8. Pablo aparece 
, <jon poder apostdlico, no como repreaentante de la Iglesia.—9. El magis- 
terio de los Apdstoles es ilimitado. —10. Los divinos oficios en la Iglesia, 
Apdstoles, Profetas, Doctores.- li. Continuacidn del ministerio en la Igle¬ 
sia postapostdlica. Las Escrituras.-II. La okganizaci6n be la Iglesia 
AP oslTdLiCA,—12. Los Apostoles mismos Dan disposiciones y organizacio- 
nes. En Jerusal^n, En las Iglesias cristiano-paganas. Las Epistolas cato- 
licas. —13. Las Epistolas pastorales. —14. La Iglesia ediiioada sobre el fun- 
damento de los Apostoles. Clemente E-omano. Cartas ignacianas.—15, In- 
seguvidaddo las instituciones primeras. Ill La sucesi6n apost6lica.— 
16. Demostracidn de la suceaion apostdlica en los Padres.—17. Se funda 
en la fe yen la constituci^n yse defiende contra los herejes.^18. El sim- 
bolo apostolico, Ireneo sobre la confesion, la suceaion y el carisma de la 
verdad.-19. Tertuliano. Cipriano, - 20. Los alejandrinos.—21. La apos- 
tolicidad en la formacidn del canon, San Aguatin sobre la Sagrada Escri- 
tura y la sucesidn apostolica. La Iglesia roman a. Unidn de los Obispos 
con la Sede apostdlica. Demostracidn de la Sagrada Escritura.~22. Los 
escolasticos. Los herejes. Los protestantes acusan de apostasia a la Iglesia 
postapostdlica, Lutero. Flacio. Los precursores dela Eeforma.—23. Igua- 
les derechos de las Iglesias parciales. 

I. Doctrina de la Sagrada Escritura respecto al 
Apostolado 

1. Los Ap6stoles son los testimonios de Jesds, los 
Vlearios del Senor, los Administradores de los Sacra- 
mentos.^— El Senor eligio doce dificipuloe y les dio el nom- 
bre de Ap68tole8, esto es, enviados {Mat., X, 1, 2. Marc., 
Ill, 14. Luc., VI, 13 Hechos, I, 13). Y les prometio per- 

® T. V 
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manecer con ellos hasta el fin de los siglos {Mat,, XXVIII, 
20). Por consiguiente, el continuar viviendo el Hombre- 
Dios en la Iglesia presupone el continuar viviendo los 
Apostoles elegidos por el. Asi como ellos, en vida de Je¬ 
sus, constituian el fundamento de la comunidad de los dis- 
cipulos, asi tambien, despues de la partida del Senor, y 
bajo su guia y asistencla, habian de propagar por todo el 
mundo la Iglesia fundada por el, publicar la doctrina de 
Jesiis 4 inculcar la obediencia a sus mandamientos. Los 
Apdstoles eran los Testigos de la vida y de la resurreccion 
de Jesus, los Vicarios del Senor en su Iglesia, los admi- 
nistradores de los Sacramentos de Dios. Fueron enviados 
por Oristo, como El mismo lo habia sido por el Padre. Pero 
su Espiritu y su ministerio debian perdurar en la Iglesia, 
si esta habfa de ser la Iglesia de Oristo 0). 

Jes-iis constituyo especialmente a los Apostoles en testi¬ 
gos de su resurreccion, pues mientras se limltd ^ ma- 
nifestarse ^ los fieles, dignifico sobre todo a los Apdstoles 
con su conversacion {Hechos, X, 41), y con ellos se relaclo- 
n6 durante cuarenta dias despu^s de su resurreccidn (I, 2). 
Asi como antes les habia prometido el Paraclito, exhort^- 
balos entonces d no separarse de Jerusal^n, hasta que re- 
cibieran de lo alto la promesa (I, 4. Luc,, XXIY, 49), para 
que fueran sus testigos en Jerusal^n, en toda Judea y Sa¬ 
maria y aun en los ultimos confines de la tierra {Hechos, I, 
8). Como se tratara de elegir uno en lugar del traidor Ju¬ 
das, dijo Pedro: ^Oonviene que uno de estos varones que 
han estado en nuestra compania todo el tiempo que entro 
y sal 16 con nosotros el Senor, comenzando desde el bau- 
tismo de Juan hasta el dia en que fue tornado arriba de 
entre nosotros, que uno sea testigo con nosotros de su re- 
surreccion)) (I, 21, 22). Pero su testimonio habia de tener 

(1) Michiels, UOrige de VJSpiscopat, 1900; Baltus, UJEglise primitive et 
VMpiscopat^ i^Rev. hen6d,l>, 1901, 26 y sigs,; Ermoni, Z-es Origenes historiques 
de VEpiscopat monarchique, ^Rev. des questions hist.'^, 1900, 337 y sigs.; Mon- 
nier, La notion de Vapostolat, des origines alrenhe, 1903; Dunin-Borkowski, 
pie neueren Eorschungen uher die Anfdnge des Episkopats, 1900; Zeitsehr. 
f, TheoL, 1903, 62 y aiga.; 1905, 28 y siga., 211 y siga. 
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la consagracidn divina^ para que no ae perdiera como pa- 
labra Humana en el laberinto de las opiniones del dia, sino 
que, como palabra divina, penetrara en los corazones de los 
hombrea, a aemejanza de una espada de dos filoa, haata el 
fondo del alma, a fin de que reaonara y fuera oida por todaa 
las gentes haata los confines de la tierra. 

Esta consagracion por el Eapirifcu Santo en la fiesta de 
Pentecost^s^ la hemos citado repefcidamente. Verdad esque 
sobre todos los fielea aparecieron lenguas de fuegos, y que 
fueron todos llenos del Espiritu Santo; pero como haata en^ 
tonces hablan tenido los Apdstolea un puesto privilegiado, 
y por el mismo San Lucaa son deaignados pocas llneas an¬ 
tes como colegio particular I, 13 y aig.), tambien 

■ L entonces 'tuvieron una-participacidn'Special deb Espfritu 
Santo. Oierto es quo el mismo Espfritu bajd sobre todos 
los fieles, pero el Espfritu sopla donde quiere y se comuni- 
ca como ^1 quiere. Y ^qui^n ea el que aparece primero y 
revela la fuerza del Eapfritu Santo?''Pedro, el Prfhcipe de 
los -Apdstoles, quien, el dfa mismo de la fundacion de la 
Iglesia, se presenta como testimonio de Cristo por vir- 
tud del Espfritu Santo y agrega i la Iglesia tree mil cre- 
yentes. Los Apdstoles son los que anuncian por todas par¬ 
tes la palabra de Dios, comunican el Espfritu Santo y su- 
, fren ultrajes por amor del nombre de Jesus 
b: 2. Su plenipotencia y su autoridad.— Para ser testi- 

V monioa perfectos de Jesus, era precise que los Apdstoles 
tuvieran la potestad y la legacidn del Senor mismo. Su 
:y ■ eleccidn tuvo ya este objeto. ^No eran ellos Apdstoles, es 
decir, enviadosf ^No habfan sido ya antes enviados por 
'L- Jesus a una mision de prueba? jCuanto mas necesaria era 
una mision autoritativa despues de la muerte de Jesfist 

r Herod, 1, 21 , 5, 38; 1 Eey., XIV, 6; Juan, XIII, 16; II Gor., Ill, 23; 

Ftlyll, 25. jDe Cristo, Ilebr , III, 1. Segiin Luc., VI, 13, Jesus dio expresa- 
'I ^ los Doce este calificativo. A excepcion de Mat.,X, 2; Marc., VI, 30; 

Auc,, :jx, 10 ; xyil, 5; XXtl, 14; XXIV, 10, son llamados exclusivaraente 
i:. 08 Doce <5 los discipulos. Weiss, Lehen Jesu, II, 80; Harnack, Mission, 230 

y y sigs, 

S ' (2) Die prophetische Inspiration, 1896, 63 y sigs. 
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Hepetidas veces lea coafirid Jesiis eata misidn. El Senor, 
primeramente i, Pedro en particular y luego d todos los 
Apostolea, prometio: «Y todo lo que ligareis sobre la tierra, 
ligado sera ea los cielos, y lo que desatareia aobre la tierra, 
deaatado aerd en el cielo» (Mat, XYl, 19; XVIII, 18). A 
eata potestad juzgadora habla de correaponder la obedien- 
cia de loa fielea. Jeaiia, que habia dicho de ai miamo que 
quien lo negare delante de loa hombrea, tambidn el lo ne- 
garla delante del Padre en loa cieloa, identificando conaigo 
-d aus diacfpuloa, loa Apdatolea, conaidera como hecho a 41, 
todo lo que ae lea hiciera d elloa. En la miama forma habia 
Jeaus^ reaumiendo la inmediata y futura miaidn de loa 
Apdatolea: ^E1 que d voaotroa recibe, d mi recibe, y el que 
a mf recibe, recibe a Aquel que me ha enviado)) (Mat,, X, 
40). «Qaiea d voaotroa oye, a mi oye; quien a voaotroa 
deaprecia, d mi deaprecia)) (Luc,, X, 16). Eato ultimo fue 
dicho tambidn d los aetenta, pero mucho maa d loa Doce, 
y, por conaiguiente, d la jerarquia en general inatitufda por 
Criato, aegun au dignidad en la Igleaia 

Eataa promeaaa, eataa preacripcionea generalea tuvieron 
despuda au formal confirmacion por el Resucitado cuan- 
do, apareciendo d loa Apoatolea reunidoa con laa puertaa 
cerradaa, lea dijo: «Lapaz aea con voaotroa. Como el Pa¬ 
dre me envio, aai tambidn yo oa envio. Y dichaa eataa pa- 
labraa aopld aobre elloa, y lea dijo: Recibid el Eapiritu 
Santo; a loa que perdonareia loa pecadoa, perdonadoa lea 
aon, y d loa que ae loa retuviereia, lea aon retenidoa» 
(Juan, ILK., 21 23). En Galilea, donde Jeaiia paao la ma¬ 
yor parte de au vida piiblica, y donde habia escogldo a 
aua diacipuloa, tranafirid tambien d los Apoatolea au potea- 
tad aobre toda la tierra, antea de la aeparacidn: «Seme ha 
dado toda poteatad en el cielo y en la tierra. Id, puea, y 
enaenad d todaa laa gentea, bautizdndolaa en el nombre 

(l) Cipriano cita en favor de la obediencia a los Obispos Deut,, XVII, 
12 (Ep„ 43); I Sam., Vill, 7; Luc., X, 16; Matt., VIII, 4; Juan,, XVIII, 
22 y sigs.; //ec^os, XXIII, 4 5 {Ep., 59); Ed., VII, 29, 31 (Ep„ 60), Vease 
.Uitschlj Cyprian von Karthago und die Verfassung der Kirche, 1885, 222 
,y sigs. 
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del Padre, y del Hijo, y del Esplritu Santo, y ensenando- 
les todas las cosas que os he mandado (Mat., XXIII, 18- 
20). Lo que Jesus habla recibido del Padre, eso mismo co* 
municd ^1 a los Apdstoles, los cuales ejercieron su ministe- 
rio entre los hombres como doctores, sacerdotes. y directa- 
res de la Igleda, como sus Vicarios, d quienes los fieles son 
deudores de la misma obediencia que al Enviado del Padre, 
y aun al Padre mismo. 

3. Hechos y Epi'stolas de los Apdstoles. —Esta si- 
tuacidn ofidal de los Apdstoles en la Iglesia esta absolu- 
' tamente confirmada, as! en lo relativo i las Iglesias parti- 
‘ culares como a la Iglesia universal, por los Hedhos de los 
Apdstoles y pot las Epistolas. En todos los actos y aconte- 
cimientos que sirvieron para promover y perfeccionar la 

■ Iglesia naciente, 6 que refrenaron. su desarrollo, para fo- 
vV.to^ indirectamente, no s61o desempeban los Apdsto- 

les el principal papelv'sirio'que lo desempenan coinof reco- 
‘j; nocidos enviados del Sefior dotados de la autoridad de 
r Cristo y de la fuerza del Espiritu Santo. Pedro y Juan 

■ niegan obediencia al Sanedriilv porque ha de obedeberse d, 
^'fjOios antes que d. los hombres. Ananias depositael produc- 
^lAV'tO de sus haciendas a los «pies de los Apdstoles^, y PedrO' 

le dice que no habia mentido a los hombres, sino d Dios, por 
j? lo que ejecuta en el y en su mujer «el espantoso castigo 
del primer atentado contra la autoridad del Apdstol y del 
Espiritu que obra sobre la Iglesia)). Cuando se suscitaron 
|?Adisputas entre los helenistas y los judaistas, los Doce con- 
,y°®**’bu d la multitud de los discipulos y dijeron: «No es 
V. justo que dejemos la palabra de Dios y que sirvamos d las 
I ■ mesas)) (VI, 2). Durante la persecucidn, los Apdstoles per- 
en Jerusaldr ; pero cuando oyeron que Sama- 
I ' ria habia recibido la palabra de Dios, enviaron alii a Pe- 
dro y d Juan, los que hicieron oracidn por ellos para que 
g, recibiesen el Espiritu Santo (VIII, 14 y sig,). Guando el 
convertido Saulo volvid d Jerusaldn, se hizo conducir d 
f P^^QBQncia de los Apdstoles y les refirid que habia visto al 
I',, Senor en el camino y que le habia hablado y que habia 

I;'.' 
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predicado publicameate ea Daraasco ea el nombre de Je¬ 
sus (IX, 27). La iaiciacion del primer pagauo, Coraelio, 
fu4 heeha por Pedro ea razoa de una revelacioa especial. 

Ea el Concilio apostdlico estaban reuaidos «los Ap6s- 
tolesy los presblteros> para tratar de este asuato (XV, 6).. 
El acuerdo fiaal fue aprobado por «los Apostoles y los preS' 
bfteros coa toda la Iglesia» (XXII), y designado como obra 
comun del Espiritu Santo y de los congregados (XXVIII). 
Y escribieron d los hermanos de Aatioquia: «Los Apdsto- 
les y los presbiteros como hermaaos saludaa a los herma¬ 
nos de los gentiles en Anbioquia, en Siria y en Cilicia)) 
(XXIII). Las traduccioaesordiaarias dicen efectivamente: 
«los Apostoles y los presWberos y los hermanos)), pero los 
ciaco codices md,s aatiguos, la traduccioa armenia, la Vul- 
gata y varios Padres omiten «y los». Esta leccibn debe 
ser preferida como la mas diffcil, porque en los Hechos de 
los Apostoles «hermanos)) quiere decir fieles. «La omi- 
sion es por motive jerd-rquico», dice Mayer, y encuen- 
tra imitadores en varios sabios protestaates. Pero ^donde 
est^ la demostraclbn? Criticos modernos poco sospechosos 
de orieotacioaes jerarquicas, como Lachmann, Bubtmaan, 
Tischendorf, Tregelles, Hort y Westcott, han aceptado 
esta variante sia «y los)). La Imposibilidad de tal empleo 
de la palabra «hermanos», que ha dadoocasion i la subsi- 
guieate ^hermanos)) de la direccion, no puede afirmarse, 
en cuaato la palabra, por lo meaos en singular, estd. usa- 
da repetidamente para designar los compaaeros 6 cole- 
gas El vers. 22 paralelo habla mas en contra que en 
favor de la otra variante, porque la Iglesia no esta equi- 
parada i los otros dos facto res. 

La evangelizacion de Palestina y del Imperio romano 
partib de Jerusalen bajo la direccion de los Apbstoles. Los 
Apbstoles eran Apbstoles antes de la fundaclon delalgle- 
sia en Jerusalen y antes de la fundacion de las Iglesias 
particulares. Estas crecleron alrededor de la Iglesia Ma- 

b 1; n Cor., 1, l; II, 13; Ef., VI, 21; Col, I, 1. Sobre Ana- 
nia, V. Dollinger, Eer Christentum, 46. 
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dre de Jerusal^Q, de suerte que la Iglesia universal no es 
quizd la combinacidn de las Iglesias particular.es, sino que 
ha de considerarse como desarrollo y prolongacion de la 
Iglesia fundada por Cristo, prometida por el Senor y reali- 
zada por los Apostoles bajo la direccion del Espfritu Santo. 
Por esto la Iglesia particular fu4 establecida inmediata- 
mente como Iglesia hija de la Iglesia Madre, que contiene 
en si el germen de la Iglesia universal. De esta manera se 
establecio la conexidn con el Apostolado para todalalgle- 
sia. La solicitud de los Apostoles se extendia tambien i 
las demas Iglesias, y cuanto mas sedifundia la Iglesia por 
la predicacibn de los Apbstoles, m^s desaparecian bstos del 
horizonte de la Iglesia de Jerusalbn y de la hietoria en ge¬ 
neral, porque el autor de los Hechos de los Apbstoles no 
quiso (ni pudo) dar la historia de todos los Apbstoles, sino 
que dirigib sus principales observaciones d, los primeros 
tiempos de la Iglesia, en los que todavia la perseguia Sau- 
lo, y i los tiempos posteriores, en los que aparece Pablo en 
primer termino y el Oristlanismo se extendib hastaRoma, 
‘4. :E1 Appstolado es un> ministeriorj eclesiastico, no 
un simple ministerio de propaganda. Los Apbstoles 
son una corporacibn perfecta. Pablo y los primeros 
Apbstoles. —^Siguese de aqui que el Apostolado no fub ins- 
tituido por Oristo como eclesidstico^ sino sblo co¬ 
mo de predicacionf ^Significabala eleccibn de 

los Doce hombres, no sblo la vocacibn de estas personas, sino 
tambibn el destine de Israel, como, por otra parte, parece 
resultar de su futura mislbn de jueces sobre las doce tri¬ 
bus? (Mat,, XIX, 28). ^No deben ir ^unidas a esto el gra¬ 
de y la dignidad de un ministerio))? El iadividuo investi- 
do de potestad eclesib,stica ^obra quiza en cuanto represen- 
tante de la comunidad, si bien la autoridad emana inme- 
diatamente de Dios y se ejerce en nombre de Cristo? 

(1) Weizsacker, Apost. Zeitalter, 36, 48, 584; Achelis, Stud. n. Krit 1889 
41 y sigs.; Koppel, ibid, 257 y sigs. 

(2) Langen, JOas vatikan. Dogma von dem Univermlepi^kopat und der 
Unfthlharkeit des Papstes, I, 1871, 28. 
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Quien haya leido los pasajes tan significativos en los cuales 
Jesiis comunica a los Apostoles el poder recibido del Padre, 
no dudara que d los Apostoles no se les confirid «ministe- 
rio y la dignidad». Los Hechos de los Apdstoles demues- 
tran tamblen que ^stos eran algo mas que simples maestros 
y predicadores. S61o una cosa podrla afirmarse, esto es, que 
el ministerio de los Apostoles no estaba ligado d una co- 
munidad, d una Iglesia, Pero ^pierde el ministerio su ca- 
rdicter, porque no sirva s61o para ttna comunidad, sino 
para Zas comUnidades en general? Precisamente cuando 
los Apdstoles ordenaban, fundaban y gobernaban nuevas 
comunidades, ejercitaban lo perteneciente i su ministerio, 
Los viajes de inspeccion de San Pedro i. Judea, de los cua¬ 
les hablan los Hechos de los Apdstoles, y el frecuente tra- 
to personal y epistolar que San Pablo tuvo con las Igle- 
sias fundadas por ^1, nos manifiestan una direccidn oficial, 
una superintendencia, hasta que llegd el tie.mpo en que 
los directores institufdos por los Apdstoles supieron des- 
empenar independientemente su cometido. 

Pero los Apostoles tampoco quieren considerarse en modo 
alguno como una corporacion estable y acahada^ sino co- 
mo personas individuates. Por este motivo se dice,—^toda 
la autoridad reside preferentemente en determinadas per¬ 
sonas, especialmente en Pedro y en Juan. Pero ^no habla 
claro contra tal afirmacidn el pasaje antes citado relative 
al derecho de juzgar a Israel? El antiguo Israel formaba 
un pueblo, una gran Sinagoga, luego los doce jueces que 
se sientan en los doce tronos constituyen un Colegio, que 
juzga de comiin consenso. Segiin esto, los Doce ejercen en 
el nuevo Israel, y en virtud de su mision de jueces, que 
esti confirmada tambi^n por los demas pasajes antes cita- 
dos, una potestad comiin, la cual es algo mds que una sim¬ 
ple ensenanza. Tal potestad fu^ comunicada personalmen- 
te d cada uno; pero d la vez fue conferida a los Apostoles 
en cuanto estdn expresamente ordenados en Colegio de 
Doce. La dispersidn posterior impidid por cierto tiempo 
6 para siempre las relaciones de los individuos entre sf; 
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pero eetoe eran conducidos porel espfritu comun del Apoa- 
tolado y se conocian y se conaideraban como miembros del 
todo. 

El miamo San Pablo que habfa sido llamado en forma 
eapeclal, no pudo ni quiao aubstraerse laa drdenea dicta- 
daa por el Senor. Fue ^ Jeruaal^n para tratar con Cefaa, 
hacia lo cual no pudo moverle otro objeto aino el de mos- 
trarae unido con el cabeza de loa Apoatolea y con la pri- 
mitiva Igleaia. Anade, es verdad, que no haWa viato mas 
Apdatolea que a Pedro, exceptuando a Santiago, el her- 
mano del Senor, pero lo hace para demoatrar que habla 
aacado au Evangelio de revelacion inmediata, y no por la 
inatruccidn de loa protoapdstolea. Con eato no ae pronun- 
cia juicio alguno aobre loa demda Apoatolea. ha de au- 
ponerae que Pedro no estuvo igualmente en relacldn con 
%llo8?"Ea auvpoaterior eatancia en Jeruaaldn, Pablo solo 
menciona & Santiago, Cefaa y'-Juan, (Gdl,^ II, 9), que se 
tonlan por columnas de la Igleaia; pero con tales declara- 
cionea viene d confirmar el juicio antes mencionado, ya 
que dl tratd con loa Apoatolea ^ue estaban preaentea y 
que diafrutaban de la mayor reputacidn. ^Puede expo- 
uerae otra razdn para ello aino la mencionada por Pablo 
miamo? Delante de elloa expuao el propio Evangelio para 
no correr d haber corrido en vano, ea decir, para que todo 
ae hicieae en la unidad y comunidad de la Igleaia, y con- 
vino con elloa en que el y sue ayudantes realizaran lami- 
sidn entre paganos, y aqudlloa entre loa circuncisoa. Por 
eate motivo afirma San Aguatin que la Igleaia no tendria 
fe alguna en Pablo ai no hubieae eatado de acuerdo con loa 
Apdatolea y por el trato y comparacidn de au Evangelio, 
no ae hubiera moatrado como miembro de su comuni¬ 
dad Por consiguiente, loa Apdatolea no aparecen como 
eimplea maestroa sin miniaterio, ni como aimples indivi- 
duos no constituidos on colegio, aino como adminiatrado- 

_ (1) 28, 4; Tert, Adv. Marc., V, 3. Sobre Pablo, v. tambi^a 

100^ PdUM905^^^ nach Bihd, Oe&chichU, %i,nd Tradition, 
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res revestidos de potestad y ministerio, y adictos a la obra 
del Redentor. Elios dlsponen de consuno lo que juzgan 
necesario para la difusion del Evangelic y para el bien de 
la Iglesia. Sobre tales ^columnas)) descansa la Iglesia. 

5. Apostoles en sentido mas lato*—^Es que los 
Apdstoles adquirieron poco a poco una autoridad particu¬ 
lar? Pero entonces, ^c6mo se hubiera conceptuado Pablo 
obligado d presentarles su Evangelic, dl, el Apcstcl elegi- 
do inmediatamente come vase para los pagancs? Aun asi 
habrfan heredado esba autoridad solo en cuantc Apdsto- 
les del Sencr. Su misidn serla la base fundamental de 
aquella. Y sabemes per los Evangelics sindpticcs que al- 
guncs Apdstcles gozaren de cierta preferencia al lade del 
Senor. Pedro, Santiago y Juan aparecen en primer t^rmi- 
no Weizsacher traslada la visita de Pablo al ano 38. 
La autoridad de Pedro debid, per tan to, extenderse rdpi- 
damente. La visita del ano 52 puso al Apdstol en relacion 
con las ^tres columnas.)) Pero ^se infiere de esto que el 
Colegio se iba estrechando, que sdlo quedaban algunos 
Apostoles que gozaban de consideracldn, no d causa del 
ministerio, sino por su situacidn personal, y que en reali¬ 
dad quizas no poseyo la Iglesia mds que dos Apostoles, 
uno grande y otro pequefio, Pablo y Pedro, y tal vez el 
efesino Juan? Al contrario, el Apdstol cita d Oefas como el 
principal Apdstol conocido, y observa expresamente que 
los €tres hombres)) pertenecian d los Apdstoles, y eran los 
unices qne estab^n presentes en Jerusaldn (GdL, l, 18 y 
Big.; II, 9). 

El Ap68tol misiDO refuta este desenvolvimiento lento de 
la autoridad apostolica, cuando en otra parte compara bu 
apoetolado con el de los Once 6 Doce, lo qiie prueba i, la 
vez que 41 no reclama la autoridad sobre las comunidades 
como «enviado del Espiritu por excelencia.)) De esto da 
pronto la prueba, pues ya en la enumeracion de las apari- 
ciones del Resucitado, menciona dos grupos: Oefas y los 

(l) Mat., XVII, 1; XXVI. 37; Marc., V, 37. 
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Doce, Santiago y todos los demds Apostoles (I Cor., XV, 
5 y siga.) El miamo se refiere a loa «otro8 Apdatolee y a loa 
hermanoB del Senor y a Cefaa^ (IX, 5), para demoatrar el 
derecho i vivir del miuiaterio del Evangelio. Lejoa de poner 
en duda el derecho y la poteatad, el ministerio y la digni- 
dad de loa protoapdatolea, aolo ee propone acreditar una 
autoridad igual a elloa, porque dl no babi'a conocido de 
viata al Senor Con energfa aolemne y eanto celo, decla- 
ra de at miamo: «Pablo, Apoatol, no de loa hombrea ni por 
el hombre, aino por Jeaucriato y por Dioa Padre, que lo 
reaucitd de entre loa muertoe^ (Odl., I, 1, Rom., I, 1), 
Eato no ea ciertamente simple conaecuencia de haberse 
dado enteramente i. la fe de Criato ***. Pero el Senor habla 
dicho i los primeroa Apdatoleaiv^Como el Padre me ha 
ehviado, yo oa envfo.» '" - " 

A aemejanza de loa protoapdatoles, reclama tambidn San 
Pablo para si la mtsidn divina.-€SomoB, puea,- enviadoa 
en nombre de Criato, oomo que Dioa oa amonesta por noa- 
otroB> (II Cor., V, 20). El ae conaidera como ministro de 
Criato y como diapenaador de aua misterios (I Con,-IV, 1). 
Como enviado de Criato fundd la Iglesia de-Gorinto; 
data es una ^carta de Criato;^ cuidada por dl, no eacrita 
con tinta, aino con el Espiritu del Dioa vivo. «Y tenemoa 
tal confianza en Dios por Criato, no que aeamos auficien- 
tee de noaotros mismos para penaar algo, maa nuestra au- 
ficiencia viene de Dios, que nos ha hecho miniatroa id6> 
neos del Nuevo Teatamento]^ (II Cor., Ill, 4-6). 4;En mi 
babla Criato^ (II Cor., XIII, 3), el Espiritu Santo (I Con, 


(1) Dobschiitz (Probleme de& apost. Zeitalters^ 1904 , 106 ) opina que Pa¬ 
blo habia alcaozado esta aituacidn de lo 3 protoapdstolcs en las luchaa contra 
loa adversaries, como tambieu que habia forbalecido, profuodizado y modi- 
flcado cl concepto eclesiastico comun (!). Ea muy digno de notar, por locon- 
trario, como uota el miamo Harnack citado como teatimonio, que la ioterpre- 
tacidn de loa cristiano paganos de la significacido de los Doce es casi la mia- 
ma. En esto coinciden los escritorea de Asia Menor, loa roraanos y loa egip- 
cioB (Dogmengeach,, 1,2134^ q, 3 153). El escrito mda antiguo ae titula 
ya ^Doctrina del Senor por los doce Apdstoles>. 

(2) Weizsacker, Apo^t. ZtiiaXter^ 76 y aiga. For lo contrario, Belser, Die^ 
Selbstverteidigung des fU, Faulus in Oalaterbriefey 1896 , 20 y aiga. 
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II, 10 y, sigs). Pero esta funcidn del Espiritu qb mkB noh\^ 
que la funcion de la letra en el Antiguo Testamento. «Pues- 
to8 en este minieterio, segiin la misericordia, no tememos lo 
que pueda acontecernoe.)) Y si el sacerdote jtidio no debe 
arrogarse su minieterio V, 4), ^habia de obrar de 

otra manera el sacerdote cristiano? ^DeWa Pablo haber 
inetituido una orden caprichoea? A1 contrario, se admite 
que el Apdatol, en Efes.^ lY, 11, segdn I Cor., XII, 28, 
no solo enumera los cariemas, sino tambien loe oficios de 
unos y otroa 0). 

Ademda, el Apdstol habla en plural y comprende consi- 
go en el ministerio de la predicacidn d sue ayudantes, no 
d 8U8 diecfpuloe (Timoteo y Sostenea). Con. el Utulo de 
Apostoles ^noles did tambidn ministerio y dignidad? ^Co¬ 
mo es posible que el Apostolado sea un oficio especifico? 
Pablo llama seguramente Apostoles a sue acompanantes 
Timoteo y Silvano en el segundo viaje de mision (I Ym., 
II, 6). Pero la direccidn de laEpistola, por labrevedad, no 
entiende atribuir d los acompanantes del Apostol igual 
dignidad. Lo contrario dice todo el tenor de ella. Lo 
mismo ocurre en I Cor., IV, 6, 9, y Gdl., II, 9, donde el 
Apdstol nombra consigo a Apolo y Bernabe. Porque estos 
son colaboradores en la vina del Senor y predicadores del 
Evangelio. Pablo es el que habla, el que siempre insiste 
mucho sobre su vocacidn especial, pero nada dice de una 
vocacion semejante de sus ayudantes, de una equipara* 
ci6n de elloa con los protoapdstoles. Menos aun se trata 
de una equiparacion en jRom., XVI, 7, aunque parece que 
Pablo cuenta como Apdstoles «a Andrdnico yd Junia, mis 
parientes y cautivos conmigo, que se han senalado en el 
Apostolado.)) El # debe interpretarse con gran probabili- 
dad=en Y tanto es asi, «que el MarQ\os de Pablo sdlo en 

(1) Weizsacker, Apost. Zeitalter^ 617, 620; Harnack, Mission^ 234 y sigs. 

(2) Wilmers ( Die Kirche^ 82 y sigs.) cita como Ap68toles en otro sentido 
d Grisostomo y Teodoro, segun el cual Pablo no s61o llama asf i los Dose, 
sino tambien a los setenta y d los que habian recibido despues la misma gra- 
cia. Pues el mismo, llamado mds tarde, haWa recibido la misma orden y 
otras innumerables. Dobschutz, Probleme des apost Zeitalters^ 104 y sigs. 
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I Gor., XY, 7, ©std, ueado en amplio eentido (v^aee Hechos^ 
XIV, 4 14), pero aun aqm lo eeta por modo tan riguroeo, 
quo en el se comprenden Santiago y loe Doce,» eegiin 
obeerva el miemo Meyer a nueetro paeaje, Tambien se 
menciona antes a Oefas al lado de los Doce (v^ase Mar,, 
XYI, 7), y ee designa el Apbstol, vers. 9, como el menor 
de los Apostoles. Si quisiera suponerse que Santiago 
did motive a la extension del titulo, aun asi no deberia 
haber tenido lugar esto al tiempo de la conversion de 
Pablo. 

Por consiguiente, no hay-ni un solo pasaje en las Epls- 
tolas paulinas en el cual algun auxlliar del Apdstol se llame 
por si solo apostoL^En efecto, dificilmente se qiierra citar 

II Cor,, VIII, 23, en contra, puesto que en dste se trata 
de un^^delegado de las Igleeias, no de un apdstol de Oristo. 

-Eo-mismp, puede deciree de Filip, , 25. Sblo-quedan 

por discutir Ios ya mencionados pasajes de los Hechos de 
los Apdstoles. «Guando oyeron esto los Apdstoles Bernabe 
y Pablo, etc.)) (XIV, 4, 14). Asf, pues, Bernabd fud vene- 
rado como Apostol tanto por la Iglesia griega como por la 
occidental. No obstante esto, nos es preciso conceder que 
era nn Apostol «de segunda fila,)) porque le faltaba la 
vocacidn inmediata por Oristo. Tambidn es digno de no- 
tarse aqui que a Bernabe solo se le llama Apdstol en 
union con Pablo. El hallarse nombradoprimero en XIV, 4, 
mientras no lo es en XIII, 50, podrfa referirse a su rela- 
cidn con Pablo, Porque Bernabd fud el que presentd a 
Saulo convertido a los Apostoles (IX, 27). No debe dar- 
se importancia al hecho de que Bernabd no sea llamado 
aqui Apdstol, porque tampoco Pablo fad llamado Apds- 
tol antes de la ordenacidn (XIII, 2 3) y del primer viaje 
de naieidn; pues hasta XIII, 9, se llama solamente Pablo. 
Pero ni antes ni despues es nombrado Pablo Apdstol solo 
6 con sus acompananbes; en cambio, va de ordinario de- 
lante de Bernabd (XIII, 43, 46, 50; XV, 2, 22, 35, 36). 
Unicamente en XV, 12, 25 se invierbe la relacidn, porque 
Bernabd era conocido en Jerusaldn. Si Bernabe viene de- 
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Bigoado en forma excepclonal y antes que Pablo en Lys- 
tra, depende del hecho de que se lea qulsieron tributar 
honorea divinos, y tomaron a Bernabe por Zeus, y a Pablo 
por Hermes, su mensajero, por lo que debia ser nombrado 
primero aquel. Bernab^ recibid su nombre de los Aposto- 
les (IV, 36) y ocup6 el lugar de un profeta (XIII, 1; XV, 
32). Vendid sua campos y puso el dinero <L& los pies de los 
Apdstoles.^ Hechos, I, 21 y sigs. demostrarfan que Lucas 
habia considerado tambien A Pablo con un Apdstol en el 
mds amplio sentido, aun cuando no bubiese sido posible 
satiafacer de manera extraordinaria las condiciones reque- 
ridas. 

En favor de la apostolicidad de Bernabe en el propio sen- 
tido se clta tambidn la primera Episbola a los Corintios^'). 
En plural alude el Apdstol a los privilegios pertenecientes 
i dl, igual que a los demds Apdstoles, y despuds anade: 
yo solo y Bernabd no tenemos potestad para hacer esto?;^ 
^Pero antes y despuds solamente usa el singular. ^jNo soy 
yo libre? ^no soy Apdstol? ^no he visto A nuestro Senor 
Jesucristo? ^no sois vosotros obra mia en el Senor? Aun- 
que para obros no fuera Apdstol, para vosotros lo 8oy.» 
«Pero yo de nada de esto he usadd.:^ Tambidn aqu(, como 
en Gdl., II, 9, se nombra d Bernabe solo al ladode Pablo, 
porque se habia impuesto con dl iguales privaciones enlos 
viajes de misidn. El punbo decisive de la vocacidn por el 
Senor, lo refiere el Apdstol a si mismo solamente. Los ale- 
jandrinos, que habfan tenido la carta de Bernabd como 
apostdlica, llaman, no obstante esto, d Bernabd un ayu- 
dante de Pablo en el servicio de la predicacidn d los gen¬ 
tiles. Bernabd nombra a los Doce como Ids mediadores de 
la obra de redencidn encargados por el Senor para la pro- 
mulgacidn del Evangelic y para testimonios de las Doce 
tribus (V, 9; VIII, 3). 

(l) 1 Cor., IX, 6, 6. V. DolliDger, Christentum, 57; Kilio, Enzyklopadie 
imd Methodolorjie der Theologie, 1892,280. Sobre Oal,y II, 9 y eig., v. Koppe), 
Stud.u. 1889, 265, 274; Clem. Alej., Strom., 5, 10 (ed. Potter), 683; 

(Pa.) Barn., Bp., 8, 3; PoUc., Ad Phil., IX, 1. 
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6. Condiciones requeridas por Pablo para el Apos« 
tolado. Este es la institucion del Senor para la prose- 
cucion de su triple ministerio. —Pero de las Epistolas del 
Apostol quiere deducirse que Pablo habia hallado ya es- 
tablecido el tiso de atrihuir el titulo de apostol d otras 
personas ademas de los Doce, por lo cual, le ^ue mucho 
mas facil ampliar el concepto del titulo en su interes con 
motivo de su vocacidn posterior. Ya hemos dicho algo del 
pasaje I Cor., XV, 7. En el estan incluidos por lo menos 
los Doce; pero con esto se debilita la conclusion de que el 
titulo de Apdstol comprende d, otras personas. (rdZ., I, 19, 
seria buen argumento, si Santiago, el hermano del Senor, 
no pudiera ser i la'vez Apdstol. Pero esta identificacidn 
tiene en su favor filologica ^ histdricamente la mayor ve- 
rosimilitud. Ni siquiera se quebranta con I Cor., IX, 5, 
donde se nombra a los hermanos del Senor al lado de los 
Apdstoles, porque «los hermanos del Senor en manera al- 
guna son excluldos del Apostolado;:- asomo no lo es Pedro, 
llamado especialmente de este modoI%.‘Esto confirma mu¬ 
cho mas nuestro concepto del Apostolado, en tanto que 
San Pablo, demostrando que se estimaba de igual dignidad 
^que los Apostoles, entre los cuales estaban los hermanos 
del Senor, da i entender en cuanto aprecio tenia la dig¬ 
nidad apostdlica. 

Atin parece m^s raro que de Gdl.^ I, 1, quiera dedu- 
•cirse que hubo Apdstoles creados por los hombres 6 por 
^rnedio de hombres, En efecto, el Apdstol quiere efectiva- 
mente defenderse del reproche de que 41, porque no ha- 
rbia sido nombrado por Gristo durante su vida, no era un 
;Ap6stol igualmente digno. Si 41 hublera conocido Ap6s- 
ll^oles comisionados por hombres, no los habria reconoci- 
Apdstoles, ni los hubiera equiparado 
/d';los protoapdstoles. La frase de GdL, I, 12: porque yo 
:hb.hQ recibido el Evangelic de hombres, no supone que 


.82 y sigs.; Comely, sobre K, ^ Wilmers, Dte Me, 
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hubiere Apbetoles de tal coodi.ci6n. Ksto lo admits tani'< 
bl4n Weizeacker sin vaciiar, cuando dice: ^Clerto eg que 
lus Doce son lo que son; pero el nombre de Apdetol se atri- 
biiye tambieo a otras personas que fuerou llamadas A 
evangelizar.^ iNo puede decirse qua Pablo funde el dere- 
cbo de Ap6stol en la costumbre de agregarse otroe compa- 
neros de apostolado*^ ^En lo eaeoctal no fn^ conmovida la 
condicidn de los Apdstoles... Sin Apdatolee no habria Igle- 
eia; todo lo demaa viene de aqai 

Esto esta confirm ado tambidn por laa condiciones que 
Pablo exige para el Apostdlado* Un Apdetol debe eer de 
sangre judla (I Con, XI, 22), ha de baber visto a deatis 
(I Cor,, IX, 1; II Con, V, 16; GdL^ II, 6, do con trad ice 
eeto), eer ministro del Senor {II Con, XI, 23), acreditarse 
coo milagroe y eenalefl (XII, 12) y sufrir coDstantemente 
persecuciones por el nombre de Jesde (XI, 23 y aig.) 
iTendna todo esto aeotido algono, si hubieran reconocido 
como Apdstoles solameote im corto niimero de personas 
determinadas? ^No puede ser todo esto Bencillameote ona 
comparacldn del apoatolado de Pablo con el de los proto- 
apdstoles, para demostrar su derecho de Apdetol contra 
los adversarioa? De esto se trata precisamente eo la ee- 
gunda Epistola i los Coriotios, Pablo se com para con loe 
primeros Apdstoles, y quiere insistir en la enumeracidn de 
sus propios trabaios, perseeuciooes, revelacionea, aparicto- 
nes y resultadoe, porque sue adverearios querlan repre- 
sentarlo como Un pseudo apdsfcob H i aun con ona sllaba 
da A entender que exponfa las condiciones para el Aposto- 
lado eo general So liuico objeto es: ^Yo entiendo que en 
nada fuf inferior a los m^s excelentes Apdstoles Los 
Evangelios y los Eechos de loe Apdstoles nos hablaa de 
log carismae de eatos^®^ Tambidnen laliteratura postapos- 


(1) Bobm (iLirchmrechi^ 56, n* i), al contrario, tieue por inipo^ibb que, 
segiin la opiini<Sa do los adverearios, falte ai Apdatol ia vocacidn por medio 
de hombtea, porque Bupone a 4a£a eu general como confiruiacibn de la elec- 
cidn divioa. V. Tert, Adv, Marc., &, 1; Clem., Ecm., 17,13-1B. 
yl 3 L V. I Cor., XV, 10, 

(3) Marc., XVI, SO; ilec^i^s, II, 43; V, 12. 
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t61ica son los Ap6stoleQ segun su vocacion «los predicado- 
res del Evangelic eo todo el mundo, enviados por Cristo 
mismo, dotados del Espiritu Santo, y confirmados por los 
resultados de sus obras». A esto se anade la fundacion de 
Ordenes eclesiastlcas y la regulacidn de la conducta cris- 
tiana con caracter obligatorio, Como Cristo por el Padre, 
as! fueron enviados los Apdstoles por Cristo 

Pablo combate, en efecto, a sus adversarios aon acerbas 
palabras, Los llama apdstoles de la mentira, falsos opera- 
rios, que toman la mascara de Apdstoles para servir a Sa- 
tan^s. Es seguro que al decir esto no tenia en su mente d 
los protoapostoles, Pero ^es asimismo imposible que estos 
adversaries se hubiesen arrogado la misma dignidad? Pre- 
cisamente porque el Apdstol menciona d los propios Ap6s- 
' teles en II Cor., XI, 5, en modo alguno puede haber reco- 
nocido como Apdstoles d los apdstoles de la mentira. Estos 
se fundaban en aquellas condiciones formales del Aposto- 
lado, que velan averadas en los Docer^para ’cornbatir d 


Pablo. Las cartas de recomendacion (III, 1) nada demues- 
tran, porque ni su contenido ni sus expedidores son cono-' 
vcidos. La alusion del Apoatol d su carta de recomendacibn. 
no supone el reconocimiento de su Apostolado, sino que 
tiene por objeto rebatir d los que negaban su Apostolado 
con motive de tales cartas de recomendacibn. 

• Por consiguiente, el Apostolado no es ni un simple mi- 
^^isterio de ensenanza 6 de propaganda^ ni el resultado de 
una evolucidn historica. Es rads bien una institucion pro- 
p%€L y especial del Senor para la prosecucibn de su triple 
ministerio {Mat, XXVIII, 19). Sin el mandate inmediato 
de Cristo, no hay Apostol en el sentido propio. Si la auto- 
:^ndad de un Apostol hubiese nacido solamente del simple 
■^.echo de que una comunidad hubiese recibido de bl la fe, 
San Pablo no hubiera necesitado, para demostrar su igual- 
•dad de derechos respeeto a los protoapbstoles, ni recu- 

r J^anons, I, 803. V. tambi4a Sohm, Kirchen- 

el'Sc prbdpar'"'"’ ^ Lightfoot, pone en I Con, IX, 1; XV, 7, 

10 


T. V 
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rrir 4 la aparicioa que tuvo del Senor. Siendo Criato el 
puDto central de la predicacidn, eolo bus enviados podfan 
ofrecer plena garantfa de la fe. La relacion con Cristo era 
la reguladora de la autoridad y de la obedlencla. Eata re- 
lacidn habla erigido en €columnae» Pedro, Santiago y 
Juan, aun para los fieles extranjeros que no habian reci- 
bido de ellos la fe. Su autoridad y su dignldad exiatfan 
antes e independientemente de las Iglesias. Esto no exclu- 
ye que algunos se conquistasen en sus Iglesias una autori¬ 
dad personal especial, estableciendo su resldencia fija eu 
ellas, como Santiago en Jerusalen, quegozo de gran consi- 
deracion, aun entre los judios, Pedro en Antioqula y Ro¬ 
ma, y Pablo en bus numerosas Iglesias pagano-cristianas. 
Pero el fundamento y la esencia de esta autoridad estaba 
en el Apostolado, no en las condiciones personales. 

Los Padres apostdlicos Clemente, Ignacio y Policarpo 
no conocieron otros Apostoles propiamente dichos sino los 
Doce y a Pablo Cuando otros escritos postapostolicos, 
especialmente la Doctrina de los Apostoles y Hermas, ex- 
tienden el concepto 'i los misioneros pertenecientes a toda 
la Iglesia, nos dan, con la palabra apdstol 6 evangelista, 
una aplicacion del vocablo, pero no una explicacidn de la 
idea primitiva. Se comprende bien que despu^s de la muer- 
te de los Apostoles se aplicara f^cilmente la palabra a 
aquellos que siguieron una vida de misioneros; pero ni 
fueron ^stos igualados a los antiguos Apostoles, ni su au¬ 
toridad podia durar largo tiempo. Aunque en el siglo I los 
Vicarios 6 sucesores de los Apdstoles, dotados de potestad 
especial, fueron llamados Profetas y Evangelistas, siempre 
quedarfa por aclarar su posicidn con respecto d los cabezas. 

7. El ejercicio del Apostolado. Humildad, No hay 
maestros ni Padres. Consejos contra el ejercicio des- 
potico. —Mas el ejercicio del Apostolado se distingue 
siempre de la acbividad de las autoridades profanas, de los 

f, kaih. Tkcol,^ 1904, 254 y aigs.; Harnack, Vogmenyesch.^ I, - 
1 , n. 2: <La interpretaci6n de los criatiano^paganos sobre la iniportancia 

0 08 Doce—lo cual ha de teoerae muy preseote—es casi ananime.> 
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principes paganos. Si no se hubiese tratado de encontrar 
precieamente en esto un argumento contra el minieterlo 
de lofi Apofitoles, no coneiderariamoe necesario mencionar- 
lo. ^Odino habia de consentir el esplritu de abnegacidn 
y de humildad un regimen despdtico y tlrano en la 
Iglesia apostdlica? ^No recomendo el Senor £ sue disclpu- 
los la sencillez del nino? ^No lea prohibid llevar el nom- 
bre de superlores y dominar a la manera de loe paganoe? 
«Ma8 vosotros no os dejeis llamar Rabbf, porque uno solo 
es vuestro Maestro y vosotros sois hermanos)) 

XXIII, 8). «La premura con que se promulgd esta prohl- 
bicldn, demuestra claramente que fue observada por lo 
menos en los primeros tiempos. Por este motivo, solamen- 


te aquellos que acogfan la palabra, se hacian en absolute 
discfpulos de Jesus mismo; con ello se ponia a la vez el 
principio de la igualdad de todos y se fundamentaba el 
conocimiento de que la comunidad era algo mas que una 
escuela de la ley. Pero se anade ademds que en sus doctri- 
nas no se trataba solamente de la interpretacidn de la ley, 
sino de la fe en Jesus, en el Oristo y en el Heino, y que 
la doctrina era por si misma inconciliable con una autori- 
dad publica, como. era propia de la escuela en cuanto d tal. 
Exteriormente podlan juzgarse tambien en sentido 
amplio como una ai>e<rts, 

^Es realmente posible conceder tal trascendencia a esta 
; 56nct7Za prohibicidn? Todo el organismo de la asociacidn 
I ^no viene a reducirse asi a una especie de escuela rahinica, 
si tambidn exteriormente hubiese podido parecer herejiaf 
V Para ser consecuentes los teologos, deberian, i ejemplo de 
: Karlstadt, abandonar el titulo de maestros y de doctores. 
No obstante esto, se tuvo an consideracidn el cardcter an- 
tifcirisaico de toda la platica, de la cual estd tomada 
^ aquella prohibicidn. El Senor mismo distingue, en efecto,. 


(l) Weizsacker, Apo&t. Zeitalt.^ 37; Langen, Das vatik. Dogma^ I, 25 y 
; Schel), Die neue Zeit und der alten Glaube^ 1898, 127 y sigs,; Grill, 

- ^mat des Petrus, 1904,43 y sigs, De igual manera ya los deistas: Col- 
^8, ChubSj etc.; v. Lechler, Deismus^ 226. 
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en estos fariseos entre ministerio y persona. «En la 
catedra de Moists sentironse los escribas y los fariseos, 
Haced y observad todo lo que os dijeren, pero no obrdis 
Begun 8U8 obras)) {Mat, XXIII, 2, 3). Cuando Jesus cen- 
8ura y condena la codicia de honores, no pretende con es- 
ta prohibicion de los titulos suprimir los cargos oficiales, 
slno solamente la vanidad y la vanagloria que se compla- 
cen en exterioridades. Esto se demuestra tambien por el 
contexto. «Y a nadie llamdis padre vuestro en la tierra, 
porque uno es vuestro Padre que esti en los cielos. N1 os 
llam^is maestros, porque uno es vuestro Maestro, Oristo. 
El que es mayor entre vosotros, serd vuestro siervo. Por¬ 
que el que se ensalzare ser^ humillado, y el que se humi- 
Hare sera ensalzado)) {Mat., XXIII, 9 12). por esto ha 
de prohibirse el titulo de padre, 6 deducir de ello que no 
tuvieron padre en la tierra? Una sola cosa aparece de 
esto, y es que el Padre que esta en los cielos es el verda- 
dero Padre, del cual proviene toda la paternidad terrenal, 
y que Oristo es el linico Maestro, el camino, la verdad y la 
vida: quien sin Dios, sin Oristo y sin potestad se arroga 
este titulo, se hace culpable de soberbia farisaica Por 
este motivo dirigieron los Padres ^ los herejes el reproche 
de que ellos se nombraban segun sus ]efes, mientras los 
cristianos se denominaban segun el linico Maestro. El que 
tiene el ministerio real mente por Oristo, lo ejercera para 
Oristo y no bautizara en nombre de Oefas, de Pablo ni de 
Apolo, Nada se sigue de esto en pro de la igualdad de 
todos los hermanos. El objeto del Oristianlsmo es la igual¬ 
dad exterior de todos, como la libertad es el fin de la dis- 
ciplina y de la autoridad; pero ambas cosas sdlo se consi- 
guen en el reino de la perfeccion. 

No ocurre otra cosa con la prohibicidn del ejercicio des- 
pdtico del poder. «Lo8 rej^es de los pueblos dominan sobre 

(1) Agust., De fide et symb., 4, 9. 

( 2 ) Ibid., ^ 00 ^ 4 ^ Greg. I, Ep., 5, 18; Efrem, Serm., 24. V. Dollin- 
ger, (74m^en,£wm, 34, 233 y sigs,; Mohler, Einheit, 126; Kleutgen, Tkeol., 
Ill, 346 y sigs. 
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ello6* y loB poderoeoa ae hacen llamar bieBbechorea* Pero 
BO aef voeotros; smo qu6 el mayor eotre voaotroa higase 
como el menor, y el que precede como el que 8irve» (Luc.^ 
XXII, 25, 26), ^Por que habia de uear Jesds esta compa- 
racido, ei no hubierao side institufdos por ^1 mayoree y 
superiores? El miemo ee pone como modelo, no para despo- 
jarse de su dignidad, elno para recomendar la humildad £ 
loe gobernaates. Y al punto ailade: yo dispongo del 

reino para Tosotros, como mi Padre diapueo de el para mi, 
para que comaia y bebiis a mi mesa en mi reiuo, y os sen- 
t^is Bobre tronos y juzgu^is d las doce tribua de Israelii 
(XXII, 29, 30), San Pedro puede dar al comeDbariode eato: 
^Ruego i loa presbifceroB que hay eotre vosotroa, yo prea- 
bitero como ellos y testigo de la pasidn de Oris to, y parti- 
cipante de la gloria que se ha de maoifestar en lo venidero; 
Apacentad la grey de Dios que eeti. enfcre voeotros, no por 
fuerza, si no de buena voluntad; no por amor de vergODZO^ 
sa'ganancia, sino de grado; ni como eefiorea sobre la clera- 
efa, sino como dechado de la grey> (I Ped, Y, 13), Lo que 
se prohlbe ea la ambic!(5Q-d^,hQO0re8,.po.los empleos, y ©1 
abuso despoticOj no el dereoho y el poder, 

‘ ' Si se tiene present© esta di&tincidn ontre gohiemo cris* 
liana j gohierrio mundanOf nadie se aveaturara, por el tono 
fraternal y amoroso que los Apdatoles empleaban con loa 
. fieles, i deducir la consecuencia de que ellos no teniaa co* 
nocimiento de un cargo oficial. Sin embargo de eato, en el 
h-rhecho mismo supieroti loB Apdstoles mostrarae reeueltoa y 
l''^hacer reape tar eu doctrina y aua disposiciones. Loa J?c- 
chos de los Apdstoles nos dicen que loa fieles perseveraban 
. en las doctriuaB de aquelloa (II, 42), lo cual se dice con 
mayor claridad en las £lpis&olas pauUnas Toda la Epfe* 

' tola a los Galatas es una demostracid n continua de ello* 

V Aun On la Epfstola a los Romanos, en la cual se dirige el 
Apdstol a Una Igleaia exbratia d dl, exige el mismo erddi- 
>to isu palabra. Por Jesucriato ^hemos reeibido gracia y 


W 11 Tes,. II, 15 - vr, 17 ; SYI> 17 ; 

FzL, 1, 27 y ^ y gig 


II Car., XI, 4; Uy 
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Apostolado para que se obedezca d la fe en todas las gen- 
tea por su nombre» (I, 5). ^Porque no me permito hablar 
cosa alguna de aquellas que no hace Cristo por mi para 
traer a la obediencia d loa paganos por palabras y por he- 
chos, por fuerza de aenales y prodigioa, en virtud del Es- 
pfritu» (XV, 18 y sig.; I Tes., II, 13), Gregorio Magno 
observa que Pablo no muestra preferencla entre hombres 
de la miama fe; pero si encuenfcra una falta que cenaurar, 
ae acuerda de que ea maestro. cEl gobierno superior se 
desempena bien, si loa gobernadorea ejercen la autoridad 
mds aobre laa faltaa que aobre loa hermanoa^ 

Ea una prueba de la union orgdnica entre Apdstoles y 
creyentes^ y un aigno de discrecidn pastoral, el hecho de 
que tanto San Pablo, como loa primitivos Apdatoles en Je- 
ruaaldn (Hechos, VI, 1), ae aseguraran la cooperacidn de 
toda la comunldad cada vez que ae trataba de aauntos 
importantea de ella. Pablo, con el total conocimiento de 
8U derecho apostolico, eatimula d loa Corintios d excluir de 
la coraunidad al incestuoao. Y aunquo ausente de cuerpo, 
pero preaente en espiritu, juzga como preaente d quien 
tal cosa obra, y quiere ^que en el nombre de Jeaiia, con- 
gregados vosotros y mi espiritu con la poteatad de nuea- 
tro Sanor Jeaucristo, sea el tal entregado a Satands para 
morbificacion de la came, y que sU alma sea salva el dfa 
de nueatro Senor Jeaiia^ (I Cor., V, 1 y siga). Deapuda (II 
Cor., II, 5 y Bigs.) in vita d que el exclufdo que mueatre 
arrepentimiento, sea aceptado de nuevo en la Iglesla, para 
que no caiga en deaeaperacldn. En II Cor,, VIII, 19 deja 
a cargo de la comunldad la eleccldn del portador de laa 
dddivaa. Segiin esto ban de juzgarae tambidn laa demae 
diapoalcionea por laa cualea ae ordena una reprensidn pii- 
blica a loa pecadores, 6 d loa perbinaces la expulsion, «la 
entrega d Satands Del ^^abaolutiamo jerarquico^ no ae 
encuenbra huella alguna; la ley de Cristo ea la que da la 

(1) Greg. M., Bp., I, 25. 

(2) II Tea., Ill, 6, 14, 15; I Tim., I, 10; II Tim., Ill, 5; II Juan, X, 11; 
Dollinger, Christentum, 437. 
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norma a Pablo y i las Iglesias; pero Pablo se acoge a su 
Apostolado para dar fundamento jurldico a sus prescrip- 
clones 

San Oris6stomo comentael II Con, II, 9, de esta mane- 
ra: «Obediente en todo—dice Pablo;—luego no s61o cuando 
se trata de excluir, sino tambien de volver a admitir. Asi 
conviene i los buenos discfpulos, obedecer en todo al maes¬ 
tro, sea lo que fuere lo que mande. De nuevo elige 41 para 
SI el segundo lugar, de tal modo que ellos le precedeny 41 
los sigue. Esto es a proposito para apaciguar un animoal- 
borotado y quitar pretexto a todo ciego'arrebato. Tambi4a 
habfa dejado a los corintios que tomasen parte en las re- 
soluciones, con lo\ cual logrd dos fines importantisimos: 
l.° la sentencia fu4 realmente pronunciada; 2.® todos los 
corintios concurrieron a ella, con lo cual Pablo ni tomb 
siSlo aquella resolucidn, para que no se le acusase de orgu- 
,lloso y. spberbio, ni. se puso del tedo d merced dq^ Jos co- 
rintios.)) 

8. Pablo aparece con poder apostdlico, no como 
repre$entante de la Iglesia.— Ademas, el Apdgtol atri- 
buye 4 un ^andamiento del Senor la prohibicidiv^el di- 
vorcioij Con, VII, 10). Respecto a la virginidad distin¬ 
gue entre sU consejo y el mandamiento del Senor (VII, 
25). Las dos cosas demuestran que el Apostol era dispen- 
sador de los Sacramentos de Dios y que tomaba como nor¬ 
ma inexcusable la doctrina y el mandamiento del Senor, 
pero no que 41 no tuviese derechos y no afirmase que po- 
dfa imponer, sobre el fundamento de ellos (XIV, 37), bus 
propias prescripciones. El iyo^ no el Senor)) VII, 12) fren- 
te al «el Senor, no yo)) (VII, 10), segun Orisostomo, podria 
referirse 4, una distincidn entre los mandamientos positi- 
vos dados por el Senor, y las reglas del Senor reveladas 
por boca de los Apdstoles. Porque el Apostol cree tener 
tambi4n Espiritu de Dios y sabe que Oristo habla por su 

(J Harnack 306) dice que en Pablo existen juntas dos ideas, 

la independencia de las Iglesias particulares y la superintendencia del 
Apdatol 
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boca Los conaejos que da demoatrarian que nunca ha- 
bia habldo por au parte preceptoa obligatorioa, ai pudiera 
demoatrarae que nunca habfa dado maa que conaejos. Pero 
eato no ea aai; por lo contrario, asi como eatoa aon loa doa 
linicos caaos en que Pablo alega expreaamente loa manda- 
mientos de Jesua (VII, 10; IX, 14 ), tambi^n ea la linica 
vez que ae encueutra la palabra «conaejo» {<rvyyp(^fi7}^ VII, 
6; pero VII, 25, 40. II Cor,, VIII, 10). No obatan- 
te eato, habla de diaposicionea reapecto a laa colectaa (I 
Cor., XVI, 1), da reglaa relativaa al culto, i los donea es- 
piritualea, al aacrificio de came i loa idoloa, y anuncia que 
cuando ^1 llegue, ordenard lo demda. A la vez alude & laa 
precaucionea tomadaa en laa demas Igleaiaa (VII, 17). 
Como a los Gorintioa (XI, 2; XVI, 1), exige tambien a los 
Tesalonicenses que perseveren en laa tradicionea (II Tes,, 
II, 15). Protesta contra toda variacion en au Evangelic 
Que el con sus drdenea (I Cor., XI, 34; XVI, 1. Tit,^ I, 5) 
queria dar prescripclonea obllgatorias y favorables para 
todos, lo demueatra con au miamo mode de expreaarae en 
Rom., XIII, 2; I Cor., IX, 14. Por eate niotivo llevan su 
nombre las poateriorea prescripclonea de los Apostoles 
^vToXai). La fomaa pudo variar sin duda, pero el 
derecho de dar drdenes consistia no solo en una potestad 
personal, fundada en su relacion con las Iglesias, sino en 
la potestad conferida por Dios. 

^Que ha de probar contra eato II Cor., I, 23? «No que 
tengaraos senorio sobre nuestra fe, pero sonaos ayudados 
de vuestro gozo, puea por la fe estiia en pie.» ^Qu^ ban 
de probar otros pasajes aemejantes? «No nos predicamos^ 
nosotros, sino a Jesucristo, Senor nueatro y que nosotros 
somos vuestros siervos por amor a Jesiis)) (IV, 5). «No lo 
digo como quien manda, sino por la aolicitud acerca de los 
otros, y tambien para experimentar la buena mdole de 
vuestro amor» (VIII, 8), ^No dice el Apdstol en la miama 

(1) Cris., De virg,, 11. 

(2) Rom., XVI, 17; II Cor., XI, 4; Go.1., I, 1 y sigs.; FU., I, 27 y sig.; 
Col., II, 7 y 8ig.; Batiffol, Ftudei, 263. 
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Epfstola: «Y os escriW tambi^n para ver por esta prueba, 
si Bois obedientes en todas las cosas?^ {II, 9). jNo resuena 
como la voz de un Apdstol qua tiene potestad, lo que en 
I Cor., IV, 21, escribe: «iQue quer^ie? jlr6 i vosotros con 
vara, 6 con caridad y con espiritu de mansedumbrejl)) y 
en II Cor., X, 5, 6, 8, donde observa que estd dispuesto 
destruir fortaleza, asf como toda altura... y a castigar 
toda desobediencla?^ Y el final de su severa Epfstoladlos 
' Corintios, donde dice bien claro su propdsito con estaa pa* 
labras: «Por lo tanto, os escribo esto ausente, para que es- 
tando presente, no emplee con severidad la autoridad, que 
Dios me did para edificacidn, no para destruccidn» (II 
Con, XIII, 10). 

C Los Apdstoles no hablan seguramente «como or^culos, 
i ni decretan, sino que recuerdan y argumentan; no equipa* 
* : : riin su palabra d la de Cristo, sino que la subordinan a 
I'' eila (I Cor., VII, 10, 25, 40) Pero jse infiere de^aqul 
gi. que los siervos de Cristo (I Con, IV, 1. Ped., V, 1; vdase 
’ Hechosf XHv l9. i2oni., XI, 13, yl Con, XVI, 15, y Efes., 
If' ly, 12) noHenfan autoridad sobre las Iglesias? Ni el ori-‘ 

nacid contra la voluntad de los 
Apdstoles {Hechos, VI, 1 y sigs.) puesto que dstos les 
imponlan las manos, ni los dones de gracia para funciones 
especiales en las Iglesias (I Con, cap. XII), privan de su 
k potestad oficial al Apostolado ni d los cargos establecidos 
por los Apdstoles. Con cudnta decisidn sabfa Pablo bacer 
que prevaleciera esa potestad, ya lo hemos visto por los 
^ pasajes citados, que d veces se asemejan d un ^decreto.;^ Se- 
k'"’ gdnque Pablo quiere ganarse los corazones impresionables 
d escarmentar d los insubordinados, hace resaltar un aspec- 
II tod otro de su Indole. Enalgunas desus Epfstolas parece 
p;,, <1’^® hablan alternativamente dos Pablos, 4el uno que pa- 

|f':~- 1 

g <' (1) Beyachlag, Jtiehms Bibl. Havdwdrt, I, 74; Langen, Das Vatik. Dog- 

.. ma, 23 y aiga.; Michaud, Internationale theol. Zeitschr., 1900, 691 y siga. V., 
fes por lo cootrario, Schceben, Dogmatik,l,Vi', Denzioger, Relig. Erkenntn, 
m:. - II. 173 ysigs. 

^ (2) Belaer ('5«t<rd'ge zur Apostelgesc/t., 1897, 29) esplica seguo el texto B, 

' 4®® ya antes habian existido (diaconos de los hebteos). 
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rece acomodarse enteramente i los sentimientoB, concep- 
tos y coadicioaes de sus companeros en la fe, y el otro, en 
su dignidad apostolica, se muestra exigente, repreDdiendo 
y castigando Los Apostoles tenian que tratar con 
nedfifcos, con personas que vivian en un ambiente pagano 
y pecador; por consiguiente necesitaban de una solicitud 
tierna 4 indulgente, para que el tizdn humeante nose ex- 
tinguiera del todo, ni se quebrara la cana. «Pero habfados 
cosas en que no admitfan excusa, las cuales maodaban con 
toda severidad: la obligacidn de profesar la fe y la de re- 
chazar toda herejia.)) 

^ 9. El magisteno de los Apostoles es illmitado.— 

Por consiguiente. San Pablo estaba tan convencido de que 
su potestad apostolica venia inmediatamente de Dios, 
como de no haber recibido mandate alguno de las Iglesias 
ni de obrar como «ministro» 6 como ^representante de 
ellas,» por mucho que condescendiera con los.conceptos 
y deseos de los fieles. ^C6mo hubiera podido haber escrito 
una carta d la Iglesia romana como representante do ella? 
Los maravillosos carismas de la Iglesia apostdlica hicieron 
ciertainente que tambidn los laicos cooperasen a las con- 
versiones, al cuidado del culto y de la comunidad y as( 
tuvieron parte en el apostolado comiiu. Pero estadignidad 
y este deber geoerales no impedfan que los Apdstoles tu- 
viesen en las Iglesias un puesto particular, a la manera 
como la comun mision del Espiritu Santo no podia hacer 
superflua la participacidn especial del Espiritu Santo en 
el acto de conferir el ministerio. Verdad es que la vocacion 
apostdlica se eleva sobre la amplia base de la vocacion 
cristiana comun; pero, segun Pablo, no es una especie del 
g^nero cristiano comun sino que pertenece a un genero 

(1) Dellinger, Chrutentunii 90, 235; Agusfc., De corrupt et grat.<t 3, 5; 
Greg, I, Deg. pa&t., 2, 6; Ep., 11, 45. 

(2) V. Rom., XII, 1; I Cor., XII; I Tes., V, 19 y sigs.; Sant, III, 1. 

(3) Acbelis, Stud. u. Krit., 1889, 36; Gunkel, Die Wirkungen des hi. Gei- 
stesnach der populdrem Ansekauungen des Apo&tel Paulus, 1888; Weioel, 
Die Wirkungen des Geistes und der Geister in der nachapostolischen Zeit., 
1889; Harnack, Theol, Lit-Zig., 1889, col. 513 y sigs. 
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mas elevado. mismo se iguala i los Doce como «Ap 6 s- 
tol ilamado.)) 

No es clerto que la ensenanza que daban los Apdstoles 
solamente debia durar hasta que los fieles estuvieran ente- 
ramente instruldos en la doctrina cristiana, como si los 
Apdstoles unicamente hubieran sido maestros frente dlos 
paganos y judios y los poco instruldos. ^Hubo realmente 
Centre los fieles perfectamente instruldos algun maestro 
mds? ^no eran todos hermanos? Por lo contrario, el Apdstol 
dice: «Hablamos sabidurla entre los perfectos, mas no 
sabidum de este mundo..., sino la sabidurla de Dios en el 
misterio. Dios nos la reveld por su Esplritu; porque el espl- 
ritu lo escudrina todo, hasta las profundidades de la divi- 
nidad» (I (7or., II, 6 y sigs). «Pero el manjar sdlido es de 
los'perfectos)) V, 14), La actividad literaria del 

Apdstol, demuestra ademd-s que la instruccion apostolica 
nunca fud enterament 6 '’Superflua; 5 En~s esta hipdtesis sdlo- 
una casa puede tenerse por verdadera: Toda la eMenanzav 
7 , del Apdstol habla de darse de manera que en el mdmento ; 
de su separacidn de este-mundoiquedase confiada d la Igle- 
sia tbdo el tesoro de la^^^Pe velacion, para que, como eterno . 
' deposito y bajo la gula del Esplritu Santo, formase en el 
jbransGurso de los siglos una fuente de verdad para los fieles. 
10. Los divinos oficios en la Iglesia. Apdstoles, 

: Profetas, Doctores. —El Apdstol habk repetidamente de 
los oficios que Dios habia establecido en la Iglesia. La 
■ funcion apostolica va delante de todas. Siguiendo la ya 
. recordada comparacidn de la Iglesia con el cuerpo y sus 
miembros, dice: «Y a unos puso Dios en la Iglesia en 
^ primer lugar Apdstoles, en segundo Profetas y en tercero 
:■ -Doctores)) (I Cor., XII, 28). La forma general del discurso 
C. ^^ccluye que aqul se tenga s61o presente la comunidad de 
Corinto. De Apdstoles en Gorin to sdlo podia tratarse 90 x 1 
" respecto a Pablo y a Oefas, que no fueron instituldos pa- 
^ ra Gorin to. En cambio, que se trata de la Iglesia univer- 
® sal, apa rece tambien de textos paralelos El orden de 
(l) 22yaig3,;irfi5.,V, 10 ;II 
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precedencia confirma lo que en otra parte expone el Ap6s- 
tol respecto a los carismas que se tenian en Corinto, Co¬ 
mo 61 estaba seguro de poseerlos, atribula i los Apostoles, 
nombrados siempre en primer lugar, la total plenitud 
del Espirltu. Como Apostoles son ellos i la vez profetas, 
sanadores de enfermos, censores, etc. No obstante esto, no 
ha de inferirse de aqui que nombre a los Apostoles, no 
como portadores de la mision apostollca, slno solamente 
como personas dotadas de carismas En la descripcion 
de los carismaticos (I Cor., XII, 9 y sigs.; XIV, 1 y sigs.). 
no se mencionan los Apdstoles. Sii ministerio era ^desde 
el principio por lo menos carism^tico» (Weinel), su infu¬ 
sion del Esplritu Santo fu4 particular y propia, y su mi¬ 
nisterio destinado a toda la Iglesia. 

Por tal motivo no debfan ser considerados los Prof etas 
como personas carismaticas investidas de un ministerio 
eclesiastico, porque mientras delos Apostoles, como deau- 
toridades conocidas, nada mas dice respecto d, los carismas, 
sedetiene d cratar mas extensamentede los Profetas. Son 
miembros de la comunidad, que poseen los dones especiales 
del Espiritu {Ilechos, II, 14 y sigs.), para predicar ladoc- 
trina de la Revelacidn y robustecer de esta manera la fe de 
los cristianos La diferencia esencial puede inferirse de 
las platicas instructivas del Sehor: «E1 que recibe d un 
proftita en nombre de profeta, recibira galardon de profe- 
ta> {Mat, X, 41). ^Quien recibe a un justo en nombre de 
justo, recibira galardon de justo,» Pero de los Apostoles 
dice Jesiis (X, 40); «Quien i vosotros recibe, i. mi reci- 


(1) Asf se opina modernamente, y especialmente Sohm, d quien tambi4n 
sigue Haupt, Zum Verstdndnh des ApoUolats^ 1896. Harnack, Mission, 242 
y sigs.: Apdstoles, profetas, doctores; misioneros, Apdstoles y doctores. (Di- 
daco, Pastor Hermas). Apdstoles, profetas y doctores esuna distincidn anti- 
quisima. Segiin Pablo (I Cor., Xll, 28), la publicacidn de la palabra de Dios 
constituye solamente una categoria en la Iglesia de Dios. Esto esta de acuer- 
do con Didaco. Pero Pablo nombra en igual linea los dones de los prodigios, 
de la curacidn, del socorro, de la administracidn y de lenguas. Por lo con- 
trario, Ddllinger, Christentum,2^1 ; Leitner, Die profetische Inspiration, 91 
y sigs.; DealensyM., X, ^ 324. 

3>’24. 25; Ef., Ill, 5; I Tes., V, 10; Rom., Xll, 6; He^ 

chos, Alii, 1. 
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be Los Apostoles son los Vicarios de Crista y en su 
labor apostolica van acompafiados del espiritu prof^tico. 
Esbe se halla subordinado i ellos. 

De esta manera se expllca por que se encuentran jun¬ 
tos Apostoles y Profetas en Efes,, JI, 20; III, 5 sin que, 
como se acostumbra, haya de recurrirse d los profetas del 
Antiguo Testamento. Eu IV, 11 se vuelven 1 nombrar, 
mas con ello parOce haberse tenido el propdsito de ampliar 
la misma cosa, esto es, hacer una particion de la misma 
facultad, Todavia en la doctrina de los doce Apostoles se 
citan los Profetas y Doctores como prototipos de los obis- 
pos y los diaconos, al par que los Apdstoles y los Profetas 
(XT, 3). Verdad es que aqui el nombre «Ap6stol» esti to¬ 
rnado en su mi& amplio sentido siguiendo como norma el 
texto de Mateo; pero el autor tampoco quiere atribuir ^ es- 
tos Apdstoles igual ministerio que llosDoce mencionados 
en el sobrescrito, -porque‘nunca hubiera podido decir de es- 
tos que ’se les* haya de considerar como falsos Profetas (no 
falsos Apostoles), si permanecian en la comunidad mis de 
tres dias. Pero esta significacldn-mis-amplia nb es habi¬ 
tual en la literatura mis antigua. Tambibn Apolo, para 
distinguirlo de los demas Apostoles, es llamado por Cle¬ 
mente Romano hombre aprobado por ell os. El concep- 
to mis lato no se encuentra antes de Clemente de Alejan- 
drfa y de Origenes pero tambien en estos es facil reco- 
nocer la diferencia. Eusebio llama pastures y Evangelis¬ 
tas i los sucespres de los Apbstoles. 

Si los obispos y los diiconos {Efes,, XV, 1 y sig.) ejer- 
citan, segdn la doctrina de los Apbstoles, el oficio de los 
profetas y doctores, y merecen consideraciones y honores 

(1) JuaUj Xllly 20; Luc., X, 16; Apoc,, XVII, 20, 24; XXII, 9; ffechos, 

Ail,2&;XXl,i0yXm,l;XY,S2. . 

(2) V. Apoc., XyiII,,20, 24; XVl, 6; 7/ecAos, XI, 27; XV, 32; Weizsacken 
. Appst ^eitalter, 40yijigs.; Halier, Lie Propheten vonnackapostolisckeny 

.^rche, ^Theol. Stud, aus Wiirtemberg.^, 1888, 36 y sigs.; Leitner, c., 91; 
vVeinel, Lie Wirkungen des Geisies, 33 y sigs, 

(3) Lp. I ad Cor., 4*7. 

. Patres Apostolici, I, ^ 1901, 26; Kirchengesck, ^ 1902, 45 y 

Bigs.; Harnack, Logmengesch,, I, ^ 386 , nota 1. 
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como profebas, esbo demuestra ban s61o la elevada esbima- 
ci 6 n en que se beni'an los carismas, pero no cuil fuese.la or- 
ganizaclon de las Iglesias. La Docbrina de los Aposboles no 
demuesbra que los obispos fuesen «creados» desde el prin- 
cipio para susbibuir la falbade profebas, ni en manera algu- 
na excluye que los obispos exisbieran ya anbes. El hecho de 
que bamblen se les encargara de las funciones delos profe¬ 
bas en la liburgia, cttando apremio la necesidad, dice mucho 
m^LS en favor de la anbigua in 8 bibuci 6 n del episcopado ates- 
biguada en las Escrlburas. Por bal mobivo, tampoco esbe pa- 
sa]e(^/es., XV, 1 ) puede bomarsecomo una <fuenbe incom¬ 
parable)) en favor de la opinion de que «la pobesbad pneumd- 
bico-despobica de las personas revesbidas de Espfribu res- 
pecbo d la auboridad que recibieron los obispos, el pri¬ 
mer gradode la supremacfa episcopal)) (Loofs, Sohm). La 
organizacion pneumabica, pabriarcal y administrabiva (Har- 
nack) no pudo suponerse dividida de manera que en las 
comunldades se enconbrasen 1 .^ profebas y docbores, 2 .° an- 
cianos y pabronos, y 3.® empleados adminisbrabivos elegi- 
dos, oficios que, acumulados despu^s en la persona del mi- 
nisbro supremo del culbo, como de hecho ocurrio, si se ad- 
mibe la bransmision del minisberio apostdlico, dieron ori- 
gen a la unidad mondrqulca, porque los Aposboles prece- 
den desde el principle d bodos los pneumabicos y d bodos los 
ancianos. Fuera de esbo, en la 4poca posbaposbdlica la 
palabra profeba fue aplicada, como a cualquier misionero, 
bambi^n d Orisbo 3 ^ d los Aposboles 

Todavia han de enbenderse en senbido mas general 
los ^Docbores,)) porque sus carismas los capacibaban 
para un ordenado magisterlo anbe las comunidades re- 
unidas, bal como se lo insplro el Espiribu. Pero no podian 

(1) Batiflbl esta con forme con el y con Hatch (Etudes d^kist. et de thiol, 
positive, 2 1902, 251, 262. Rev. de Vhi$t. des rel,, I, 1903, 149: 4 EII 0 no obs¬ 
tante, (en Didaco) est^n citados ya los Obispos como una institucidn regu¬ 
lar y no a manera de excepcidn.^ 

(2) Ju.st., Dial. c. Tr.y 119; Zahn, Geschichte des mutest, llanons, I, 521, 
804ysigs.; R'orschungen zur Geschichte des neutest. Kctnons^ VI, 1900, ,12; 
Gobet, De VOrigine de VRpiscopat, 1898, 46. 
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compararse con los Ap6stoles, que eran los primeros y 
principales maestros de sus Iglesias Pablo se remite a 
los «camino8 en Jesucristo, como 6\ ensena por todas par¬ 
tes en cada Iglesia:^ (I Cor., IV, 17), y habla de una for¬ 
ma de doctrlna {Rom., VI, 17) que 61 transmitio (II Tes,, 
II, 15). Los creyentes deben atenerse {Rom., XVI, 17) 6. 
esta doctrina que solo saben predicar los que ban sido en- 
viados {Rom., X, 14). «Y aunque tengais diez mil ayos 
(pedagogos) en Cristo, mas no muchos padres; porque yo 
soy el que os he engendrado en Jesucrlsto por ol Evange- 
lio2> (I Cor., IV, 15), 

Con Id cual dio el Apdstol la nota especffica del magis- 
terio comun, Los Apostoles son los dispensadores de los 
misterios y tienen a su cargo el servicio de reconciliacion 
(II Cor., V, 18). Comparando Pablo este servicio con el 
sacrificio propiciatorio de Cristo, demuestra que las pala- 
bras de'Ta ■recbnciliacidn, encomendada a los Apdstoles, es 
una emanacidn de su misidn por Cristo. Cuando ellos ex- 
hortan de parte de'Cristo: «Ileconciliaos con Dios,» rue-. .. 
gan, no obstante esto, 'cdmo dnviado de Cristo, que pue-' 
den ser mediadores de la reconciliacidn y «producir» cre¬ 
yentes por medio del Evangelio. Pero no se dice que baste 
la simple aceptacidn de la palabra de Dios para ser justi- 
ficados. De lo contrario, ya no serla necesario el bano de la 
regeneracioD. El asunto es tan claro de por si, queapenas 
necesita mayor explicacidn. No es posible que doctores do- 
tados sdlo carism^ticamente dirigieran la Iglesla entera^ 
(Sohm), ni es probable que estuvieran separados el magis- 
terio y la administracidn. La unidn del magisterio y la 
administraoidn es cosa del primer Cristianismo; pero pre- 
. Bupone no solo carismaa de ensenanza, sino autoridad de 
mmisterio, 

Para concluir, cedemos la palabra d un protestante: «No 
bay asamblea (^/f/cXT/aia)—dice Zdckler —sin una direccidn 

( 1 ) I C^or,, XIV, 6; XIir, l; Tert.,i?epmescr., 3* Herm Vis 3 6 

{<!) Handbuch der theoL Wissensch., 11, 746. ^.Theol.QuartahohrAmi. 

9 y sigs., 559 y siga.; 1897, 27 y sigs. 
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que la disponga y la proteja; no hay reino (BatrtXe/a) ni pue¬ 
blo (xa 6 j) sin gobierno; no hay familiasin economfa domes- 
tica; no hay temple sin arquibecto; no hay eampo, jardin 
6 viha sin su correspondiente labrador; no hay cuerpo vivo, 
en fin, sin cabeza ni miembros... Asl, pues, Cristo, junto 
con su Iglesia fundo tambi^n su Apostolado como proboti- 
po de todo mlnisterio eclesiastico para la predicacion de 
la palabra (Mat, X, 28, 20. Luc., XXIV, 47 y sig.), 
para la administracion de los sacramentos XXVIII, 

19. Luc., XXII, 19) y para realizar la facultad de alar y 
desatar, es decir, la disciplina y el orden eclesiasticos me- 
diante la aseveracidn (!) 6 denegacidn del perdon de los 
pecados (Mat., XVI, 19; XVIIT, 18. Juan, XX, 22). A 
estas disposiciones del Senor correspondid despuds la con- 
ducta de la primitiva Iglesia.)) Por tan to, segiin la doc- 
trlna del Apdstol puede admitirse que las tres especies de 
Evangelistas, Apdstoles, Profetas y Doctores, conveman 
en que, a diferencia de los obispos y los diaconos, no eran 
elegidos por la comunidad; pero no se deduce de esto una 
libertad de ensenanza para todos los dotados de carismas, 
que en las antiguas Iglesias eran sin dudamas numerosos 
que lo que hasta ahora se habfa supuesto, ni tampoco una 
igualdad de derechos en cuanto al magisberio, y mucho 
menos en lo demas. 

II. La organizacidn de la Iglesia apostdlica 

11. Continuacion del ministerio en la Iglesia post- 
apostolicat Las Escrituras. —Pero estas organizaciones 
debiau continuar tamblen en la Iglesia postapostolica, 
porque esta, despues de la muerte de los Apostoles necesi- 
taba igualrnente la direccion y gobierno, la distribucidn 
de los sacramentos, los frubos del sacrificio de la Cruz y la 
remisidn de los pecados. Era precise que la voluntad sal- 
vadora del Senor se extendiera a todos los biempos, por lo 
cual debian preverse los medios necesarios para su reali- 
zacion. Es muy cierto que i nosotros, los hombres, nadie 
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nos da el derecho de prescribir i Dios nuestro Senor c6mo 
debza proceder para obtener el fin de la salvacibn humana; 
d la Revelacion corresponde darnos d cbnocer los designios 
de Dios; pero por lo que Oristo ordeno y destind directa- 
mente para todos los tiempos, estamos facultados para 
deducir con seguridad sus intenciones; y por lo que desde 
el prlncipio se ensena y se ejecuta en la Iglesia dirigida 
por el espiritu de Cristo, estamos autorizados para reco- 
nocer la voluntad de la Providencia divina. Y esto tanto 
mis cuanto las noticias directas e indirectas estan de acuer- 
do con ello* Tal sucede con la teorfa segiin la cual la Igle¬ 
sia ha sidoedificada sobre el Jundamento de los Apostoles 
y conservada y dirigida por los sucesores de ellos en la doc- 
trina j.en el espiritu de los mismos, Estas noticias de* 
muestran que semejantes organizaciones no eran para Je- 
siis «algo demasiado mezquino)), tanto que «se desinteresd 
piiblicamenta de una .manera altamente significativa,)) al 
revds de los fun.dadores humano^rsde^c^^^ y de sus 

secuaces que aparecian por lo comiin como indispensables 
para su obra y para la estabilidad de.,s,us institutos#\- por 
lo contrario, sabiendo muy bien J.esus cuanta necesidad de 
prganizacidn.tenfa la Iglesia, expuesta .d continua lucha 
con el mundo, puso los fundamentos de su constitucidn 
esencial. «Una organizacion inestable y caprichosa^, sin 
cargos permanentes habria sido precisamente superflua 
para el tiempo de Jesus. Todo el tiempo que Jesus vivid 
en la tierra, fud el centre de sus Apdstoles y discfpulos. 
La vocacidn y la instruccidn de los Apdstoles fud dispues- 
ta para el tiempo despuds de su muerte, y si el Senor no 
descuidd esto, tampoco pudo desinteresarse de un porve- 
nir uaenos inminente. Las manifestaciones de los carismas, 
'^^qe tenfan Indole mas transitoria, desaparecieron pronto, 
^ p^^^^ haWa de durar para siempre. Hacia el 

and 216 encontramos los ultimos Doctores (excepto Orfge- 
. nes) no pertenecientes al estado sacerdotal, pero el sacer- 

(1) Kostlin, i?(zs Wesen der Kirchey 65 y sigs. 

11 


T. V 
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docio era universal y permanente. Sin tal orden de dere- 
cho permanente, fundado por el Senor mismo, hubiera sido 
imposiblela subsistencia de una Iglesia universal. Es una 
arbitrariedad negar a la Iglesia toda organizacion legal y 
permitirle solamente el magisterio con el carisma de la 
doctrina (Sohm), ya que del cargo eclesli^stico podrd deri* 
varse a lo sumo la administracibn (Eucaristia y oblacibn)* 

El Senor prometib a sus Apbstoles que elEspfritu San¬ 
to permaneceria en ellos eternamente (Juan^ XIV, 16). Si, 
al enviarlos^ ^es prometib: ^Mirad que yo estoy con vos- 
otroB todos los dias hasta el fin del mundo»/ifa^., XXVIII, 
20). Esto no podia ser dicho solamente para los Apbstoles, 
porque aunque se quisiese admitir que ellos esperaban vi- 
vir hasta la Parusia, es necesario reconocer en Cristo una 
ciencia superior. ^Pero ya en-el tiempo en que se escribib el 
Evangelic de Mateo, no podia quedar duda respecto i al- 
gunos Apbstoles de que no vivirian hasta la Parusla. Las 
dos Epistolas d los Tesalonicenses nos dan ya un indicio 
mds amplio, y mds aun la segunda de Pedro; en el Evan¬ 
gelic de Juan se refuta ya la opinibn.de que el discipulo 
predilecto no habia de morir hasta que el Senor hubiese 
venido. Por tanto, los autores de los Evangelios creyeron 
firmemente que los Apostolesperdurarian de otra manera 
en la Iglesia, 

^Sobrevivirian quizas en sus escritos? ^Son estos escritos 
realmente capaces por su naturaleza de que los Apbstoles, 
mediante ellos, iejerzan hasta hoy su vocacibn apostblica 
en el mundo y hagan enteramente ociosa toda sucesibn 
del ministerio apostblico, la cual es imposible en si, por¬ 
que requiere testigos de vista?» Pero los Apbstoles 
aluden raras veces d sus Epistolas, y solo por causas espe- 
ciales referentes d los destinatarlos de ellas. En lo demas 
se refieren siempre d sus predicaciones, d sus doctrinas, d 
sus disposiciones. Por muy valiosas que sean las Epistolas 
para los tiempos posteriores, ni una d una, ni en conjunto. 


(1) Beyschlag, Miehms Handworterhuch^ 73; Hase^ FohmiJc^ 101. 
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pueden substituir plenamente d la obra personal. No era 
tampoco el fin de ellas, porque, de lo contrario, todos los 
Apostoles habrian escrito y hubleran dejado md,s que sim¬ 
ples escritos de ocasidn. La Iglesia apostdlica debe encon- 
trar solidez en una supervivencia espiritual de los Apdsto- 
les. Yerdad es, como dicen Justino y otros, que los Ap6s- 
toles nos hablan despuds de su muerte por sus escritos, i 
los que debe darse fe pero no pensaron en desHgar los 
escritos de la institucidn de la Iglesia apostolica. Clemen¬ 
te hace mds amplio uso de los escritos apostdlicos, d Igna¬ 
cio considera d los Apdstoles en el mds estricto sentido co¬ 
mo primera autoridad, pero ambos reconocen d sus suce- 
sores. San Agustin dice que nocreerla'en Cristo,.si no le 
■moviera a ello la autoridad "de la Iglesia, porque eI>o lo 
hd vis to y no puede creerse a ciialquier' persona. ^^Gomo 
he de creer yo lo que me dicen de Cristo los que no lo ban 
vi8to?» Cree d las Escrituras, responden. Pero todo escrito, 
cuando afirma algo nuevo d insolito 6 estd recorngfidado 
por pocos sin demostracidn, no es creido por sf, sinb. en 
■ virtud de los que lo proponen . - 

12. Los Apdstoles mismos dan disposiciones y or- 
ganizaciones. En Jerusaldn. En las Iglesias pristiano- 
paganas. Las Epistolas catdlicas. —Pero los Apdstoles 
.van mds adelante aun, organizando paso d paso las Igle- 
,sias Era natural que al principio se dejara gran campo 
d las Iglesias en la administracion de sus propias cosas^ 
y especialmente en las comunidadespagano-cristianas, que 
ho tenian, como los judfos cristianos, un modelo en la cons- 
titucidn presbiteraH^^, ni lo encontraron todo bien dis- 


(1) Zahn, Geschichte des neutest. Kanons, 521 y sigs., 810 y sigs. 

(2) De util. cred.<f 14, 31; De, ord.^ 2,9,26;Keuter, Augu%tinhehe Studien, 
=1887, 11 y aig, 

; (3) Bruders, Die Ver/assung der Kirche von dem ersten Jahrzehnt der 
apostol. Wirksamkeit an bis zum Jahre, 175, 1903. V. Zeitschrift /. hath. 
1903, 62 yaigs., 181 y sigs. 

(4) Schiirer, Geschichte des judischen Yollces^Hy^ 189 ysigs.;Ill, 61: Los 
«ancunos> no eran una autoridad organizada, aunque si miembros sacerdo- 
taiea y no sacerdotales del Sanedrin. Ea inscripciones de grabados roma¬ 
ns, no aparece este titulo ni otro semejante. Achelis, Zeitschr, fur neutest. 
. . 45scnsc«., 1900, 93: Presbiteros judios en epoca posterior. 
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puesto desde el principle. El ((entuBiaemo)) deWa tener en 
aquelloB grupoB eingular eficacia. For esto los Apostolee 
intervinieron, no b 61 o personalmente y por escrito cuando 
fu4 necesario, sino que tomaron precauciones para el caso 
de la aueencia de elios momentanea 6 perpetua. 

En Jerusalen se inicio mu}' pronto un Vicarlato de las 
Igleslas, el cual no pudo existir sin determinadas faculta- 
des. Bernab^ y Pablo son enviados a los ancianos de Je- 
nisal^n XI, 30), £ los Apdstoles y presbiteros 

(XV, 2), al lado de los cuales.se menciona especialmente 
la Iglesia (XV, 4), Los Apdstoles y presbiteros se congre- 
garon (XV, 6), La resolucidn fud adoptada por los Apds¬ 
toles y presbiteros, con la Iglesia (XV, 22), y la transmi- 
tieron como acuerdo de los Apdstoles y de los presbiteros 
(XV, 23). Cuando Pablo se juntd con Santiago en Jerusa- 
Idn, se juutaron todos los ancianos (XXI, 18), Esta auto- 
ridad puede tener d no alguna semejanza con el sanedrin 
judio, pero como quiera que.sea,‘>'Kaliamos aqui una orga- 
nizacidn bajo la direccidn de: Idsx-Apd la cual, en 

union con ellos y por ellos, habia sido instituida para apo- 
yar el edificio de la Iglesia, Las relaciones con las Iglesias 
extranjeras nos las demuestra la Iglesia de Antioquia. Las 
Iglesias salidas de Jerusaldn, asi como los judios en la 
Diaspora, conservaban la dependencia y unidn con Jerusa- 
len. Esto nos lo muestra la Epistola de Santiago, fue 
dirigida a las doce tribus en la Diaspora y habia de los 
ancianos de la Iglesia. Mas por Hegesipo y Eusebio sabe- 
mos tambidn que Santiago tuvo un sucesor en Simedn, el 
cual asumid el mismo cargo y mantuvo la continuidad 
apostdlica, 

En las Jglesias cristiano paganas fud precise estable- 
cer una organizacion semejante. Los carismas van des- 
apareciendo, pero permanecen \oBministerios eclesidsticos, 
que son una necesidad para la subsistencia de las Iglesias. 
Hasta qud punto han de ser considerados en principle como 
oficios personales, es cosa que se substrae £ nuestro cono- 
cimiento. Todavia no se ha resuelto definitivamente la 
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cuesti< 5 n de 81 las reuniones del culto (collegia 

tenuioruni) d las congregaciones judfas (Petavio, Perro- 
ne, de Smedt y otros) fueron el modelo para la organiza- 
cidn La opinion actual se inclina mis a que la consti- 
tucidn de las comunidades cristianas es un producfco ori¬ 
ginal del espirifcu cristiano Pero de las Epistolas resul- 
ta que exisfcia una organizacion reconocida tambien por los 
Apdstoles, nacida antes de que cesaran los carismas; asi, 
pues, es falso que el <XmagIsterio episcopal]^ representara 
4[la antitesis del maglsterio apostolico.)) Es,evidente que 
deben distinguirse el don de ensenanza carismdtico y el 
general, pero en los Apdstoles estaban reunidos los dos. 

' Son llamados las primates (1 Tes.,Y, 12 y sig.), yd. los 
> miembros de la comunidad se les invita d, ser obedientes d. 


ellos cuandp ejercen su misidn de enseriar y de corregir 
XVI, 15y sig.) La mencidh del Presidents en la 
,d,ilos Romanos (XII, 8), presupone, no sdlo un 
f , cargo, nacidb espon.ta,neamente del libre ministerTode la 
'5 Iglesia, sinp-un.a organizacidn general. 

:■ Si, pues,-en Filip., I, 1, se naencionan obispos y^aco- 
^^(-'■nos, se tehdrji por lo menos el derecho de suponer con 
ipdicanjqs.-priniates y directpres de las Iglqsias y.- 


’ (1) Heiarici, ZtiUchr.f, mss. Theol.y 1876, 497 y aigs.j We.izsiicker, Das 
fC ' apostol ZeitalteTy 618; Naumann, Das romische Staat und die agllemeine 
Kirchebis auf Diocletian^ 1,1890, 108 y aigs., Belaer, Einleitungy 35; Bei- 
i zur Apostelgesch.yZI y aiga. For lo contrario, Harnack, TheoL. LiL-Ztg.y 

1890, n. 4; Sohm, Kirckenrecht^ I, 75, n. 22. 

(2) Ch. de Smedt, ^organisation des dglises chriiienneSy <Eev, des quest. 




1888, Get,; Dacheane, Les m'ig. du culte ckretien.^ 1889, 10; Loofs, 
urchristliche Gemeindeverfassungy <iStud. u. Krit'^y 1890, 619 y sigs. 

quien opina que Pablo iofiltrd en el .Cristianismo las ideas 
^^tj>,;lMrgicas del juda^^^ v. Lemme, Neue Jahrb. f, deutsche 1892, 

^ 419 y siga.; Haupt, Zum Verstdndniss des Apostolats in Neuen 

Harnack (Mission^ 309 y sigs.) considera como elementos forraa- 
® Iglesia: Jesiis y aus discipulos; el verdadero Israel; la Iglesia de 
modelo de la Sinagoga judia; influencia de 
greco-romanas sobretodo en la forma, no en la coaa 
Iglesia de Dioa. Contrafalaasanalogias, v. Zeitschr. 

' wllLr ^ ’ Weizaacker,Kuhl,Harnack, etc.; 

^1^.1992 ^ siga.; Dobschiltz, Die urehristl. Gemeinden, 

fcfe'' y sigs,, 19G y sigs 
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BUS ministros y subordinados. Esto es taoto mas verosfmil 
cuanto esta Epfstola fud escrita despu^s del ultimo viaje 
del Apostol, es decir, cuando Pablo, presintiendo proximo 
su fin, dedic6 su pensamiento d asegurar el buen gobierno 
de las comunidades. No hay duda de que, como en las de- 
mis Epistolae, se dirige i las comunidades, y en IV, 7, se 
dan recomendaciones especiales; pero esta reunidn de pri¬ 
mates y de Igleslas era necesaria en un escrito de accidn 
de gracias. La frase dirigida al <(compafiero fiel» (IV, 3,) 
presupone sin duda una situacion preeminente en la Igle- 
sia. Asimismo, se exhorta a Arquipo, que estaba en Colo- 
sas, a cumpliir el ministerio que haWa recibido del Senor 
(Col.^ IV, 17). II). Dado que en la Epfstola a los 

Fillpenses la palabra ^oblspo^ no sea todavfa tibulo, sino 
la designacion de un ministerio, menos nomhre que des- 
cripddn del cargo del presidente tal nombre significa 
siempre el ejercicio de una funcion especial oficial; por 
consiguiente, deWa necesariamente convertirse en tftulo. 
Por tanto, es imposible que el tltulo pueda ser el error 
fundamental sobre el que se han basado sistemas mis re- 
• cientes. 

Los Hechos de los Apdstoles eonfirman esta interpreta- 
ci6n, pues nos refieren de Pablo y Bernab^ que eligleron 
aucianos para los fieles en las Igleslas, y que con oraciones 
y ayunos los encomendaron al Senor (XIV, 23) Al lado 
de los Apdstoles aparecen los presbiteros como parte pre¬ 
eminente de la comunidad (XI, 30; XV, 2, 4, 6, 22, 23; 
XXI, 18). No puede, pues, sorprender, que veamos a Pa¬ 
blo convocar para su liltimo adids en Mileto a los <(ancia- 
nos de la Iglesia de Efeso.;^ Pero es significativo para defi- 

(1) I Fed., II, 25; I Clem., 44, DO, 59, 3; Henn. Vis., 3, 6 , 1; Sim., 9, 27, 

2; Igoac., Ad Magn., 2, 1; Ad Rom., 9, 1; Ad Polyc' Eua., Hist ted., 

5,1,17; Iren., Adv. haer., 3, 3, 3: Clem., 15, 3; OHg., C. CeU., 3, 48; 

Loofs, Sixkd. u. 1890,628 ysigs. V. Peach, Frael. dogmaticae, I, ^ 1804, 
197 y Big. 

(2) Belser ( Beiirage zur Erkldx'ung der Aposielgesch., 1897, 40) traduce 
eegiin el ioxto <Cuando Pablo y Bernab© dejaban presbiteros a los iieles 
de cada Iglesia con oracionea y ayunoa, encomeodaban los nuevos discipulos 
al Senor.> Lo misoio dicen Sohm, Keischl, Felten y otros. 
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nir ei primates y obispos eran la misma cosa y tenfan un 
cargo oficial, el hecho de que el Apostol les asegure so- 
lemnemenite que no les ha rehusado nada que fuera la vo- 
luntad de Dios, y los exhorta i mirar por la grey, «en la 
cual el Espiritu Santo os ha puesto por obispos para apa- 
centar la Iglesia de Dios, la cual 61 gand con su sangre:^ 
(XX, 28). Dos puntOB se afirman con esto: primero, que 
los obispos son los depositarios de la doctrina apostdlica, 
luego no son linicamente empleados del culto, y segundo, 
que son los sucesores de los Apostoles en el gobierno de 
las Iglesias, puestos por el Espiritu Santo, no solo por las 
cOmunidades Asi entiende Ireneo los obispos y los pres- 
biteros de Efeso y de las otras ciudades. 

Respecto i la relacidn entre obispos y presbiteros y las 
Iglesias, es digna de notarse la expresidn <apacentar,» por- 
que recuerda al buen pastor (Juan^, X, 1 y sigs.), al pas¬ 
tor y obispo de las almas (I Fed., 11,, 23), al principe de los 
pastores {1 Fed., Y, 4), y nada significaria sin la potestad 
del buen pastor sobre su aprisco. Por igual razdn ha de 
entenderse como obispos la^palabra pastores de Efes., IV, 
II. De aqui resulta que los obispos tenian autoridad sobre 
el rebano, y un ministerio doctrinali=.y no habian sido ins- 
titufdos sdlo para limosneros. Con qu6 extensidn se hallaba 
unido el culto d esto, no se deduce suficientemente de la 
Sagrada Escritura. Pero sabiendo que la enseflanza de los 
Apdstoles y la particidn del pan constituian el centre del 
culto divino, era precise que los prelados u obispos tuvie- 
ran en ello una parte especial. El uso profane de la pala- 
bra no puede dar una explicacidn suficiente. Las palabras 
obispo y didcono, en su significacion general, se emplean 
mucho, pero raras veces como designacidn de cargos deter- 
minados. Pero obispo nunca se emplea como hacendista. 
Este titulo es rare en la 6poca precristiana; por lo contra- 
rio, ciertas inscripciones de la regibn al oriente del Jordan, 
nos dan fe de que, en los siglos II y III, se aplicaba a los 


(1) Belser, c., 41 y aiga., 118. 
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miembros de una magistratura colegial destinada d la ad- 
ministracibn civil Alguno querrd ver ea esto una con- 
firmacibn de la opinibn de que los obispos formaban un co- 
legio que gobernaba el culto eclesidstico y con el tambibu 
los asuntos pecuniarios de la Iglesia; pero tal opinibn, a 
pesar de la oferta de dinero recordada en la Epistola a los 
Filipenses y las prevenciones contra la avaricia en las 
Eplstolas pastorales, en la primera de Pedro, en Pollcarpo 
y en las doctrinas de los Apbstoles, no puede aplicarse d 
la organizacibn eclesiasfcica, como se deduce tambibn de la 
circunstancia de que los Hechos de los Apbstoles, las Epis- 
tolas de Pedro y de Santiago y las pastorales no se con- 
sideran como fuentes atendibles, y d Hegesipo, que escribib 
hacia el ano de 180, se admite como escritor catoUco, no 
como testimonio. 

En la primara;;^^ PecZro encontramos ya un oji- 

do 'pastoral perfeccionado, cuya denominacibn es digna 
de atencibn, ya que nos proporciona un medio para enten- 
der otros pasajes de la misma Epfstola. La Iglesia es el re- 
bano de Dios, el cual deben dirigir los presbiteros, y tam- 
bibn Pedro es presbitero con ellos, siguiendo el ejemplo 
del prmcipe de los pastores, Cristo (II, 25; V, 1 y sigs.) 
Esta comparacibn con Pedro y con el buen Pastor demues- 
tra ya que la exhortacibn no puede referirse solamente d 
la ayuda que los ancianos ban de llevar a los enfermos 
(vease Hehr., II, 10; XIII, 20. Apoc., IV, 4, 10; V, 5 y 
sigs.) Aunque los ancianos aparecen opuestos d los jbve- 
nes tampoco puede afirmarse que aqui, ni en la carta 
de Clemente, se niegue d aquellos todo empleo, porque 
tambibn en las homilias Clementinas son representados los 
ancianos como superiores de los jbvenes y de los viejos 
(XV, 3). El mismo Sohm los considera como «sacerdotes» 
de la Iglesia, los cuales poseen el espfritu y lo conservan 
de una manera especial. 

(1) Loofs, Zrii., 1890, 626 (segiin Loning). V. Sohm, Kircheri’- 

rechty 87, 92; Weizsacker, Da& apost. ZeitalteVy 612 y sigs. 

(2) 3, 3; XXI, 6; Igaac., Ad Magn.^ 3; Polic., V, 3; Tert., 
Ap.i 39. 
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Tampoco aparecen en la Epistola de Santiago (V, 14) 
los presbiteroe como medicos para enfermedades corpora- 
les, porque al lado del oleo se recomienda la fe como medio 
para la curacidn del enfermo. Y el Apdstol anade: «Y si 
tuviere pecados, le seran perdonados.)) Por tal motive, 
Sohm quiere suponer aqui, como en los Hechos de los 
Apdstoles, que se trata de ancianos «instituidos,» es de- 
cir, de obispos. Pero ^1 mlsmo reconoce la inseguridad de 
la suposicldn. Sin prevencidn serA precise considerar a to- 
dos los presbiteros y obispos como miembros de la jerar- 
qufa. El «presWtero» de las Epistolas segunda y tercera 
de Juan prueba igualmente la preminente dignidad de los 
presbiteros. El Diotrefes de la ultima aparece investidode 
potestad episcopal en la comunidad, semejante al Angel 
de las Iglesias en el Apocalipsis Los Apdstoles tenlan 
/emel numero :y en la. mis^^ cierta analogfa con Israel, y 
en los presbiteros reconocieron- sacerdotes de, la Nueva 
Alianza, elegldos, no por descendencia carnal, sino .por la 
gracia del Espiritu Santo, los cuales tienen que dirigir el 
nuevo Israel, el sacerdocio santo, el linajereal Lospre- 
lados (^T/ov/j^evoi) de la Epistola d los Hebreos son segura- 
mente algo mas que «dependientes de lalglesia)) 6 miem¬ 
bros d qulenes se trlbutaba un honor especial [Hechos, 
XV, 22. Hebr., XIII, 7), porque desde el principio publi- 
caron en la Iglesia la palabra de Dios y han de dar cuen- 
ta de ella un dia. De la primera carta de Clemente, en la 
cual se expresa rigurosamente la diferencia entre clero y 
laico, y los obispos estan claramente distinguidos de los 
presbiteros, resulta que los prelados son equiparados d los 
obispos 

(1) BoWinger, Ghrutentum, 309; Harnack, Ueber den dritten Jokdnne- 
shrief, 1897. Puller trae una resena de toda la bibliografia sobre los ^ange- 
les^=Obispos, en The primitive saints and the See of Rome, 1900, 442 y sigs. 

(2) V. Leon I, Serm., 1, 2. 

(3) XIII, 7, 17, 24. V. Hechos, XV, 22; II Paral, XXXI, 13; III Esd,, 

V, 68, 70. V. Gebhardt-Harnack, Hermae Pastor, 1877, 2], not. 6 (Ad Vis,, 
2, 2,6). ( Patristische Untersuchungen, 1901, 42 y sigs.) refiere con 

Hingenfeld los propositos de la carta de Clemente k la autoridad profana, 

(4) Untersuchungeji zum ersten Klemenshriefe, 1891, 10 y sigs. 
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13. Las Epfstolas pastorales. —Ea las Epistolas pas¬ 
torales hallamos una explicacion mds precisa de la organi- 
zaci6n. Ya loa destinatarios de ellas, Timoteo y Tito, apare- 
cen como maestros y apoderados de San Pablo, quien los 
nombrd como representantes suyos en las Iglesias, median- 
te la oracidn y la imposicidn de manos Segun esto, im- 
pone d Timoteo la 4:predicaci6n con arreglo d las profecias 
que d dl se refirieron:^ (I TVm., I, 18). Timoteo debe 
tener en poco la ^gracia» que se le da con la imposicldn 
de las manos de los presbfteros (IV, 14), y por la imposi- 
ci6n de las manos del Apostol (II Tim,^ I, 6). En virtud 
de este cargo, tambien le fud confiada la institucldn de 
los obispos, y para que en caso de que no llegara el Apdstol, 
Bupiera como debfa portarse en la casa de Dios, que es la 
Iglesia, columna y sostdn de la verdad (I Ym., Ill, 15). 
De qud manera habfan de ser llamados dstos, lo dice el 
Apdstol con las palabras <[No impongas de ligerolas manos 
Bobre alguno, y no te hagas culpable de los pecados ajenos^ 
(V, 22). De igual suerte exhorta Pablo d Tito, para nom- 
brar presbfteros en las ciudades de Greta, como se lo habfa 
mandado {lit., I, 5). A la vez enumera las condiciones 
exigidas para ser presbftero y obispo. Aquf se ve induda- 
blemente ya el episcopado mondrqulco. 

Estas indicaciones y las de los Hechoa de los Apdstoles 
respecto d los presbiteros, hacen verosfmil que los Apdsto¬ 
les no tomaron por modelo ni la organizacidn de las ciuda¬ 
des griegas d gerusias, ni la organizacidn presbiteral judfa. 
Las comunidades judfas en Palestina tenfan irp^t/^urepoi d 
Apxo^re^ como Buperiores, pero en las inscrlpciones sepulcra- 

Por lo contrario, Lemme, Neue Jakrb.J, deutsche Theol., }S92, 462, 469, n. 1, 
contra Pfleiderer, Urckristentum, 417, quien pretende encontrar en Clemen¬ 
te todavia la idea del aacerdocio general. V. tambien Botiffol, VUglhe nais- 
sante,<Rev. bibl.y, 1895, 473 y sigs ; Etudes d*histoire,226 y siga., 267y sigs, 
Eate, con De Smedt, Duchesne y otroa, parte del preabiberiado sin caricter 
eacerdoUl. Lo miamo Sohm, Eirchenrecht, 93 y aige., 103 y sigs., pero ade- 
mds carismsiticainente, lOSysig. V. Outlet, 7'he apostolic age; Hort, Du" 
ciiesne, Weizsacker, Dublin Review, Julio 1897, 41 y sigs. 

(1) Esto 

era usual entre los judios para transmitir los cargos judicialea 
(Schiirer, Gesckichte des judisclLen Volkes, II, ^ 199). 
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les romanas no aparece en parte alguua el tftulo irpeiT^urepos 
ni otro semejante. Los dpxopTa forman lo selecto de la Ge^ 
rusia. La iinposici6D de manos era un sfmbolo usual para 
la transmision de la potestad judicial y sacerdotal. Mas 
este paralelo, no solo demuestra que en las Epistolas pas¬ 
torales se limita la potestad disciplinaria i los presWteros 
ordenados, y que se diferencia el clero de los laicos sino 
que Pablo cre6 un ministerio permanente, y did i Tito y 
d Timoteo una dignidad no simplemente temporal aunque 
haya de reconocerse que los nombres tenfan aiin algo in- 
cierto y mutable, Se infiere tambidn de aqul que el presbi- 
terado no era al principle un titulo dado i los primates de 
los con versos (dirapx^), bienhechores y patronos (irpoirTdTvs) sin 
cardcter sacerdotal, si bien es probable que tales personas 
se eligieran para oficios judicial es y liturgicos del episco- 
pado; asl se obtuvieron los wpca^Srepoi ^irKTKOTraOvTes de loS HechoS 
de- loaApdstojjes, Jos Tr/joecrrwTfs-de las Epistolas pastora¬ 
les, los de, la primera de Pedro, los de la Epfs- 

tola d los-Hebreos y los Tr/jotcrTdAcem de la Epistola a los Roma- 
sno y tesalonicenses. Estas denominaciones presuponen en 
el presbiterado algo mds que un titulo honorifico, porque 
dejan reconocer tambien una funcidn de gobierno, que se 
anadio al sencillo presbiterado, de suerte que el presbite¬ 
rado aparece como una envoltura primltiva 

La distincion de los nombres no estaba aiin rigurosa- 
mente aplicada —Ireneo llama todavfa presbfteros d los 

(1) Looing, Die Gemeindeverfasmng der Urchristentums^ 1889; Loofs, 

Stud, u. Krit^ 1890, 632. En contra de Loniog, Harnack, Theol. Lit. Ztg,^ 
1889, n. 17. Pero la teoria de Hatch y Harnack estd casi abandonada en 
general. Theol, Lit.-Zig,^ 1897, col. 588. Sohin (Kirchmrechi, 

n. 44) trata de referir todo al carismaen contra de Holtzmann, Ktihl y Weiz- 
sacker. 

(2) Botiffol, Atude^^ 265, 

(3) Cris., Horn, in ep, ad Phil.,, 1, 1; Dbllinger, Christentum,, 301 y sigs.; 
Hagemann, Rdmische Kirche, 1864, 677; Mohler, Einheit, 203 y sigs,; Sohm 
Michiels, Ermoni y otroa; Danin-Borkowski, Die neuren Fonehungen 173 
y sigs. Con Duchesne antes de Ignacio no hay teatimonio seguro. Con Jac- 
quier en el siglo 1, a la cabeza de las Iglesias, tin colegio cuyos tniembros se 
llamaban unas veces presbiteros y otras obispos. Era presidente un Apostol 
b profeta. El obispo del siglo II absorbia al Apdstol, al Profetay al Doctor. 
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obispos,—pero la diferencia real, no sdlo respeAo de Ti* 
moteo y Tito, sino tambien entre obispos y presbfteros, se 
reconoce en general cada vez mds. Los obispos y los dia- 
conos no representaban frente i, los presbfteros una orga- 
nizacidn especial, que aparecio na^s tarde, porqile cuando 
se citan juntos en la Sagrada Escritura, van siempre de- 
lante los obispos, asi como en las citas anteriores de las 
dignidades van siempre los Apostoles d). En los dosunicos 
pasajes en que las Epfstolas pastorales emplean el vocablo 
«obispo», se halla este en singular (I Ill, 2. Tit., I, 
7), si bien en Tito lo menciona antes y despu^s de presbL 
teros, En I Tim,, V, 17, se tiene indudablemente una gra- 
dacidn con Xcabeza mondrquica)) la que, i pesar del plural, 
no podia faltar en general al episcopado en las Iglesias. 
La confusidn de los nombres procede probablemente de la 
costumbre de elegir los obispos entre los presbiteros dota- 
dps de potestad sacerdotal y episcopal (presbiterio, I Tim., 
IV, 14, y en Ignacio). San Jeronimo refiere que los obis¬ 
pos alejandrinos eran elegidos siempre de los presblteros 
de su corporacidn, desde Marcos hasta Heraclio y Dioni- 
sio Presbitero es nombre de edad, obispo de dignidad. 
Por este motive se habla en las Epi'stolas a Timoteo y d 
Tito de la ordenacidn del obispo y del diacono. Lo que eran 
Aardn, sus hijos y los levitas en el Antiguo Testamento, 
eso son los obispos, los presbi teros y los diiconos en el 
Nuevo. Fuera de esto, el contempordneo de Origenesnada 
sabe de tal cambio en Egipto. El Ambrosiaste observa i 
Efes., IV, 11 (y I Tim., Ill, 8) que el primer sacerdote 
fu4 denominado obispo; pero as! como los posteriores pres- 

(1) Michiels, Usprung des Epishopats^ 420 y siga. Las nuevas Iglesias 
fueron confiadas a un colegio de sacerdotes de segundo orden, los encarga- 
dos de la direccidn eran obispos y se denominaban sin distincidn obispos 6 
preabiteros. Los primeros suceaores de los Ap6stoles fueron, en efecto, obis¬ 
pos, que imitaron la vida activa de los Apdstoles, de manera que el gobier- 
no de las Iglesias reaidia muchas veces en los presbiteroa. Cuando aqu^llos 
fijaron su reaidencia, apareci6 la diferencia. Noort, De eccl.,^ 33 y sig. 

(2) Ad Ep.,, 146, ad Evang.; Wilmers, De eccl, 330 y sigs.; 

Gore, On the ordination of the early bishops of Alexandria^ i.The Journal 
o/theol. Studiesy, 1902, Enero. 
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biteros fueron con frecuencia indignos del primado, deter- 
mind un concilio que los presbiteros no fuesen promoyidos 
por turno, sino que se ellglese para obispo el mas dlgno. 

A1 principlo fueron llamados tambien Apdstoles los obispos. 

Es evidente que de esto solamente no puede deducirse 
todavia que los obispos formasen un estado esencial supe¬ 
rior^ pero siempre se infiere que disfrutaban de una si- 
tuacidn especia ly preeminente i. la cabeza del presbiterado 
en la direccion de las Igleslas, y que los presbiteros esta- 
ban subordinados d ellos, «E1 obispo aparece aqui, no ya 
como delegado de la Iglesia (!), sino como instituido por 
la autoridad apostdllca d investido de potestad divina 
Pero al instituir los sucesores directos de los Apostoles ^ 
estos obispos, y consagrarlos con el acuerdo de las Igle- 
sias que ellos habian 

■recibido de los Apostoles.cLuqgo dqs obispos son tambien 
sucesores de lo.SsAp6stoles,-M.m. para,d©naostrar el origen,, 
apostdlico de la Iglesia, es oportuno ante todas cosas 
considerar los herederos de los sucesores instituldos por 
los Ap6stoles en sus Iglesias prlncipales. Las Epistolas 
pastorales son tambien de gran importancia en este pun- 
to, porque mientras los Hechos de loS Ap6stoles s61o re¬ 
presen tan la relacion del Apostol y obispo Santiago con el 
pr6sbiterio y las Iglesias, las Epistolas pastorales dan d 
conocer el estado de las cosas en la segunda generacidn. 
Si, con Loning, quiere derivarse la organizacidn episcopal 
de la comunidad de Jerusaldn, que, en la emigracidn a Pe¬ 
lla, eligid por obispo a Simedn, de esta manera s61o se 

(1) Lungen, Das Neue Testament bei den Kirchenvcitern, 1874, 123 y 
Bigs.; Iglesia romana, 1,1881, 79 y fiigs.; Weizsacker, Das apost. Zeiialter^ 
614; Harnack, Chronologies I, 1897, 194 y sigs.; Petav., Dissert eccL^ 1, 1-2; 
De eccl, Rier,^ 1, 4: Pesch, Praelect, dogm.^ I, ^ 197 y sigs.; BatifFol, L 4glise 
naisscmte, 498. 

(2) Schenkel, Das Caralcterbild Jesu^ 1864, 165; Holtzmann, Pastoral- 
brie fe, 219, Sohm (Kirchenrecht, 92) design a como merito principal de Hacht 
el que 6ate haya conmovido la doctrioa de la identidad de los obispos y 
de los presbiteros. Con esto esta de acuerdo Clemen (Theol. Lit Ztg,, 1897, 
col. 688), pero rechaza con Loning aQuella teorla y conserva contra Loning 
en las cartas pastorales el episcopado monarquico. 

(3) Dunin-Borkowski, Zeitsehr. f, hath. TkeoLy 1905, 248 y sigs. 
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tendria la sucesion inmediata en el Apostolado. Solamen- 
te si se admite que la orgaaIzaci6n mon^rquica funda¬ 
mental de la Iglesia fu^ creada por el Senor mismo, puede 
explicarse el ulterior desarrollo. Porque «es un hecho dog* 
matico histdrico de ]a mayor importancia, que la Iglesia 
catdlica de fines del siglo II se considera como legitima 
poseedora de la tradicidn apostolica, y nada sabe de alte- 
raclones de tan graves consecuenclas Y en especial 

nada sabe de que los obispos y presbiteros hubieran adqui- 
rido el fuero espiritual solo por el efecto de su ministerio 
respecto i la Eucaristia (Sohm). 

14. La Iglesia edificada sobre el fundamento de 
los Apostoles. Clemente Romano. Cartas ignacianas.— 
Asf, pues, lo que ya podia suponerse desde el principle, lo 
vemos confirmado por la Sagrada Escritura, esto es, que 
los Apdstoles no pudieron ni quisieron dejar a la grey con- 
fiada a ellos sin pastores^ ni i, la Iglesia sin doctores ni 
prelados. Ellos seguian viviendo en sus sucesores. Luego 
la Iglesia es apostolica en cuanto esta edificada sobre el 
fundamento de los Apdstoles y los Profetas y en cuanto 
perdura en ella la misidn apostdlica. Esto era consecuencia 
tan espontinea de su vital organizacidn, que no se sentia 
la necesidad de demostrarlo. Unicamente cuando nacie- 
ron discordias y cismas, convino recordar i los creyentes 
esta institucion deseada por Dios, y rOquerirlos por la au- 
toridad a la unidad y i la obediencia. Para este efecto, ha- 
116 pronto ocasidn uno de los primeros sucesores de Pedro. 

Breve y concluyentemente resume Clemente Romano 
la importancia del ministerio apostblico en estas palabras: 
^Los Apbstoles nos fueron enviados por Jesucristo como 
predicadores del Evangelic, y Jesucristo fu6 enviado por 
Dios. Luego Cristo es de Dios, y lbs Apbstoles son de 
Cristo; y esto se cumple ordenadamente conforme i la vo- 
luntad de Dios... Asi, pues, predicando ellos en el campo 
y en las ciudades, elevaron sus nedfitos, despues de ha- 

, u, Krit.^ 1890, 651; Kostlin, EealenzyTcLy X, ^ 326 y 

sigs.; Lange, u, Krit.^ 1898, 431 y sigs. 
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berlos probado por el Espiritu, i obiepos y did-conos de los 
que debiau creer Aqui nos interesa menos el principio 
formal de la tradicion doctrinal, que el principio real de la 
obutoridad y el ministerio, Clemente hace dar d la senten- 
cla del Senor: «Como el Padre me ha enviado, aei os envio,» 
un paso hacia adelante, notable, pero necesario. Los Ap6s- 
toles comunican d otros la gracia que recibieron. Por nues- 
tro Senor Jesucristo sabian que se suscitarian disputas 
sobre el nombre del episcopado. Por tal motivo, dotados 
de perfecta prevision, propusieron los antes mencionados 
personajes y les dieron la ordenacidn^ para que cuando ellos 
desaparecieran, otros hombres prohados continuaran el 
mismo oficio 

«Es digno de notarse que Clemente, para defender la 
/ organizacion de la Iglesia, deseada por el, no se limite d 
citar el ejemplo de la organizacion politico-militar, sino 
que se funde en la organizacion leglbima de Cristo. Su- 
puesta la opinion de que el orden de autoridad y de obe- 
^ . H.diencia en eL -ej^^cito cristiano se apoya .en la legislacidn 
de Cristo, la idea del oficio viene d coincldir con la creen- 
^cia dogmatica de la diviaa in8titu^5iQ^;.del ministerio ecle- 
sidstico Que los Apdstoles eligieran las «primicias» 
(vdase I Cor., XVI, 15), nada significa en contra del ca- 
racter del oficio. 

A1 lado de los obispos llama Clemente bienaventurados 

(1) I ad Gor.^ 42. Stahl (Pair. UnUrsuch..^ 34 y fligs.) quiere derivaraqul 
la xnisida evangelizadora de los sucesores de fxeWbvrutv irigTedeiv. Los bi6.Kovoi no 
fion limosnerofl, ni servidores del obispo, sino de la palabra (Ileckos^ XX, 17 
y fligs,; Tit,^ I, 5 y sigs.), y iTrlaKovos no viene de iTnaKoireXv^ sino de iTn^Kiirre- 

ffdon, 

(2) / ad Cor ., 44. Para (jordenacion?), v. Sohm (L c., 82, n. 4), 

quien interpreta por la distribucidn de los dones eucarfsticos al oficio prin¬ 
cipal de los obispos. Es discutible li el servicio de los Apdstoles (Rothe, Dd- 
^linger, Brull y otros) <S de los obispos 6 dUconos (Funk, Gebhart, Harnack) 
es comiin. V. Briill, Theol. Quartahchr,, 1876, 434 y sigs.; 1879, 248 y sigs.; 
Scherer, Der Klemenshrief, 1904, 241 y sigs. 

- (3) Lemme, /aAri., 1892, 451 y sigs.; Sohm, Kirchenrecht, 24 y 

sigs. Holder, Die Designation der Nachfolger durck die Pdpste dogmatisch 
nntersucht (Dat, 1895, II, 385 y sigs.) deduce de esto que segun el derecho 
^divino-apoatblico:^ ha de cumplirse por eleccibn la sucesion para los obis- 
P03 y los Papas. V. Sagmiiller, Theol. Quartalschr., 1903, 254. 
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a- los presbiteros, dos veces como personas ancianas, y otra 
como revestidos de dignidad. Estos han recorrido ya su 
camino y llegado al fin. Ya no pueden ser destituidos de 
su cargo, como ocurrlo, no obstante esto, a algunos que en 
Corinto habian ejercitado bien su oficio. Verdad es que 
todavia se discute si Clemente uso promiscuamente las 
palabras obispo y presbitero (obispos y diaconos), 6 si epfs- 
copus habfa sido tambi^n en Roma titulo oficial de los 
miembros de la presidencia de la comunidad. Se cree que 
la sede episcopal de Corinto estaba vacante entonces, 
porque Clemente s6lo hace mencion del superior y de los 
presbiteros^^l Pero es falso que la carta de Clemente alu- 
da solamente a una representacibn de la comunidad com- 
puesta de presbfteros, y cuyos miembros llevasen este tf- 
tulo, y a un cargo directive de inspectores, es decir, de 
obispos de la Iglesia, y ciertamente en plural indica 
tambien en ella que estos oficios tienen por fundamento 
una ordenacibn apostblica. El caracter oficial de los pres- 
bifceros se manifiesta como una institucion apostolica. Por¬ 
que se admite que existe en las Epistolas pastorales la mis- 
ma condicibn de cosas que en la carta de Clemente y en el 
Pastor Hermes, el cual enumera los oficios de los Apbstoles, 
-obispos, doctores, profetas y diaconos, si bien en I jfim., se 
tendria un concepto progresivo habl^ndosenos de un caris- 
ma en relaclbn con el cargo, de una imposicibn de manos 
del presbiterio. El Pastor Hermes impugnb ya la altivez 
de algunos prelados de la Iglesia. Verdad es que los pres- 
biteros no se encuentran en el catalogo de los empleos, 
pero aparecen como personas preeminentes en la comuni¬ 
dad bajo la direccibn del obispo y mas que los Profetas. 
Clemente Romano aparece ya en bl «publicamente en ca- 
tegorfa episcopaU^b), como en Ireneo y Tertuliano. 

(1) Christentum, Sllysigs.; Spell, Die .Lehren der kathoU^ 
schen Kirche gegeniiber der prote&tant. Folemik^ 1865, 9l y siga.; Probst, Sa- 
kramente und Sakramentalien in den drei ersten Jahrhund.y 1872, 400y sigs. 

(2) WeizaMter, Das apostol. ZeitalteVy 613 y siga.; Sohm, c., 166 y 
aigs. Por lo contrario, Wrede, Uute^'suTichungeny 1 y sigs.; Briill, 1. c., 454. 

(3) Lipsius en Schenkels Bibel-Lexicon ^ HI, 23; Sohm, 1 . c., 172; Schwa- 
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Verdad es que Clemente (XLIV, 4) pone d los obispos 
principalmente en relacion con el culto (liturgia), el cual 
no puede considerarse como cura de almas, como ministerio 
de inspeccion. Pero no se deduce de esto que quiera privar 
alos obispos del «oficio del magisterio)). A1 contrario, toda 
la carta es un ejercicio de autoridad y de ensenanza episco¬ 
pal. Tambien la Epistola a los Efesios pone d los doctores 
y a los pastores al lado de los Apostoles, y, sin embargo de 
ello, no querrd afirmarse que los Apdstoles no hubieran sido 
doctores (I Cor., XII, 38). En las Epistolas pastorales se 
recomienda especialmente a Timoteo que conserve sano 
e mtegro el deposito de la fe. Pero Clemente supone que 
la direccion espiritu'aPy ia vigilancia moral constituian el 
deber de los obispos institufdos por los Apbstoles, y con- 
sidera ^la misidn divina de guiar las almas de la comuni- 
dad eapiritual> como lo esencial del minjaterio episcopal^ 
asij pues,' creemos que esto basta para considerar &, Cle¬ 
mente como verdadero intdrprete del Nuevo Testamento 
respecto al caracter de X'Si jerarquia apostolica. En dl en- 
contramos las genuinas conaecuencias del principio apos- 
tolico. Se admite tambien «cierta doctrina de la successio 
apostolica pero se dice que «por razdn de la fuerza 
irresistible de los hechos» es defectuosa en cuanto los suce- 
sores de los Apostoles no instituyeron a su vez otros suce- 
sores. En raz6n de esta teoria, considera Clemente como 
^pecado no pequeno» el destituir sacerdotes. jSe diriaqae 
dl mismo teme por sf en Poma! 

Sobre esto domina tambidn gran diversidad de opinio- 
nes, lo cual se expllca, en parte, porque «en la formacidn 

ne, Bogmengeschichte^ ly 445; Funk, Fatres apostolici^ ^ 431 Vis ,2, 4); Ire- 
haer,, 3, 1; Tert., De praescr.^ 32; Seville, La valeur du Umoig- 
nage du Pa&teur d!Hermas^ 1900: no habia all! toda via ua episcopado mo- 
Q^rquico. 

. (1) Lemme, 1. c,, 396 y sig3.; 458, contra Wrede, 1. c., 25, que combate la 
interpretacibn dogmatica del cargo y la facultad de los obispos; 460, contra 
XiOning, que acepta obispo como titulo oficial en Eoma. Sohm (I, c., 94 y 
Bigs.) concede 4 los presbiteros solo una situacidn honorifica. Los cancianoa 
^r<ienados>, 54, 2, dice que son los obispos. 116, contra la opinidn dbrninan- 
^ de un Ccolegio episcopab. 
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de tales opiniones influyd el reflejo consciente d incons- 
ciente de organlzaciones posterioree Pero de esta ma- 
nera ha podido suceder tambien «que en la organizacidn 
de aquel tiempo se creyera encontrar unas veces el episco- 
pado completo, otras presbfteros y, por fin, una pura de- 
mocracia socials, cuando se ha querido juzgar sobre el fun- 
damento de poateriores institucionea, 6 de posteriores in- 
veneiones en oposicion con laa antiguas drdenes y con la 
evolucidn histdrica. Pero aun los mismos crlticos aconsejan 
que no se levante el velo que cubre este importante punto 
del desarrollo de la organizacidn. Porque ^mientras no se 
descubran nuevas fuentes, el problema de cdmo de la di- 
reccidn colegial de laa Iglesias nacid un gobierno mondr- 
quico, permanecera insoluble)) 

Una interpretacion tan heterogenea muestra sin duda 
que las fuentes dejan Rancho campon a la conjetura, d, 
como dice Wrede, que por ser el material tan disperse, 
defectuoso d indeciso, estamos obligados i hacer combina- 
ciones. El juicio respecto i un material linico dependera 
de la interpretacidn del conjunto d de la ^figura particu¬ 
lar de la historia;^. Pero no debe ponerse en duda si se 
ajusta a esta idea, obtenida £ su vez de las mismas fuen¬ 
tes, aunque se atribuyan ficciones a Clemente. ^Odmo po¬ 
dia oponerse Clemente a los revoltoeos corintios con la au- 
toridad de los obispos, si antes hubiese tenido que demos- 
trar que el Episcopado viene de los Apdetolea para asegu- 
rar un derecho inviolable i los obispos? ^Hubieran sidolos 
corintios tan miopes que, cuarenta anos despues de la par- 
tida del Apdstol de entre ellos, no supieran ya abeoluta- 
mente nada seguro sobre lo mis importante de las organi- 
zaciones eclesiasticas? Ademas, debia ser facil seguir la se¬ 


ll) Weizsacker, Das apost. Zeitalter^ 584. 

(2) Loofs, Stud, M. Krit., 1890, 651, Stahl (Fatrist. Untersuch.,^ 50) ea- 
cuentra en la carta de Clemente una impugnacida de principios de toda la 
burocracia y la exigencia de ia igualacion absoluta de todos loa cristianos 
rechazando las expresiones comunee de superiores y subordinados (!). Aqui 
y en Ignacio s61o direccidn solicita de almas, pero ningun fin jerarquico {!). 
(P4gs, 66, 82 y sigs,, 87 y sigs., 202 y sigs, 212 y aigs.). 
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rie de sus obispps hasta Pablo. Clemente les recuerda sin 
vacilar los principes de los Apostoles y la prlmera Epistola 
i los Corintios, Realmente las cosas estan obscuras, pero 
tampoco en esta carta se descubre sintoma alguno de lu* 
cha contra las tradiciones de la libertad apostolica a pro- 
pdsito de la constitucion. «Una teorfa improvisada de su- 
cesion apostolica de una Iglesia, no de fundacidn aposto¬ 
lica,)) no habna podido suplantar «lo8 verdaderos habitos 
apostdlicos en una Iglesia de origen apostolico)) (Lemme). 

D/gase lo mismo de aquellos que, de Clemente y de la 
doctrina de los Apdstoles, deducen la conclusion de que 
los obispos y los diaconos no eran slpo primeros minis- 
tros del culto, y que opinan que"s6lb merced a la crisis 
gndstica se establecid lina organizacidn sdlida y se fun- 
d6 la institucion apostdlico-epiecppaU^l Estos tienen to- 
davia a! misrnd'ClPftien contra, puesto que ense- 

na indudablemente la instTtucidn apostdlica de los obis¬ 
pos. Admite tVrnbi'8n EodfsV a Loning que 

en el comentario del ot}v de la Doctrina_de los Apdstoles," 
XV, 1 (elegidos, por consiguiente, obispos y didconos), se 
haya dejado extraviar por ideas catolicas de funciones li- 
tdrgicas, que los obispos no fueron simplemente funciona- 
rios litiirgicos; ya la uniPn manifiestamente antigua de los 
dos tdrminos ^TriaKOTros y Troifj,-^v indica un derecho de inspec- 
ci6n; solo llegaron a ser ministros del culto. 

En las JSpistolas ignacianas (cap. 110) esta, sin duda, 
solidamente fundanaentada la organizacion episcopal, y se 
supone determinado el origen apostolico-divino de ella. 
No se ha considerado precisa la demostracion formal de 

(1) I Clem,, AOAl; Boot, apost,, 15, 1 ; Harnack, Bogmengesch,, I, ^ 155 , 
n. lyTheoL Lit.-Ztg., 1889, n. 17; Loofs, L c., 630 y sigs. For lo contrario, 
Sohm, Kirchenrecht, 13, 82 y sigs. Obserya ^ste, pag. 14, n. 20 , que la «doc- 
triaa doniinante> expuesta por 61, se apoya en la Iglesia catdlica anti¬ 
gua de Ritschl. Se ha realizado un progreso sobre Ritschl, especial men te 
por Harnack en el suplemento a la doctrina de los Apdstoleb, con respecto 
los tres puntos: I.® La idea de que sirvid de modelo la Sinagoga esta recha- 
zada; 2 .® la alta importancia de la corporacion doctrinal carismatica (Apds- 
oIqsj profetas, doctores) esta reconocida; 3.® la igual situacion de los pres- 
oiteros y obispos ha sido puesta en duda. 
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ello «La dignidad monarquica del obispo era indudable 
para el antioqueno», dice el mismo Stahl. Verdad es que 
Ignacio proclama la importancia del obispo para la unidad, 
paz y concordia de la Iglesia, pero funda este fin en la ins- 
titucibn del obispo y en su potestad para el sostenimiento 
del culto y la direccion de la Iglesia. Son sucesores de los 
Apostoles y Vicarios de Cristo. Debe honrarse d los diaco- 
nos como a Jesucristo, al obispo como imagen del Padre y 
a los presblteros como Senado de Dios y Consejo de los 
Apostoles. Estas cartas se remontan solamente al principio 
de la gnosis; sin embargo de ello, ofrecen ya la «orgahiza- 
cion catolica)) «como un ideal eclesiastico que estaba en 
vias de realizacidn^. ^No esti ya conforme con la «figura 
de la historia)), el que supongarnos un largo desenvolvi- 
miento de la base puesta por San Pablo, como tambibn 
una renovacion que parte de Clemente Romano? De que 
Ignacio no nombre al obispo en la carta a los romanos, no 
se deduce que en Roma no existxa todayi'a el episcopado 
monarquico, puesto que el no sabe concebir una Iglesia sin 
obispo. A los romanos no queria darles precepto alguno. 

15» Inseguridad de las instituciones originarias.— 
No puede negarse ciertamente que las organizaciones en 
el tiempo apostolico tenian todavia algo imperfecto, pero 
fluctuante, si bien fueron consoliddndose a medida que se 
acercaba el fin de los Apostoles y se extendia la Iglesia. 
Es indudable que la autoridad de los prelados d^bio cre- 
cer cuando ya no habia Apostoles y las Iglesias estaban 
abandonadas d ellas rnismas, pero este creclmiento presu- 
pone una i^mplantacion, ^De quien pudo provenir esta sino 
de los Apostoles? Pronto la emulacion habn'a reaccionado 
si algunos obispos hubieran querido elevarse sobre el co- 
legio de los presblteros, sin que por virtud del ministerio 

(l) Ad Philad, Inscr.^ 1 , 1; 2, 1; 3, 2; 5, 1; Ad Magn.^ 6, 7; Ad Trail.y 2, 
3; Ad Ef.^ 3 , Y, Briill, Dit Episkopat und die rgnaiianiscken Briefer <lTheol. 
Quartahchr,, 1879, 248 y sigs.; Langen, Rbmuche Kirche, I, 96ysig9.; 
Sohra, L c., 184, 200. Sobre Policarpo, v. Zahn y Funck, 5, 3; Harnack, 
sioriy 300 y sigs.; Goltz, Ignatius von Antiochen.^ 1894, 77 y sigs.; Gobet, De 
Vorigine divine de VEpiscopate 1898, 67 y sigs. 
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apostdlico hubieran tenido derecho para ello. ^06mo hubie- 
ra podido Clemeute con la comunidad «judio-cristlana»,. 
proclamar como de derecho divino la distincidn entre cle- 
TO y laicos (40, 4) y la inamovilidad de los presbiteros 
ante los €pagano*cristianos» de Oorinto, si 4stos, ya de 
antemano, dada la tradicibn de la «libertad apostblica^, 
hubiesen practicado todo lo contrario? ^C6mo hubiera sida 
posiblo que en las Ignacianas se ^abriese ya una profunda 
sima entre el clero y los lalcos>, si en el Asia Menor no se 
hubiese remontado la jerarqufa hasta los Apbstoles? El 
Apocalipsis, Ignacio b Ireneo 0) aluden a Juan, como en 
otra parte las Eplstolas paulinas demuestran el origen 
' apostolico. ^Por que habia desterrado,Pablo de sus Igle- 
' sias la distincibn entre pueblo (xa^s) y prmcipes y sacerdo- 
tes que se ^ve en la Antigua Alianza? Pero los carismas 
solos no bastan para explicar todo el tiempo apostblico, y 
su extincibn no es el «origen» del Episcopado. 

.«Es injusto—'dice Schafer—ver ya en el episcopado* 
como tal un principio jerarquico falso, y, por este motive, 
tildar la organizacibn de la Iglesia postapostblica de ha- 
berse desviado de la apostblica. AI contrario, los ultimo^ 
tiempos apostblicos ofrecen puntos de enlace y germenes 
en favor de ella. Sin esta base no se comprende su ori¬ 
gen Aun los que buscan la causa del catolicismo en las 
necesidades de la bpoca, en el decaimiento del espiritu y 
en la caducidad del amor y de la fe, se ven precisados 4 
reconocer que tarabibn esfc4 fundada en la fuerza prdctica 
primordial, en el conato formative del Crisfcianismo, en la 
fuerza espirifcual de algunos grandes cristianos que man- 
teman firme la comunidad, todo esto ha de haberse 
perfeccionado tanto sin la voluntad y disposicibn de Oris- 
to? «Caridad y obediencia—dice Dobschiitz,—son los dos 

(1) Gutjahr, Glauhwurdigkeit des irendischen ^eugnissen uber die Ab- 
fassung der vierten Evangeliums^ 1904, 165 y sigs. 

(2) Ih. Schafer, Zochlers Handbuch^TWi 586; 1. Nitzsch, Bine protest.. 
Beantwortung der Symbolih Mohlers^ 1835, 210; Sohm, Kirchenrecht^ 160 y 
^gs., 167 y sigs.; Tachuchert, Evangelische Polemik^ 19. Por lo contrario, 
Dollinger. Christentum und Kirche^ 3l5 y sigs. 
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polos alrededor de los cuales se movfa la vida cristiana de 
entonces. La caridad, hallandose en primer termino en los 
primeros tiempos, nos lleva inmediatamente ^la idea ger- 
men del Evangelio; aquf ha sido Jesiis el Maestro, tan to 
para Juan como para Pablo. La obediencia, colocada por 
Ignacio en primera linea, muestra, al contrario, el espiritu 
de la evoiucidn posterior; ella impera en la organizacion 
de la Iglesia catdiica. Esmuy notable que ya encontremos 
reunidas la una y la otra en aquel escrito de la Iglesia ro- 
mana & los Oorintios, que evidentemente esti exento de 
la influencia de aquel ambiente juanista. Nosotros compro- 
bamos, en cambio, que el mismo espiritu, aunque eficiente 
de diversa manera, creo conceptos y estados semejantes.)) 
Extrauo es esto sin duda. En la historia griega y en la ro- 
mana se procura restablecer el perlodo prehistorico par- 
tiendo de las instituciones existentes; en la historia de la 
organizacidn cristiana no debe ser esto permitido, 

Sohm traslada por lo menos al afio 60 la formacidn del 
ministerio episcopal, y cree que la primera carta de Cle¬ 
mente designa el termino de la primitiva organizacion ecle- 
si^stica. De esto se deduce qud debemos pensar de Tschac- 
kert y otros cuando aseguran que «el nacimiento de la je- 
rarqula episcopal, a partir de fines del eiglo II, en la anti- 
gua constitucion de la Iglesia catolica, y todavia mas en el 
papado posterior, e&ti. en pleno contraste con la constitu- 
ci6n de las Iglesias cristianas de la edad apostdlica.^ El 
montanista Tertuliano no puede ser regulador cuando 
habla del <?:oficio directive)) de los presbiteros en la Iglesia 
y de su puesto de honor en la celebracion de la Eucaristia. 
Aunque tambidn Jeronimo clama contra el engreimiento 
de losobispos 0)^ eu sentido juicio, explotado tambien por 
Lutero, ha de explicarse por la lucha violenta con el cle- 
ro de las graudes capital es. En otros pasajes designa los 

(1) Tert., De exort, cast., 7; Jer6Ti., Ad Titum, 1; 7; Dp. 69 ad Ocean., 3; 
Ep. lIf-6 ad Evang., i. V. Ps.-Aguat., QuaesJ). ex tUroque 'Test., 9, 101; Sohm, 
1. c., 1.J5. V. la pag. J35. Dobschiitz, Die urchristlichen Gemeinden, 175 y 
sigs.; Eeitschr.f, hath. Theol,, 1905, 231 y sigs. 
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obispos como luminarias de la Iglesia, como vicarios y su- 
cesores de los Apostoles, y reconoce que la confirmacidn y 
la ordenacion son cosas de los obispos «La Iglesia cons- 
ta de muchos grades; primeramente fue formada por los 
didconos, los presbiteros y los obispos,» Pero esta conducta 
vacilante de Jeronimo no fu^ imitada por ninguno, ni in- 
fluyd en los cinones eclesiasticos. Solo d partir del siglo 
VI sacironse de nuevo a luz las observaclones de Jerdnimo 
y produjeron la apariencia de una tradicion antigua. Me- 
jor se ajiista a la tradicion Teodoreto, quien, para el 
tiempo apostdlico, iguala a obispos con los presbfteros, 
mientras los prelados de las provincias, dotados del poder 
-de cQnsagrarjieran llamados Apdstoles.' : 

- III!’ La sucesion a'ppstdlica 

16. Demostracidn de la sucesion apostdlica en los 

Padres..—Los,jPadre^.s mas de lo que se cree - 

en la demostracion de la sucesion apostolica en el Episco-: 
pado, Pusieron en estouina= energiactanto mayor cuauto 
los gndsticos y los montanistas atacaban todo el sistema 
eclesiastico y, exceptuando a Marcion, justificaban su pro- 
pia conducta refirldndose d. una tradicion apostdlica secre- 
ta, pero no que hubiesen inventado la sucesion apostdlica 
para los fines de esta poldmica. Como los Apdstoles prece- 
dieron a la Iglesia y no se formaron por ella, asi tambidn 
la apostolicidad fud el principio de todo el desenvolvimien- 
to armonico de la Iglesia. Los Apdstoles eran el centre de 
la unldad de la Iglesia apostolica; sin sucesores apostolicos, 
la Iglesia posterior se habn'a dispersado en varias sectas. El 
decir «esta escrito)) y «es tradicion)) frente al fanatismo y 
d la critica, no habria bastado sin sucesibn y organizacion 
seguras. 

(l) Ep.^ 101; Dial. Adv. Lucifer. y 5; Ep.y 14, 3, 41, 3. V. Langen, Das 
Neue Testament, 123 y aigs.; Zockler, Hieronymus, 1865, 439 y sigs.; Dunin- 
Borkowski, Hist. Jahrh., 1900, 221 y sigs.; Gore, On the ordination of the 
early bishops of Alexandria, <LThe Journal of theol. Studies!/, 1902, Enero; 
Saadera, Etudes sur S. Jerome, 1903; Art. Smalc. Ap., II, 65 y sigs., 362.. 
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Merced d las pruebas histdricas de los apologistas del 
siglo II, se noB ha puesto en condiciones de demostrar la 
sucesion para algUnas Iglesias apostolicas, sobre todo de 
la Iglesia romana^ la cual eligieron con predileccion Iob 
apologistaB para su argumentacidn. Por HegeBipo, qulen 
en BUB viajeB d laB IgleBias particulareB conocid el eetado 
de la doctrina y .quiBO consolidar la Bucesidn apoBtdlica 
(diaSoxvv eu las IgleBiaB principaleB, y en Roma, en 

tiempo de Aniceto (I^^) compuBO la IiBta de obiBpoB, 
como tambidn por Ireneo (f 202), BabemoB, reBpecto d la 
IgleBta de Roma, d diferencia de Iob catalogoB posteriores 
de loB PapaB (2), que el primer obiepo deepude de Iob ApdB- 
toleB (Pedro y Pablo) fud Lino. A Lino Biguid Anacleto, 
d dBfce Clemente, quizae el ano 79 u'80raut6'r de la carta a 
loB corintioB, anteB examinada, en la cual Be encuentran 
aluBioneB al martirio del principe de Iob ApdBtoleB en Ro¬ 
ma y recuerdoB de la miBidn de Pablo en Corinto. Hege- 
Bipo obeerva ademde que en bub viajes habia hallado en 
todaB partes la miema organizacidn, Bucesidn y doctrina. 
«La Beguridad de la verdadera doctrina deBcanea en la su- 
ceeidn epiecopal y en el coneenBO de laB ciudadeB.)) 

EuBebio indica como primer obiepo de Antioquia, 
deBpueB de Pedro, d Evodio, al cual Biguid Ignacio. Segiin 
el relato de Hegesipo, los diecipuloB todavfa vivoB (Juan, 
Felipe y Andres) Be juntaron en Jerusalen con Iob parien- 
tesde JesiiB hacia el ano 71 y eligieron unanimemente d 
Simedn, hijo de CleofaB, primo del Senor, para nuevo obie- 
po. Deede la dpoca de la muerte de Simedn (106) hasta el 
ano 135 cuenta EuBebio trece obiBpos, peroobservaqueen 
ninguna^parte ha encontrado regietrado el (breve) tiempo 
de BUB gobiernoB. Ireneo eldiscipulo mejor instruido de 

(1) CbapmanD, Bev. bened., 1904, 248; Funk, Eirckengesch. Abhandl. 
und Untersuch.^ I, 1897, 373 y y sigs.; Weizsacker, Eealenzykl., VII, ^ 633 y 
siga. Por lo contrario, Harnack combate la presentacibn de una lista por 
Hegesipo. Se duda de si todavia la poseemos. 

(2) V, Eirckenlexicon, IX 1424 y sigs.; Eealenzykl.^ IV, ^ 163; Chap¬ 
man, 1. c,, 1901, 399 ysigs.; 1902, 13 y sigs., 144 y sigs, 

(3) Hist, eccl,, 3, 22, 36* V* Dollinger, Christentum, 324 y sigs. 

(4) Ep, ad Florin, ap.; Eus., Hist, eccl., 5, 23, 7; 27, 4, 6; Dorner, Ent- 



LA IGLESIA AP0ST6lICA 


189 


Policarpo, discipulo de los Apostoles (f 155), refiere res- 
pecto al AsiaMenor que Policarpo habia sido ya nombra- 
do por los Apbstoles obispo de Esmirna. Aquel denomina 
d este «presWfcero bienaventurado y apo8t61ico.» Policra- 
tes alude a 6\ como a obispo y testigo de Esmirna, y de si 
mismo dice que d la edad de 65 anos era ya en su familia 
el octavo obispo. Y puesto que para ello alude a la tradi- 
cidn de bus parientes y antepasados, ofrece un testimonio 
seguro en favor de una serie de obispos en una sola familia, 
que se remonta d los tiempos apostdlicos. «En manera 
alguna sabe imaginarse nada diverso del orden sacerdotal, 
y aun llama d Juan un UpeCi en traje sacerdotal.^ Por este 
motive pudo escribir el peritfsimo Clemente^ de Alejan- 
«Ouando Juan regreso de Patmos a Efeso, debio 
pasar d las comarcas vecinas de los paganos, 4-instancias 
de 4sto8, en parte para instituir obispos, en parte para or- 
ganizar Iglesiai3, y, en parte para admitir en el clerp, a unos 
d otros de los que. sugerfa el .E8p(rit.U;.^^).» Las cartas de 
Dionisio de Oorinto. a difer^nfes Iglesia^ y obispos, no solo 
demuestran la existencia del orden episcopal en las Igle- 
sias de aquel tiempo, sino tambien la organizacion de ellas 
por medio de los Apostoles. 

Es, pues, un atentado a la honorabilidad de estos an- 
tiguos testigos de la fe el atribuirles directamente una fal- 
seciac? «Los obispos monarquicos—dice Tschac- 

kert —existen ya desde los dias de Ireneo, pero la opi- 

wicklungsgeschichte der Lehre von der Person Christie I, ^ 1845, 171 y siga., 
177, 188j Zahn, Forschungen zur Geschichte der neutestamentlichen Kanons 
nnd der altkirchlichen Literatur^ VI, 1900. 

(1) V. Bollinger,7. c., 325. Para las escuelas catequisticas, v. Harnack, 

: Pogmengesch,^ I, ^ 500 , n. 1. En la Chronologie y en Theol, Lit.-Ztg,^ 1898, 

n. 7, se prohnncia en favor de la lista de Ireneo. Lo mismo F, S., De succes- 
Stone priorum Pomanorum Ponti/icumy Roma, 1897; Segna, De ecclesiae 
Christi constitutione^ Roma, 1900. Waitz (Das pseudo ter tullianische Ge- 
dicht <LAd Marcioneml>^ 1901, 43, 53 y sigs.) con su catalogo papal (3, 275 y 
sigs.) produce la ilusidn como si en el tuvieramos aquel manantial romano 
del tiempo de Sotero y Eleuferio que, seguo las investigaciones de Ligtt- 
foot y Harnack sobre Ireneo, Julio Africano (Eusebio) e Hipolito (Cat. Lu 
6er. ha sido utilizado juntamente. Bardenhewer, Gesch. der altkirchl. Li' 
I, 1902, 100 y aigs. 

(2) Polemik, 32; Harnack, Das Neue Testament un das Jahr, 200 1889. 
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nii6a de que hubieran existldo sieropre, es insostenible. De 
esta ilusion nacieron las listas episcopales de las antiguas 
Iglesias cristianas mas notables, tomandose en la serie de 
los prelados los mis conocidoa, que despu^s se ordenaron 
en llnea ascendente hasta los dias de los Apostoles, y de 
esta manera se inventd una especie de prueba historica 
para la aceptacion de la aucesidn apostolica.)) jCuanta U- 
gereza en esto de sentenciar respecto a los santos y a los 
martirea del siglo II! Entre los gnosticos ocurrieron, en 
verdad, cosas aemejantes; pero ellos vivieron mas tarde. 
jEl mismo Ireneo por el trdmite de Policarpo llega hasta 
Juan! Hegesipo y el estaban bien informadoa de la tradi* 
cion romana, por lo cual se acepta hoy su lista casi en ge¬ 
neral. Pero enUcens© estas noticias con lo que dijimos de 
las Epistolas pastorales, de Clemente y de Ignacio, y se 
obtendrd la argumentacion hlstdrica y teologica mas bella 
y mejor encadenada. Ademis, no debe olvidarse que solp 
en parte poseemos la bibliografia del siglo II y que no 
debe exigirse segiin la critica moderna, una demostracion 
escrita en todos sus tiempos de la tradicion viviente Si 
alguna vez tiene valor la maxima de que un principio se 
conoce por sus consecuencias, es verdaderamente en nues- 
tro caso. 

En general, la obra de Santiago en Jerusal^n, de Pedro 
en Antioqma y Roma (Marcos en Alejandria), y de Juan 
en Efeso, se consideraba como oficia), no como personal. 
Los mtereses de las Iglesias exigieron al morir estos una 
representacidn 6 sucesion. La historia confirma este pro- 
cedimiento. Zahn afirma que la Iglesia catolica como co- 
munidad cristiana nacid la tarde de la resurreccion, cuan- 
do el Senor aparecio a los discfpulos, y perduro, «porque 


16, 19; Dogmengesch,^ I, ^ 215 y siga. Por lo contrario, Zahn, Geschickte de$ 
neutest. /Canons, I, 436, 442, 446; Lightfdot, S. Clement of Rome, I, 1890, 
201 y aigs., 304; Tourner, The early episcopal lists. In the Cronicle of Euse^ 
hius, <LThe Journal of thtoL Stud.^, 1900, 181 y sigs.; Puller, The primitive 
faints and See of Rome, ] 900, 45. 

(1) y. Reuter, Augustinische Studien, 107 y sigs.; TheoL Quartalschr,^ 
1893, 650 y sigs. 
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la continuldad de la evoluci6n desde entonces hasta Ire- 
neo es incontestable.» A eeto replica Harnack: «Es un do¬ 
lor acerbo el haber de leer tales deducciones en el librode 
un sabio protestante Pero la explicacibn que bate da 
en 8u Cronologia sobre el enigma de que el Episcopado 
monarquico fuese instituido en Roma entre el 100 y 150, 
no lo resuelve, eegiin su propia confesion, y ni aun siquie- 
ra puede fundar una probabilidad historica. Tambien es 
injueto cuando refiere la frase ((sucesibn de los Apbstoles» 
i^T(av duTcosTbXm eu primer lugar, ala doctrina y en 

segunda linea a los obispos, pues, para los autores de las 
listas episcopales, la sucesibn de los obispos en las sedes 
apostblicas era la demostracibn mbs comprensible y pre- 
ciosa de la continuldad de la Iglesia de los Apbstples en 
los tiempos posterlores. 

. ^Que pensar entonces de estos hombres, qub pensar del 
. mis^ Espiritu Santo, si 

;,.laiIglesia, ya desde fines del siglo II, hubiese errado acer- 
ca de la ((forma sinodal epl8copal».^n,e.cesaria para su con-^ 
.- .seryacibn, y :por tal manera hubiese iniciado una evoluclbn 
torcida ((cediendo a la funcibn apostblica como tal lo que 
incumbia personalmente a los presbiteroe inetitufdos por 
los Apbstoles 6 por 8us ayudantes? Pero si ha de ad- 
mitiree enteramente que «con los nombres de Clemente b 
Ignacio, Hermas y Policarpo, Ireneo y Cipriano, se abre 
la era postapostblica y el paso al periodo niceno;» basta re- 
cordar las epfstolas pastorales pre-ignaclanas, para mos- 
trar la no interrumpida cadena de la sucesibn Apostblica 
de Cristo y de los Apbstoles hasta el dia de hoy en la 
Iglesia catblica. 

(0 Das Nem. Testament^ 23. 

(2) Th. Harnack segiin Zockler, Handbuch, III, 588; Weinel, Die Wir- 
Jmngen des GeisUs^ 41. Weizsacker (Das gpost. ZeiialUr^ 533) opina que los 
relatos (de Hegosipo) sobre los tiempos mas antiguos tienen el valor condb 
cional de una tradicion inexplicable en parte, y complete, en cam bio, como 
reflejo de las ideas que sobre esto imperaban en la mitad del siglo XL Esta 
persona y ia obra tienen ei gran valor de un manantial histbrico, porque en 
ellas se mueatra, y realmente en los hechos, el origen del resumen catblico 
de las Iglesias, 



192 


APOLOGIA DEL CRIST!ANISMO 


Aunque fuese verdad que Ireneo afirma que los obispos 
eran sucesores de los Apdstoles solamente en el magiste- 
rio doctrinal, y que Tertuliano hizo extensive, a ellos todo 
el cargo apostolico, es cierto que Cipriano no hubiera po- 
dido desarrollar con tanta precision y claridad la teorfa, si 
ella, por razon de principle, no hubiese side el fundamen- 
to de toda la evolucidn. Aunque supongamos que Ireneo, 
en el calor de la poldmica, «8e de]6 arrastrar a proposicio- 
nes arriesgadas respecto A la importancia del Episcopa- 
do no por esto podrd afirmarse que i ello le impulsara 
el deseo de asegurar un apoyo i la comunidn de la verda* 
dera fe y de la recta disciplina de la Iglesia. 

17. Se funda en la fe y en la constitucidn y se de- 
fiende contra los herejes. —Pero esta tradicidn es tanto 
mas fuerte cuanto, por una parte, estaba viva en toda la 
fe y en la constitucidn de la Iglesia, y, por otra, fud defen- 
dida tedricamente como haluarte de la fe contra los herejes, 
Una institucidn que crece unida con todA la vida cristia- 
na y con el culto divino cotidiano, no hubiera podido, 
aunque los hombres lo hubleran intentado, alterarse vio- 
lentamente, y menos aun encontrar universal concureo en 
la grande Iglesia catollca. ^Como habrfa podido fundar 
Clemente triunfalmente el Catolicismo con una doctrina 
nueva? ^Quidn habrfa tenido fe en Ignacio, si, arrastrado 
a Roma, lugar da su suplicio (hacla el 110), no se hubiese 

(1) Seeberg, Begriff der Kirdie, 19. Sohm ( Kirchenrecht, 175 y eigs.) de- 
fiende a Ireneo, porque no se tratb de la cuestion conforme k la antigiiedad 
del Episcopado ronaano, sino del problem a segun el proceder respecto a la 
Pascua. Segun esto, pone el perfeccionamiento del episcopado romano en la 
primera d^cada del siglo II; Clemente lo fundd, y Justino y Hennas lo per- 
feccionaron. Harnack ( Die Chronologie der altchristL Literal., I, 1897, X) 
cree pasado el tiempo en que se creia que era precise juzgar la bibliografia 
cristiana m4s antigua, inciuso del Nuevo Testamento, como un tejido de 
alucinaciones y de falsedades. La bibliografia m4s antigua de la Iglesia en sus 
puntos principales y en los detalles, considerada histdrico-literariamente, es 
veridica ^ indubitable. No obstante esto, tambien aqui pone reparos ^ la lis- 
ta de obispos (pags. 70 y sigs., 197 y aigs.). TheoL Lit.-Ztg., 1898, col. 657, 
se defiende contra Overbeck, Die Buchof&li&ten und die apostol. Nachfolge 
in der Kirchengeschichte des 1898. Waitzf^ Das pseudotertullianis-^ 

che Gedicht adv, Marc., 1901 y sigs.) pone las listas en la ^poca de Soterp, 
cerca del 175. 
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inspirado, para sus severas exhortaciones, en la profunda 
fe apostdlica de Antioquia? Ea sus cartas da poderoso tes- 
timoaio de la fe de los cristianos ^ principios del siglo II 
respecto a la organizacion mondrquica de la Iglesia ca- 
tolica^ como la denomina Ignacio el primero de todos, y 
respecto a la division del clero en obispos, presbiteros y 
diaconos. Si no se hubiese hecho mas que tomar como mo- 
delo a los pastores del Antiguo Testameato, convirtien- 
dolos en sacerdotes, y de esto hubiera nacido la teoria ca- 
tolica el lenguaje de Ignacio seria tan incomprensible 
como el de Olemente. 

En insisteates y energicas frases exhorta Ignacio a los 
creyentes a reunirse, pot decirlo asi, en el dnico templo, 
en el unico altar, en Jesucristo, que procedio de un solo Pa¬ 
dre, que mom en El solo y volvid a EL Los Invita a per- 
manecer unidos en el amor de Jesucristo y con los presbl- 
^;tefnS;alr,ede.dor:de los obispos,.^ honrar 4 los obispos como 
a Dios, d no^bacer nada sin elios. «Obedeced al obispo, a 
los presbiteros y a los diaconos, que ban sido establecidos 
segun la-leyrde Oristo.y «Sin ellos no hay Iglesia alguna; 
enJo cuarlnasi lo creo, estdis vosotros de acuerdo.)) «Mi 
vida ofrezco yo por los que estan sumisos a los obispos, a 
los presbiteros y a los diaconos. > Los obispos y los presbi¬ 
teros son los sucesores de los Apostoles. Pefiriendose a la 
ordenacion de los sitiales, analoga d la de la ultima cena 
(v4ase Apoc,, IV, 4), observa: Los obispos presiden como 
Vicarios de Dios y los presbiteros estan en lugar del Gole- 
gio de los Apostoles. Por lo cual los fieles deben ser obe- 
dlentes al obispo y entre ellos mismos, como Jesucristo al 
Padre segiin la came, y los Apostoles a Oristo, al Padre y 
al Espiritu, para que la uniificacion sea carnal y espiritual. 
Las doctrinas (preceptos) de los Apostoles han de seguir- 
se como las del Senor. Es, pues, necesario que vosotros 
no hagais nada sin el obispo, mas tambi^n esteis someti- 
dbs a los presbiteros como a los Apdstoles de Jesucristo. 


(1) fiaae, FolemiJc^ 93 . 
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^Conviene qu© cada udo de vosotros, y especialmente los 
preebiteros, distinga i loa obispoe, con el honor del Padre, 
de Jesucrieto y de los Apostoles 

Ljos Trpoi<rTdfi€voi (I Tcs.^ V, 12,) tuviefon BUS sucesores. Jus- 
tino menciona el Trpoeortis, que dirigia la celebracion de la 
Eucaristia; en el tercer fragmento de Ireneo Bon llamados 
loa preabiteroB oi rijs ^KK\i}atat, Loa latinoa tuvieron su 

antistes, que se encuentra en algunaB inBcripcioneB de 
Taurobolie del aiglo III, para la deeignacion de sacerdotea 
(sacerdos) privilegladoB. Segdn Tertuliano 'praesid^nt 
sentores; segdn Firmlliano toda potestad y gracia para 
bautizar eata depositada en la Iglesia, donde loa ancianoa 
gobiernan y tienen poder para imponer las manoe y re- 
partir bendicionea. Cipriano dice que el Senor eligio los 
Apdatoles, ea decir, loa obispoB y los Buperlores (praeposi- 
Antes de finalizar el aiglo II, loa auperiorea no 
eran siempre sacerdotea; pero esto dependla de los cariemaB. 

Luego no puede maravillarnoa que desde la mitad del 
sigloll, fuese considerada principal y Biatematicamente/a 
appstolicidad oomo caracter diatintivo de la doctrina, las 
©Bcrituras, la ’diflciplina y la cornunidn en la gracia y en el 
amor de la Iglesia. La verdad y la autoridad aolamente 
hay que buacarlaa en las Igleaiaa apostolicaa cuya suceaidn 
pueda aer demoatrada, en el concurao de laa Igleeias apoa- 
tdlicas, y especialmente en la Iglesia romana eantificada 
por la sangre de los Prfncipea de loa Apoatolee. Porque 
linicamente en la aucesidn de loa obispos desde los Apos- 
tolea, eata la garantfa de que se conserva pura la doctri¬ 
na, se diatribuyen juntamente Iob auxilioa espiritualesy se 
eetablece la comunidad con Cristo. Cristo fu6 enviado por 
el Padre, loa Apdatolea por Criato, y loa obispos por los 

(1) Ad Eph.^ 4; AdSmym.^ ^\Ad Magn.^ 3,13; Ad Philad.,, 1; Ad Trail., 
3; Ad Polyc.y 6; Ad Magn., 6; 13, 2; Ad Trail., 7, 1; 12, 2. V. Sohm, 1. c., 
138 y eiga., 167 y aigs. 

(2) Juat., ApoL, 1, 66, 67; Ireo., Fragm., Ill, ed. Sterien, I, 825; Tert, 
ApoL, 39; Firmil., Ep., 75, 7, y la carta de Cipriano, Cipr., £p , 3, 3; 66, 6: 
Nec/ratemitas habvsrit episcopum, nec plebes praepositum, nee grex pci- 
storerfi, nec ecclesia gubematorem^ nec Cliristus antistitem, nec Pens sacer- 
dotem. 
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Ap68toles. ^Predicaci6n eclesiastica, predicaci6n de los 
Apostoles, regia de la verdad, regia de la fe, son desde el 
siglo II las denominaciones comunes de aquella suma de 
verdades y de hechos que anunciaron los Apostoles ensus 
misiones 

18. El simbolo apostolico. Ireneo sobre la confe- 
si6n, la sucesion y el carisma de la verdad. —Base ya 
un resumen de toda la tradicion apostolica, en el llamado 
simbolo apostolico, cuyo nombre (desde Ireneo y Gipriano) 
indica que la Iglesia, con su fe, con su doctrina y sus auxi- 
lioB espirituales, debe ser apostolica. Aunque el simbolo 
no precede inmedlatamente de los Apostoles (Ambrosio y 
Rufino lo hacen nacer en la Pentecost^s; la Didascalia, las 
Constituciones Apostblicas: en el concilio apostdlico), se 
remonta, no obstante esto, m^s alU de Justino, y con- 
tiene la confesidn de fe apostolica de:la Iglesia ante el 
gnosticismo.. La distribqcidn ...de los_ do articulos entre 
los doce Apbstoies, citada por primera vez en las homlUas 
de Oes^reo de Arles,, did una explicaclon legendaria; pero 
no era definitiya para:.la.autoridad en la Iglesia posterior, 
porque la Edad Media (Santo Tomas) aceptaba ordinaria- 
mente catorce artfculos. Es indudable que se apoya en la 
fdrmula bautlsmal de Mat, XXVIII, 19, y parte del reco- 
nocimiento del bautismo. Es tamblen significatlvo que da 
Iglesia romana posee la forma masantigua de este sfmbo- 
lo que es la base de todas las occidentales y quizas tam- 
bi6n de las palestino sirias^^^ y es la unica que la conser- 
va tambien hoy en el Officium, si bien en la forma amplia- 

(1) Probat, Lehre und Gebet in den drei ersten christlichen Jahrhun^ 
derCen, 1871, 41, 76; Sakramente, 387 y sigs.; Seeberg, liatechismus der Ur- 
christenheit, 1903. 

(2) Ambr,, £p,, 42,5; Expositio Symboli; Kattetbusch, Das apostolischt 
Symbol.y I: Die Grundgestalt des Taufsymbols, 1894, 59 y sigs., 380 y sigs.; 
Baumer, apostolische Glaabenshekenntniss, 1893,155 y sigs.; Blume, Das 
^'^stohsche Glauben&bekenntniss, 1893; Bardenhewer, Geschichtederalt- 
kirchlichen Literatur, I, 68 y sigs.; Harnack, Chro7ix>logie, I, 524 y sigs.; 
Eeden und Aufmtze, 1 , 1904, 228 y sigs. De igual modo, Kunze, Glaubensre- 
gel, 239 y sigs,, 273, 416; Nosgeu, Symbolik oder Konfessiondle, 1897, 45 y 
sigs. Sobre la particidn del simbolo, v. Hoffmann, Die Lehre von der ifides 
^rnphea^ innerhalh der kaihotischen Kirche, 1903, 82 y sigs. 
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da por la Galia meridional En Oriente, el sfmbolobautis- 
mal, algo inseguro y variable, bubo de ceder el puesto al 
simbolo niceno. Tambien en Roma, i consecuencia de la 
lucha contra el arrianismo, ocurrio lo mismo desde el siglo 
YI basta el IX. Pero en la epoca carlovingia volvio Roma 
al simbolo apostolico. Cuando Marco Eugenio decia en 
Florencia que los griegos no tenian simbolo apostdlico, no 
quiso poner de relieve la autoridad de la Sagrada Escri- 
tiira, sino la autoridad de su Iglesia. «No es posible des- 
conocer la importancia que en tales circunstancias ba de 
atribuirse al simbolo romano y a la Iglesia romana para 
eLdesetf^^^ del Oatolicismoip.>> , , : . 

Ireneo es considerado como el Padre de la Iglesia que 
elevo a principio consciente el cardcter apostolico de la 
misma, segun la doctrina y la constitucion, y lo funda- 
mentd cientificamente; el primero que establecid una teo- 
ria solida «proclamando el simbolo bautismal entendido en 
un sentidb detb^^^ regula veritatis apost61ica.» 

Demuestra el <jcard,cter apost61icoKde>ci^8te conjunto de 
enunciados, en que 4ste es el compendio ae" la fe de las 
Iglesias fundadas por los Apdstoles y en que estas Igle- 
sias babian conservado siempre invariable la doctrina apos- 
tdlica En efecto, Ireneo expone con tal fuerza convin- 

(1) Harnack, Dogmengesch.^ I, ^ 290, n. 1, 705; I, ^ 741 y sigs.; Scheele 
(Caspari), cit. por Zockler, Handhuch^ II, 393; Kune, L c., 416, 440. 

(2) Harnack, 1. c., I, ^ 292; I, ^ 326. Sobre la dudosa oposicidn del simbo¬ 
lo y de la regia, v. Kattenbusch, L c., 17 y sigs. Kunze (L c., 79) se explica 
contra la equiparacidn del reconocimiento del bastismo y la regia de la fe en 
Ireneo. Esta ultima se distingue ya por el cardcter antiheretico. En la con- 
fesidn nicdnica se verifica esto (pag. 91 y sigs.). Ireneo no tomb la interprc’ 
fcacibn de la tradicion, luego «no tiene un simbolo bautismal defiuidameute 
interpretado»; por lo contrario, para la regia de fe tuvo preseute la ISagrada 
Escritura y aqublla ha sido ampliada de dsta (canon). En el Congreso in* 
ternacional de Basilea (31 Agosto basta 2 Septiembre 1904) trato Kriiger de 
demostrar el cardcter antimarcionista del antiguo simbolo romano, en el 
cual suponia la identidad del simbolo y de la regia de fe (con Harnack, 
Zahn y otros) Kattenbusch (TheoL Lit, Ztg.y 1902, n. 17, col. 471) contra 
Giffert, el cual dice que el simbolo romano fue compuesto hacia el 175 
contra el marcionitismo, afirraa que el simbolo tiene mas bien conexion con la 
tradicibn del simbolo en el bautismo, y que ^hacia el ano 100» fue pro* 
bablemente introducida en Roma en el bautismo por un obispo. Asi como 
la formacibn del canon no ha de expiicarse solamente por la oposicibu a la 
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ceate este principio de la regia apostolica de la verdad 6 
de la «tradicl6n», 6 seacillameate de la que no solo 

debe tener ya el una confedon formulada de una mane- 
ra fija, eobre lo cual no existiese duda alguna, sino que 
tambien debia poseer inalterablemente la certeza en favor 
del origen apostolico como de la segura tradicion bajo la 
asistencia del Espfritu Santo, Respecto a estas dos cosas 
noe da testlmonioa inequivocos. 

Ireneo empieza su explicacion de la regia de la /e, con 
las palabras: «La Iglesia dlfundida por toda la tlerra has- 
tia sue liltimos limites, reclbid esta fe de loe Apdstoles y 
de BUS discfpuloB La no interrumpida sucesidn. de los 
'%p6stole8 en la Iglesia garantiza la pureza de esta fe. So- 
lamente la Iglesia Apostdlica puede conslderarae, como la 
yerdadera Iglesia,/, porque solo ella posee la fi.rpe tradi- 
ci6n de los Apdstolee. Esta es la fe de los hombres apos- 
tblicos, este el-concepto de la verdadera'dgleeia-dinplan- 
tado en sus corazones, mantenido y sellado, digdmoslo 
as{, por los Apostoles. Desde los Apostoles debe ensehar 
lo mismo 4 iayariablemente en todos losconfines de latie- 
rra. En esto se distingue la verdadera Iglesia de las sectas. 
El consenso de las Iglesias apostdlicas es una prueba de 
la verdad. Las sectas siguen su propio espfritu y se sobre- 
pujan una a otras con nuevas invenciones, ^porque no es- 
tan fundadas sobre la wmca piedra, sino sobre arena.» 
«Luego es claro que los qu6 en ellas viven no son discfpulos 
de los Apdstoles, sino siervos de sus malas opinion es pro- 
piasl^^ «Por este motive no hay necesidad de buscar en 
otra parte la verdad, que puede encontrarse facilmente en 
la Iglesia, puesto que loe Apostoles depositaron en ella, 

gnosis, tampoco el simbolo puede atribuirse k tal causa ocaaional. El trato 
creciente de las Iglesias, la necesidad de una organizacion mka s61ida en el 
■culto y el rApido floreciraiento de la doctrina eclesiastica, son las causaa 
•que cooperarou ^ ello. Bardenhewer, Geschichte der altlcircklichen Litera- 
tur, I, 73. 

(1) Adv. haer,, l, lo, i; 5 , 20, 1. 

(2) .Ibid. 1 28, 1; 3, 24, 2, 12, 7, 4, 1; 4, 26, 2 y sigs., 33, 7 y sigs., 35, 4; 

T y* Kuhn, TheoL Quartahekr., 1858, 219 y sigs.; Bardenhewer, L c., 

> 13 y sigs,; Schrader, Z>e unitate romana^ I, 1862, 79 y sigs, 

' 13 
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como en rico vaso, todo lo que pertenece a la verdad para 
que quien quiera tome de ella la bebida de la vida. Por- 
que ella ee la entrada d la vida; todae las demas son la- 
drones y robadores. Por consiguiente, es preciso huir de 
4stas, y amar con sollcitud lo que pertenece d la Iglesia y 
atenerse d la tradicidn de la verdad.)) Los Profetas predi- 
]eron la predicacion de la Iglesia, Oristo la realizo, y los 
Apdstoles la transmitieron. De dstosla harecibido la Igle¬ 
sia, que la difundid por toda la tierra y la comunico a sus 
hijos. 

Pero ^ddnde ha de buscarse esta Iglesial: quidn ha 

de recurrirse? «^C6ino? Si se suscitaran discusiones sobre 
una pequena pregunta, ^no seria necesario volver a las 
Iglesias mds antiguas y tomar de ellas lo que estd claro y 
seguro respecfco al punto de controversia?)) Puesto que los 
Apdstoles confiaron la Iglesia a los obispos, se encontrardn 
entre ellos los que son eu realidad sucesores de los Apos- 
toles. La tradicion aposidlica puede encontrarse en todo 
el mundo en cada Iglesia donde exista la sucesion aposto- 
lica. «Podemos enumerar los que fueron institmdos por 
los Apdstoles como obispos en las Iglesias, y sus suceso¬ 
res hasta nosotros. Si los Apdstoles hubieran tenido mis- 
terios ocultos (como afirman los gndsticos), los que hubie¬ 
ran ensehado d los perfectos, especial y secretamente con 
respecto d los demds, los habrian comunicado sobre todo d 
aquellos d quienes confiaron la Iglesia misma )) Mas 
como seria demasiado largo enumerar todas las sucesiones 
de la Iglesia, Ireneo se refiere 4 la mayor y mas antigua, 
d la Iglesia de Roma, conocida de todos y fundada y or- 
ganizada por los gloriosos Ap6stoles Pedro y Pablo, d. la 
tradicion que ella ha recibido de los Apdsfcoles, d la fe que 
fu6 predicada a los hombres y que por la sucesion de los 
obispos llega hasta nosotros. ^Oon esto confundimos a to- 
dos aquellos que, cualquiera que sea la manera, ya segun 
BU propio dicfcamen, ya por vana ambicidn de gloria, 6 por 

(1) Ireu., I, c., 3, 1 y sig. V. Maasuet, Dissert., 3, 20, citado por Stieren^ 
II, 254 y sigs. ' 
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ceguedad y mala opinion, reunen gentes en torno suyo de 
nianera inconveniente.)) De este modo queda expresado 
con claridad que a los Padres delsiglo II no solamente les 
fue extrana la opinion, hoy en moda, de que la patria del 
episcopado no ha de buscarse en Roma, sino en Asia Me- 
nor (Siria), sino tambi^n la idea de que fu4 instituido en 
Roma por Clemente (Sohm, Manchot, Friedberg). Esta in- 
sistencia en la sucesion del magisterio fu^ provocada por 
la herejia; pero el solido fundamento de una «ley aposto- 
Mca de fe», de una «colecci6n de escritos apostdlicos)), de 
una «organizaci6n apost61ica» ya existia; por consiguien- 
te, no fue creado por la Iglesia apostdlica La ^comuni- 
dad ecumenica mantenida por la religi6n», como la defi- 
; nia Marcidn, necesito un fundador, pero la Iglesia catdli- 
ca ho, porque tenia por fundador A Oristo y i los Apds- 
toles. 

Ls.^^dctd,apo8t.dUca. e8 decisiva para el caracter de la 
Iglesia. Lo que es mds reciente que los Apdstoles, no esta 
ligado con la Iglesia apostolica, no pertenece i la verda- 
dera,Iglesia. .:'?El caracter del Cuerpo de Cm^o esU en la 

V sUcesibn de los Obispos, i los cuales confiaron los Apbsto- 

V les las Iglesias particulares.)) «Todos los herejes boxi mia- 
recientes que los obispos, los cuales entregaron la Igle¬ 
sia los Apbstoles.^ Entre los b^^rbaros ya existia la Igle¬ 
sia antes de que conociesen las sectas, ni aun de nombre, 
y mucho menos sus principles. De todas las herejias po- 
demos indicar facilmente el principio, el primer autor y 
arquit^to, puesto que ell os son dates modernos; pero los 
principles c^e la Iglesia catblica solo pueden remontarse 

[I. ^ Cristo y & sus Apostoles, Valentin, Marcibn, Oerdbn y 

!'■ 

(1) Harnack, Dogmengesch.y I, ^ 273 y sigs. Weinel (Die Wirkungen des 
^8, 150) dice que Ireneo puso aqui, como a raenudo en otras partes, 

. la clave en el fundamento de la Iglesia, uniendo el amor de Juan con la su- 
®®si6n, al canon y a la regia. Dobschiibz (Prohleme des apostolischen Zeit- 
l^raslada igualmente el origen de la Iglesia catdlica a la prime- 
? Daitad del aiglo II, pero considera como enigma el como fud poaible que 
f °“^lhples institucionea de la edad apostdlica llegara inadvertidamen- 

fcr ® ^ 1^ perfecta unidad de todo el episcopado catdlico. (p. 115.) 
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Menandro, todos ellos cayeron en apoatasia mucho mas 
tarde, cuando ya la Iglesla era adulta 

Esta demostracion historica era tanto m^s necesaria 
cuanto tambi^n los herejes se acogi'an gustoaos d sus maea* 
tros. Los marcionistas tenian bus obispos y sacerdotes; es- 
tos remontaban su llsta de obiapos haata Marcldn, su primer 
obispo. Mas para los tiempoa anteriores a Marcidn, linlca- 
mente mediante una critica hiatdrica caprichosa delas an- 
tiguas tradiciones crisfcianas, podi'a darseles cierta aparien- 
oia de derecho. Pero frente d esto, Ireneo hacia ver el Es- 
plritu de Dios en la Iglesia, Es preciso obedecer dlos pres- 
biteros que estan en la Iglesla; de ellos debe aprenderse, 
porque el eplscopado recibio un carisma seguro de ver- 
dad en gracia de la sucesidn y de la complacencia del Pa¬ 
dre. Si en alguna ocaaidn bubo presbiteros que se entre- 
garan d sus pasiones, es tambl^n seguro que la Iglesia 
nutre slempre los sacerdotes que conservan la doctrina 
de los Apdstoles, y con el orden del presbiterado, ofrecen 
una doctrina Sana y una vida irreprochable para la con- 
firmacldn y correccion de los demas. 

19. Tertuliano y Cipriano.— Tertuliano siguio i Ire¬ 
neo en todos los puntos, pero did mas desarrollo d lasde- 
mostraciones, volvidndolas directamente y con mayor fuer- 
za contra las herejias. Tambidn tiene valor para dl la re¬ 
gia de la fe y el simbolo apostdlico, que unidos forman la 
ley de la fe, la apostoUcidad eomoiundsimexxto de la Igle¬ 
sla. La conformidad con la regia de la fe es el testimonio 
de la verdad, porque la regia de la fe estd transmltida 
por los Apdstoles. La verdad se reconoce unicamente en 
aquellos que caminan en la regia que la Iglesia recibio de 
los Apdstoles, los Apdstoles de Oristo y Oristo de Dios 

(1) Iren., Adv. haer.^ 5, 10, 1; 3, 4, 2, 3, 26, 5, 

(2) Be praescr.j 37; Adv. Marc., 5, 1; W6\A^TyPatrologie,*l\^ y sigs.,744; 
Kolberg, Kultus und Disziplin der Kirche nach den Schriften des Tertul- 
lian, 1886; Kellner, Katkolik, 1873, 13, 385 y sigs., 551 y sigs. Kunzef" Glau- 
hensregel, 80) dice que la equivalencia del simbolo del bautismo y la regia 
de la fe esta casi enteraraenfce demostrada, pero contra los herejes era 6sta 
mas extensa que aquel. Bardenhewer, Gcschichte der altkirchlichen Litera¬ 
ture II, 362. 
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Pero, ^qui^nes son los representantes de esta Iglesla? Los 
ObispoSi procedentes de los Apostoles, porque los disci- 
pulos de los Apostoles no podian ensenar sino lo que haWan 
aprendido de estos. «Vengan tambien los herejes a expo- 
ner el prlncipio de su Iglesia, d desarrollar la eerie de sus 
obispos, ordenada de modo que el primer obispo tenga i 
la cabeza 6 como predecesor uno de los Apostoles 6 de los 
discfpulos de 4stos, pero en comunion con los Apostoles, 
^En esta forma muestran su procedencia las Iglesias apos- 
tolicas; asf es como la Iglesia de los esmirnos atribuye 
la instituci6n de Policarpo i Juan, la romana la ordena- 
cion de Clemente a Pedro, como tambien las demas enu- 
'"■"mOtan bus obispos,, djoa.cua^^^^^ ellas como ins- 

, tituidos por los Apostoles, como renuevos de la simiente 
apo^t61ica. jYa pueden fantasear algo semejante los he¬ 
rejes! «Recorre las Iglesias apost61ica8 en las cuales 
" todavfa ocupan. los primadosr Ia8 :silla& d^ los Apdstoles. 
Ahf tienes a Oorinto, Filipos, Tesal6nica, Efeso. Si vives 
en las cercanias de Italia, ahf tienes d Roma, de donde 
tambien nos vino la autoridad; aquella Iglesia feliz en la 
cual los Apdstoles vertieron con su sangre toda su 
doctrina.)) Lo contrario ocurre entre los herejes; <^:hoy un 
obispo, manana otro; hoy es diacono quien manana es lec¬ 
tor; hoy es sacerdote el que al dia siguiente sera laico;. 
piies tambien los laicos se atrlbuyen funciones sacerdota- 
les^2).» Si mas tarde Tertuliano, en su periodo montanista, 
permitio i los laicos el ejercicio de cargos sacerdotales en 
casos necesidad, no hizo que sacar la consecuencia 
de su apostasia. Con todo, no quiere rechazar enteramen- 
te la diferencia entre el ordo y el populus por lo me- 
nos admite inspiraciones 6 ^xtasis. Diflcilmente le bastari 
esto para defender, por medio de Juan^ XVI, 12, d. los 

{l) pe praescr,j 32; Probst, Die Icirliche Disziplin in den drei ersten 
christUchen Jahrkund., 1873, 33 y sigs. 

(2) De praescr.j 36, 41. 

(3) Tert., Exhort cast., 7; Defuga, 11; Schwane, Dogmengesch., 1 , 2 462 
, y sig., 490 y sigs.; Kohler, Fatrologie, 784 y sigs.; ^ohm, Kirchenrecht, 121, 
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nuevos profetas del reproche de haber abandonado la tra- 
dicidn catolica. 

La Iglesia apostolica debe ser la verdadera Iglesia, 
porque el Senor envid a loa Apdatoles para la predicacion 
del Evangelic. Pero lo que loa Apdatolea publicaron, no 
puede aer decidido aino por el teatimonio de laa Igleaiaa 
que fundaron loa Apdatolea mismoa y i loa cualea comuni- 
caron la verdad, tan to por la palabra viva^ como deapuda 
por Eplstolas, Es verdadera la doctrina que, reapecto d la 
fe, estd en armonla con la Igleaia-Madre y laa primitivas 
Igleaias. «Noaotros eatamoa en comunidad con las Igleaiaa 
apoatdlicaa, esto es el teatimonio de la verdad, que ningu- 
na otra doctrina puede ostentar(U> Con lo cual queda 
demoatrada la sucesidn apoatolica, aun para las aedea no 
apoatdlicaa 

En el capltulo relative d la unidad de la Igleaia diacu- 
tiremos mejor la doctrina de San Oipriano. Aqm obaer- 
varemoa solamente que interpretd «:rectamente el aen- 
timiento fundamental del Occidente catdlico>. Pedia para 
el ohispo tanto la sucesidn como la ordenacidn. Sin ellaa 
serla todo una intruaidn en la Igleaia. ^Cornelio—dice 
Oipriano—fue hecho obispd, cuando la ailla de Fabian, ea 
decir, la aede de Pedro y el cargo de la catedra sacerdo¬ 
tal, estaba vacante Novaciano eatd ya condenado por el 
hecho de que, con deaprecio de la tradicidn apoatolica, dl 
no aucedid i nadie. Porque la Iglesia, de ninguna manera 
puede tener ni mantener i quien no ha side ordenado en 
la Igleaia. Que Oipriano empezd con eato un movimiento 

(1) Tert., Depraescr.f 21; Adv, Marc.^ 4, 5; 5, 19. 

(2) Reuter, Augustin. Stud.^ 232 y sig. Kunze (Glaubensregel^ 472) dice 
que Tertuliaiio pone por lo raenos la legitimidad de la Iglesia en la regia de 
fe. Oipriano, por lo contrario, pone la regia sobre la Iglesia. Verdad es que 
en Tertuliano aparecen aditamentos de Ireneo paraesta evolucion; pero, no 
obstante esto, se designan con Ireneo, Tertuliano yCipriano innovaciones y 
perfeccionamientos para el Catolicismo. En esta direccidn se desarrollo el 
catolicismo occidental bajo la creciente influencia de Roma hasta 1870 y 
liasta hoy, y, para esto Winkler, Der Traditionsbegriff des UrckristentuTns 
bis Tertulilan, 1897, 80 y sigs, 

(3) 55, 8; 66, 4; 68, 3; Ritschl, Cyprian von Karthago und die Ver- 
^assung der Kirche, 1885, 67 y sigs. V. De aleatorihus c., 3. 
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<s:que en los siglos poateriores habfa de llenar laa paginaa 
de la Historia con loa mas ignominiosoa recuerdos, y quo 
vive aun en las pretensiones de la curia es un aser- 
to que contradice todo el deaenvolvimiento occidental de 
la inatitucidn eclesiaatica. En efecto, el sacerdocio univer¬ 
sal de Tertulianopertenece i su perfodo montaniata. Tam- 
poco es cierto que, desde fines del aiglo 11^ auatltuyese i la 
catedra del profeta (Hermas) la del obiapo y del presWte- 
ro puea ambas existian antes juntas, si bien no tenfan 
igual autoridad. Ireneo menciona loa cariamas, ain menoa- 
cabar la adlida organizacidn de la Iglesia. Tambi^n habla 
antes que Hipdlito del Espfritu Santo en la Iglesia. 

20. Los alejandrinos. —Loa a^e/ancinno^ que estaban 
mis cerca de la gnosis, querian oponer la verdadera gnosis 
a la falsa. Clemente deriv6 aquella de una doctrina secreta 
de los Apdstoles, Mas el no qulere, como los gndsticos, en 
bposicidn i la trad.icidn eclesiaatica, hacer valer la tradicidn 
s'ecreta, ainoT la regia de la fe de la Iglesia^ quo precede 
de loa Apdatoles. Ahora bien, el conocimiento profundo 
'ye^ella no esta dado d todoa. De eato sdlo son capaces los 
perfectoB. Este ea el mismo pensamiento que Ireneo ha- 
Wa expreaado asi: ^Entre los primates de la Igleaia los 
hay aabios e ignorantes, pero ni los unoa ensenan otra 
cosa ni mas de lo que contiene la fe—porque nadie esta 
sobre el Maestro,—ni aininoran los otroa la tradlcion.]^ 
^Solamente en la verdsd—dice Clemente—y en la Igle¬ 
sia antigua (ea decir, en la tradicion apoatolica que bsta 
conaerva) ae encuentra la verdadera gnosis, la verdadera 
hair*t!ns.'^ ^El primitive manantial de la verdad ea para 
nosotroa el Sefior, que nos gufa y nos perfecciona en todo 
conocimiento por los Profetas, el Evangelio y los Apdsto- 
les La Iglesia catolica es mds antigua que las comu- 

(1) O. Ritschl, l. C., 197, 225, refiriendoae d Ritschl, Altkathol Kirche^ 
396; Achelis, Stud. u. Krit.y 1889, 13. V., por lo contrario, Harnack, Bog- 
rrunge^ch.y I, * 339 y sigs.; Reuter, I, c., 232 y sigs. 

(2) Haller, Tfuol. Stud, aus Wuritemherg^ 1888, 73; Hipol, Philos, 
proem. 

(3) Clem. Alej., 5rom., 7 , 15 y sigs. (ed. Potter, 888, 890, 890); Mohler, 
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nidadea her^ticaa. Eataa ae aepararon de la antigua Igle- 
aia verdadera y tomaroa falaa acufiacidn. 

Orfgenea aigue laa miamaa huellaa, pero no admite la 
tradicidn aecreta de loa Apdatolea. Segdn el, debemos «ate- 
nernoa ila tradicidn eclealaatica, la cual, tranamitida en 
ao interrumpida aerie deade loa Apdatolea haata el preaente, 
ae coaaerva ea las Igleaiaa. Sdlo debe aceptarse fielmea- 
te como verdad criatiaaa, lo que en nada ae aepare de 
la tradicida eclesiastica y apoatolica El aimbolo bau- 
tiamal y los ritoa bautiaraalea, uaualea en toda la Igleaia, 
loa deriva de la era apoatdlica. Oonao primer tedlogo, reau- 
mid loa progreaoa de la predicacida apoatdlica, y loa defen- 
did contra herejea, paganoa y judioa. ; :y. 

Gregorio Niceno deaigna, en verdad, como regia y ley de 
todb dogma la Sagrada Escritura, y admite la Filoaofia 
adlo en cuanto justifique que eaU^ de acuerdo con la verdad 
de las Sagradaa Escrituraa; pero la Sagrada Eacritura eata, 
segiin dl, bajo la guardade la Iglesia, que comunica i aua 
hijoa loque ella recibid como espoaa de'Oriato, y loa ali- 
menta con la leche del entendimiento. La Iglesia ea la co- 
mentadora de laa Sagradaa Eacrituraa, las cualea interpreta 
aegun la fe revelada. Por consiguiente,. para demoatrar la 
doctrina, baata que data sea la tradicida procedentede los 
Padrea, la cual, corno una herencia de loa Apdatolea, fud 
entregada por sue santoa auceaorea Ea cierto que loa 
Padres griegoa no citan la apostolicidad de la Iglesia con 

Einheity 143 y siga.; Kunze, 1. c., 60 y aiga., 136 y siga.; Kutter, Klem. Alex, 
und das N. T,, 1897, 127 y aiga.; Harnack, 1. c., I, 332, n. 1, 341. De Philos.^ 
9, li-12, y del proemio se ve qu4 derechos se habian derivado ya del miais' 
terio apostdlico para Calixto e Hip6lito. De Orlgenes resulta que en au 
tiempo tambien en Alejandria ae robustecid el episcopado. En cuanto a la 
otra interpretacion de AiaSo/cat rm Upu)v ^.Troffrb'Kwv en Eusebio, v. Harnack, 
Ghronologie, I, 64 y aiga. 

(1) De princ, praef.^ 1, 2; In Ezech, Hornby 2, 2-3-5; Eus., Hist, eccl.^ 1, 1. 

(2) G. Enn,, 1, 4; Migne, G. P, Gr., XLV, 654; Krampf, Der Urzustand 
des Menschen nach der Lehre des hi. Gregor von Nyssa^ 1889, XII y sigs. 
Kunze (Glaushensregel^ 440) dice que el Nuevo Testamento era considerado 
como colecciAn apoatdlica de las Escrituras; en este titulo eata expresado su 
valor, si bien ae atribuia 4 las palabras del Senor una dignidad particular 
La formacion del Nuevo Testamento no tomo au principio con las palabraa 
del Senor. 



LA. IGLESIA AP0ST6lICA 


205 


taata frecueacia como los latiaos, pero es porque en ellos 
predomiQa la especulacioQ sobre los misterios. Los oblspos, 
como represeataates de Cristo, admiaistraban los sacra- 
meatos de la Iglesia. Aunque los griegos introdujeroa su 
Teologia hasfca ea el simbolo qo obstaate esto—como 
por ejemplo, los seis oblspos que escribi'eroQ sobre el asua- 
to de Pablo de Samosata,—eraa de opiaioa de que ellos 
exponian la fe recibida desde el prmcipio ea «la saata Igle- 
sia cat61ica hasfca el dia actual, por la sucesion de los 
bieuavenfcurados Apostoles,)) pudo haber cooperado a esto 
la influencia origeuista pero estaban convencidos de que 
solo daban uua explicacioQ de la fe apostdlica. - 
'2,1/^ la formacion del canon. 

San Agustfh sobre la Sagrada Escritura y la sucesidn 
apQstdlica.^^^L romana. Union de los Obispos 

cbn la Sede apostolica. Demostraoion de la Sagrada 
Escritura. —Eata.fcesisfundameafcal de la apostoUcidafi-de^s 
la Iglesia, que se demosfcro ea la doctrina y ea la cooifclfcu- 
ci6a por medio de la sucesioa apostolica de los obispos, po- 
demos aplicarjia^tembi^n a la formacion del canon, Pero 
, basta remitirse a lo dicho aafceriormeate Ea el caaoa solo 

se admitierpa Jqs.esc^ de loe Apostoles y de sus dis- 
dpulos, y la Iglesia apostolica Aedidio en ultima iastaacia " 
sobre este caracter. La Iglesia se muestra de esfce modo co¬ 
mo apostdlica, porque esta en posesion de los llbros apos- 
tdlicos. Esto parece, sin duda, un circulo vicioso, pero es 
tal para aquel que aiega asi la sucesida histdrica en la 
Iglesia como la gui'a por el Espiritu Santo. Para este no 
. hay demostracida en pro de los escritos apostolicos ai de 
las santas Escrifcuras. Sin la Iglesia, de ainguaa maaera 
habrlan tenido los hereies los libros saatos. Interpretda- 
doloa eaganosameafce a su aatojo, demosfcraroaquenoper- 
tenecian ellos a la Iglesia apostdlica, porque, como observa 
ya el autor del fragmeato muratoaiano, la hiel no puede 
mezclarse con la miel. Este autor rechaza al Pastor de Her- 


(1) Apologia, IV, 316 y aigs. 
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maa, porque es demasiado reciente, y no perbenece a los an- 
tiguos Profefcas, cuyo numero termind con el tiempo, nl tam- 
poco a los Aposfcoles, con los que acabaron los tiempos. La 
dpoca apostolica es, pues, la norma. Hemos visto tambien 
que, especialmenfce San Agustln, defendid esta significa- 
cidn del canon. Unicamente d los libros aposfcdllcos, segdn 
la fcradicidn, les concede el honor de considerarlos como 
candnicos, es decir, como infalibles; pero ni aun en el Evan- 
gelio creeria, si la aufcoridad de la Iglesia no le moviera a 
ello. Con lo cual selld el fcriunfo /principio catolico de 
autoridad 

A causa de las discusiones donatistas y maniqueistas 
tuvo San Agustin tan frecuentes ofcasiones de desarrollar la 
doctrina de la Iglesia, que precisamente dl, en dsta como 
en otras muchas cuestiones, es verdadero maestro Se 
burla de Manes, el cual empieza sus cartas con las pala- 
bras: <^Manes, Apdstol de Jesucristo.)) Porque ^que testimo- 
nios puede aportar en favor de su apostolado, del cual se 
sabe que habia establecido su herejia despuds de Tertu- 
liano, y aun despues de Oipriano? «0 bien, ^citard* en su pro- 
vechojl nuestros Apdstoles como testimonlos? No, creo yo 
que dl no citara hombres, sino que abrira libros, pero en ellos 
hallara que no hablan en su favor, sino en contra suya. 
Ahora bien, si los considera falsos, destruye la credibilidad 
de sus testiraonios, y si exhibe otros cddices distintos de los 
de nuestros Apdstoles, ^cdmo podra prestarles unaautori* 
dad que dl no recibid de las Iglesias de Oristo, las cuales 
fueron fundadas por los Apdstoles mismos, para quedesde 
ellas se llegue hasta el fin de los tiempos mediante sdlida 
tradicidn? ^Odmo me presenta Escrituras aquel en quien yo 
no creo, mediante las cuales debo creer i dl, y se atreve 
atrlbuirles autoridad, cuando en el mismo no creo? «La 

(p Sobre la autoridad y la razon, cit. por San Agustin, v, Reuter, Angus- 
tinische Studien, 350 y sigs. 

(2) (xinzel, Theol. Qnartalschr., 1849, 44; Specht, Lehre von der liirche, 
28 y sigs. 

(3) Aguat., C. Faust., 13, 4 y sig.; De util cred,, 8, 20; C. ep, Man. Fun- 
damenti, 4, 5. 
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autoridad de nuestros llbros, confirmada por el consenso de 
tantos pueblos, por la sucesion de los Apostoles, de los 
obispos y de los concilios, esta contra vosotros.)) A su 
amigo el maniqueo Honorato le da el consejo de seguir como 
el el camino de la dlsciplina catolica, que ha venido de 
Cristo mismo hasta nosotros por los Apostoles y de aquf 
continuara d nuestros descendientes. 

Pero 4stas no son simples consecuencias de las pre- 
misas generales, puesto que puede confirmarlo toda la 
historia conocida. La Iglesia se muestra como apostolica 
por la genealogia y la sucesldn de los obispos, Cuerpo de 
Cristo es la Iglesi^.- pero/ los apoyos del cuerpo son los 
ApdstpleSj.que.tambi sedlaman eolumnas. Refiriendose 
_ al Salm^^L^ (XLV), 15: «Ea lugar de tus padres te 
han nacidq hlios,>X demuestra San-Agustin la conexidn de la 
Iglesia cat61ica con los Apostoles. «Los Apdstoles te han 
engendrado; ellos fueron. .enyiado.S:.ry_ipredicaron, ellos son . 
los padres. Pero jpodian permanecer corporalmente siem- 
pre entre nosotros?... ^Quedd, pues, abandonada la Igle¬ 
sia por la desaparicidn de ellos? Nada mas lejos de esto... 
Como padres fueron enviados los Apostoles, y en lugar de 
ellos nacieron los hijos, ..se_ instjtuyjjron obispos. Porque 
jde ddnde han nacido los obispos que existen en todo eh 
mundo? La Iglesia misma los llama padres, ella los ha en- 
gendrado y los ha colocado en la silla de los padres. No has 
de considerarte como abandonado porque no veas a Pe¬ 
dro, ni i Pablo, ni a aquel por el cualfuisbe engendrado... 
He ahl el templo del Rey: jcuanto se ha extendido!,.. Ese 
es la Iglesia catdlica... Dios ha erigido su templo en todas 
partes y por do quiera ha consolidado el fundamento de 
los ^ofetas y de los Apostoles.)) Entre las razones que lo 
mantienen en el seno de la Iglesia catdlica, al lado del 
consenso general de los pueblos y de la historia maravi- 
llosa de la Iglesia, cita «la sucesldn de los sacerdotes con- 
tinuada desde la silla del Apdstol Pedro, a quien el Senor, 
despufis de su resurreccion, entregd sus ovejas para apa- 
centarlas, hasta el episcopado actual.» 
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Contra los donatistas que combatieron la successio 
episcopomm historica de los catolicos (probablemente co- 
mo procedente de Jerusalen), hace igualmente Agustm la 
aplicacion a la Iglesia romana^ en la cual flprecio siempre 
principado de la cdtedra apostdlica. «Si ha de consi- 
derarse el orden de los obispos que se ban sucedido, jcuan- 
to mas seguro y verdaderamente provechoso ee que em- 
pecemos a con tar desde el mismo Pedro, dquien dijo el Se¬ 
nior: «jSobre esta piedra edificar^ mi Iglesia!)) Porque i, 
Pedro siguid Lino)) etc. Y continua enumerando esta 
serie hasta Atanasio, que vivid en la dpocaen quedlescri- 
bid su carta (400). En toda esta serie—dice,—no se en- 
cuentra nr“utf^d6nati8t^ Y aUn aquellos obispos qne no 
pueden hacer valer en su favor la sucesidn apostdlica, por 
lo menos deben estar en comunion con la Iglesia aposto- 
lica y, puesto que la demostracidn de la sucesidn es evi- 
dentisima en la Iglesia romana, ban de estar con ella en 
legftima unldn. Mediante la Sede apostdlica y su conexidn 
con ella, participan las Iglesias particulares del privilegio 
de la apostolicidad. Por este motive fue Ceciliano tanto 
tlempo el legitimo obispo de Cartage, porque estaba en 
comunidn eclesiastica con la Sede Apostdlica de Roma 
Sdlo asi se da tambien, con la apostolicidad de la Iglesia, 
la coordenacidn de los obispos. Algunos pasajes relati¬ 
ves al oficio eclesiastico, no pueden alegarse ni tornados por 
solos ni mucho menos en el complete slstema doctrinal 
de San Agustfn, contra la distincidn entre clero y laicos. 

Esta argumentacidn es tan apodictica que no puede ser 
anulada ni debilitada por las argumentaciones similares 
que se fundan en las Sagradas Escrituras; porque eran 
dstas tanto mas eficaces contra los donatistas, cuanto la 
catolicidad de la Iglesia estaba ensenada claramente en 

(1) Agust., Ep.^ 4.3; Keuter, August. Studieuy 283 y siga. ^ 

(2) Ep,, 53, 2, 140; In P&., 72; Psalm, c. partem Donati; Optat., 2?^ 
Schism. Don.., 2, 3. 

(3) Pp., 43, 7. V. iDOcencio I, Ep., 25, 2. 

(4) C. Crescon.^ 2, 12 (11), 13; De civ. Dei, 20, 20 (19); Quest, ev., 40, 3; 
44, 1; Eeuter, 1. c., 243, 281 y sigs. 
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ellas; pero en ninguna parte exietian eino en la Igleaia ca- 
t6llca apoetolica. Como Crisoatomo y otroa, tambien Agus- 
tfa obeerva frecuentemente que la verdadera Igleaia se 
reconoce por la Sagrada Escritura, y que puede read ver¬ 
se la cuesbidn con las palabraa del Senor. Pero como los 
demds Padres, estA plenamente convencido de que las Es- 
criburas muestran como verdadera la Igleaia catdlica, cuya 
autoridad le movid i la fe en lossantoa libros. Estolodice 
en la misma carta en que ae acoge contra los donatistas 
d la Sagrada Escritura para convencerlos de su error 
Pueato que no puede haber mas que una Igleaia, la pro- 
metida por los Profetas, la anunciada por los Apoatoles, la 
designada como catdlica por los .an.te.paeadoSj^^ta.^es la 
que, en su concepto, se mantiene desde el principio. 

22. Los escolasticos. Los herejes. Los protestan- 
tes aciisan de apostasia a la Iglesia postapostdiica. 
Lutero. Flacio. Los precursores de la Reforma. —No 
consideramos necesario extender mds la demostracTdn de 
la apostolicidad de la Iglesia. Pqrque ya no se niega que 
"eii d^uel tiempo era esencialmenie per/ecta la b^ganiza- 
cion de la misma. <Eq la segunda mitad del siglo III 
bastaba para conservar la fe catdlica que se obedeciera a 
los obispos. La idea de una Iglesia organizada episcopal- 
mente llegd d ser la mds elevada y dejd atras la importan- 
cia del dogma de la fe como lazo de unidn. La Iglesia que 
doscansa en los obispos, los sucesores de los Apdstoles, vi- 
carlos de Dios, es por su fundamento la herencia apos- 
tdlica «Vendrd un tiempo, y ya esta en camino, en el 
que se preocuparan poco de los problemas histdrico litera- 
rios en el terreno del primibivo Crisbianismo, porque aque- 
llo en lo cual conslsbe la cuestidn principal, serd entonces 
admitldo por todos, esto es, el derecho esencial de la tra- 
dicidn, fuera de algunas excepciones importantes. Se reco- 



KealenzyhL^ ^x. v , - y eigs. j js 
JSpist, I ad Scmpron. 


X y sigs 
aigs. Ve 
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nocera que, en parte ya antes de la destruo^idn de Jerusa- 
y en parte hasta los tiempos de Trajano, todos los ca- 
racteres fundamentales de la tradicion cristiana, doctrlnas, 
predicaciones y aun organizaciones—exceptuando el Nue¬ 
vo Testamento como coleccion,—eran esencialmente per- 
fectos, y que es necesarlo circunscribir a estos Hmites su 
origen, y admitir que toda la institucion del catolicismo va 
comprendida en el tiempo que va de Trajano d 06modo.» 

Ya hemos demostrado que esto sblo es el resultado de 
la constitucibn dada por los Apdstoles. San Clemente y 
San Ignacio son testigos de ello para los tiempos mas anti- 
guos de la «Iglesia con regimen episcopal)) Si la idea de 
la sucesidn historica pasd a otro concepto tomando i los 
obispos como Ap6stoles (Filip., TI, 25) y i los Apbstoles 
como obispos, con ello se puso mas de relieve la continuidad 
del cargo. Ademds, es solamente un testimonio de indeci- 
sidn el decir: «E1 modo como se ha logrado que desde las 
multiples orientaciones de la ^poca apostdlica se llegara 
impensadamente i esta perfecta unidad de todo el episco- 
pado cat61ico,..es. hasta hoy un misterio. Pero nadie entre 
nosotros los prbtestahtes--^los catdlic(^^ y los anglicanos 
son sin duda de otra opinion,—^puede ' hegar que nos en- 
contramos en presencia de una formacion nueva, de algo 
que ha nacido de una manera distinta de aquello 4 lo cual 
propendia el primitive Cristianismo Verdad es que los 
relates sobre las condiciones del Cristianismo primitive nos 
vienen de los siglos IV y V, y que hasta la Edad Media 
no tienen la segura garantia de las fuentes, pero los puntos 
fundamentales aparecen claros ante la critica 

La escoldstica considerd este resultado como implicito 
en el concepto de la Iglesia. En el decreto de Graciano se 
incluyeron las palabras de San Agustin: «Es evidente que, 
en caso de duda sobre cosas de la fe, vale la autoridad 
de la Iglesia catdlica, que hasta hoy estd confirmada por 
los segurlsimos principles de los Apdstoles mediante la se- 

(1) Dobachiitz, Probleme de& apost, Zeitalters, 115, 221. 

(2) Dunin-Borkowski, Zeitschr. f. hath. Theol, 1905, 231 y sigs. 
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rie suceslva de los obispos y el consenso de tantos, pue¬ 
blos Santo Tomis dice: 4Hay que observar que los 
Apdstoles y sus sucesores son vicarios de Oristo respecto 
al gobierno de la Iglesia, constituida por la fe y los sacra- 
mentos de la fe. Por tan to, como a ellos no les estipermi- 
tido fundar otra Iglesia, tampoco les es llcito transmitir 
otra fe ni instituir otros sacramentos; sino que debe 
decirse que esta edificada la Iglesia por los sacranaentos 
que ban fluido del costado del Criato pendlente en la 
cruz 

Aun los herejes procuraban apoyar su doctrina y cons- 
titucidn en la tradicion apostolica. Los apologistas los re- 
- chazan, -obseryando. que los fundadores de las sectas todos 
eran mis modernos que los Apdstoles, San Agustin, 
despuds de haber^exigido que se siguiera el camino deda 
“"de catdlica, que por Oristo mlsmo y por los Apdstoles ba lie- 
gado basta nosotros y seguird.a.lo%desQ§ndientes,^^^^ <<Eb 
ridfculo, diris^ puesto que todos afirman que lo ensenan 
y lo poseen.)) «No puedo negar,—replica a esto,—que to,- 
■ dos lo afirman Pero despues demuestra a los donatis- ■ 
. tas cuan loco es pensar que toda la Iglesia catdlica y 
apostdlica se baya refugiado en un pequeiio rincdn de 
Africa. 



Tambidn los protestantes creyeron al principio que es- 
taban en el terreno de la Iglesia apostdlica. Lutero cono- 
eta muy poco la Iglesia antigua y la bistoria del dogma; 
crela estar dentro de la antigua Iglesia y tuvo interes en 
demostrar la continuidad Asi entabld formalmente la 
guerra contra los «abusos:g^ de la Iglesia, Los auto res de 
la cpnfesidn de Augsburgo trataron de encubrir todo lo 
■ pfosible la contr^diccidn, por lo que fueron acusados de 
^^pfpeeder d la Bordina.^ todos los articulos fundamen¬ 
tal es querlan atenerse i la doctrina catdlica, solamente 

A)' c. 9. 

• ( 2 ) ■ S. TheoL, 3, q. 64, a. 2 ad 2 . 

De util. cred,ydy 2 \, 

. (4) - Dogmengesch.y III, ^ 724 y sige., 734 y aigs.; IH, 3 70 ^ .^gg 

•Thieme, 1900,82 yaigs. ’ * 
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querlan suprimir los abuses Melanchthon, en las ulti¬ 
mas ediciones de sus Zoc^, trato de demostrar el consensus 
ecclesiae. El hecho de «que la Iglesia de la Reforma ale- 
mana era tal que no querla una revolucion eclesiastlca, 
sino que se provoed el cisma porqCie los adversaries perse- 
veraban en los errores de la Edad Media y no querian el 
progreso de la Iglesia en el conocimiento bibllco no se 
halla confirmado, y hoy menos que nunca, en la confesion 
de Augsburgo. 

Pero los catdlicos se aprovecharon de estas partes debi- 
les de los enemigos, d los cuales objetaban: «La Iglesia ver- 
dadera y la verdadera religion son de duracidn permanen- 
te; principio inconcuso, porque d los-hombres de todos los 
tiempos se les debe ofrecer un camino para;, el cielq. En 
Cambio, las religiones falsas cambian y se alteran. Ahora 
bien, de todos los escritores y de todos los libros histdri- 
cos, resulta que nuestra Iglesia y religidn, que depende 
del Papa, es la mas antigua, que trae su origen de Oristo 
y de los Apdstoles, y que ha sido establecida como de ma- 
no en mano y por la sucesidn ordenada Lutero opina 
que d cualquiera asusta el que se le suelWuna rueda del 
carro, y que por eso el Papa y los suyos alardean de ser 
ellos la Iglesia cristiana. Pero dstos levdntanse entonces y 
dicen: «Aquf estd la nave de San Pedro, lacual, enverdad, 
podrd vacilar sobre el mar, pero no hundirse ni ahogaree,* 
nosotros somos el verdadero pueblo de Dios, la Iglesia cris¬ 
tiana; ^que quieres hacer tii? Lutero cambid diferentes 

( 1 ) II, a. 7, 3, p. 38; Ap., 14, p. 292 y siga.; Harnack, L c., III,^ 597, 611; 
liealenzyhl, II, ^ 242 y sigs.; XVI, ^ 136 y sigs, 

(2) Nosgen, Symholik^ 78, 85. 

^ 3 ) Joh. Nieraoiler, FLacius undFLacianismus^ ^Zeitschr.f. hath. TheoL^^ 
1888, 81 y sigs.; Herborn, (Jonfutatio Lutherana Danika^ a. 1530 (edicibn 
Schmitt), 1902, 37 y sigs., 44 y sigs.; Ficker, Die Konfutation des Aug&hur- 
gischen Bekenntnisses. Ikre erste Gestalt und ihre Geschichte^ 1891, 

(4) Obra editada por Walch, VII, 2501. Dollioger, Die Reformation^ III, 
1848, 202 y sigs.; Kirche und Kirchen.^ 1861,393 y sigs.; Janssen, Geschichte 
des deutschen Volkes^ III, 535 y sigs.; VII, 440, 571, 691 y sigs., 700 y sigs,; 
Realenzylcl.^ XI, ^ 725 y sigs.; Kropatscheck, Das Schristprincip der luthe- 
rischen Kirche^ I, 1904; 5 y sigs. Sobre ia Reform a, v. Bousaet, Histoire des 
'Variations des eglisesprotestanteSylYi 1882, 6 y sigs., 22, 23 y sigs., 43 y 
sigs.; Ill, 4 y sigs. 
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veces BU defensa contra este reproche, asi cuando C0DBider6 
la Iglesia invisible como la apostdlica, como cuando opuso 
la. Sagrada Escritura como documento apostdlico (y el 
simbolo apoBtdlico), como tambi^n cuando Be acogio a los 
Padres 6 d Iob herejes de todoB Iob tiempoB, pero maB aiin 
d su vocacioD para publicar el Evangelio puro y culp6 d 
la Igleeia catblica de apoBtasla del Evangelio Bin con- 
siderar que con la IgleBia medioeval rechazaba a la vez la 
IgleBia catblica antigua y ^todo el Bietema del catoUciBmo 
como estaba conBtituido deede Ireneo.^ Loque Tertuliano 
dijo a loB gnbBticoB eB aplicable tambi^n a Iob reformado- 
res. EBtoB carecen de legitimacibn divina, no tienen ras- 
tro alguno de suceBion apoBtblic§^i>ni:d^^^ ni detrds de 
Bf, y BU BiBiema doctrinal difiere del de todaB las IgleBias 

Precisa^mente en la doctrina de 
diferencia. En la IgleBia catblica 
ido el deBarrollo que empezb con 
Ireneo. Pero la Iglesia evangelica no estd en eeta llnea, Si^ 
con todo esto, un Chemniz ha intentado demoBtrar que la 
Igleiiia romana tiene en contra la antiguedad, eeto solo Be" 
explica por el prejuicio protestante. 

Entre loB reformadores y bus sucesores cundib la idea 
de que DioB, deepube do la muerte de los ApbetoleB, se 
habia retirado de la IgleBia y haWa cedido su lugar d Sa* 
tanaB, quien tomb Bobre si el cargo que, Begun laB promesas 
evangblicaB, debia haber recaido en el Eeplritu Santo, b 
Inicib un milenario diahdlico, haeta que aparecib Lutero. 
La «IgleBia papista)) Be coneideraba como la Sinagpga del 
Anticrieto como un ^perfecto manicomio.> La ^concien- 

(1) Harneick, 1. c, III, ^ 761, n. 3. «Contra Hans Wor8t>. «La actitud que 
adopta aqul no ha querido ni podido mantenerla siempre. Aunque no tenga 
claro concepto del cqnjunto, sabe muy bien que la defectuosa evolucidn de 
la fglesia empezd 

•12): Mohler, 746 y sigs. Que la iilusidn universal de la for¬ 

ma <apOBt61ica>fu6 divulgada en el Catolicismo (Harnack, Eeden vmd Auf- 
11,1904, 133) s61o en tiempo de.la Reforma, es cierto unicamente si 
ae refiere a cosas accesorias. La antigua firma <protestante> fue abandonada 
por Harnack,^ porque dice que el antiguo protestantismo bused todo loesen- 
cial en la antigua fe biblica, 

(3) Dorner, Geschichte des protest, Theol.y 616, not. 2; Pfleiderer, Ent- 
14 T. V 
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"la'Iglesia "esE la gran 
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cia popular protestante)) se representa todavia la Keforma 
como «un sol que se alza en la profunda noche, y que, poco 
despues.de la muerte de los Apostoles, se extendio sobre 
toda la tierra)) (Hase). Federico II dice que este concepto 
vulgar protestante de la historia eclesiastica, la cual no 
serfa otra cosa que un gran drama urdido por bribones 6 
hipocritas a costa de las masas embaucadas, fue la ver- 
dadera causa de su menosprecio del Oristianlsmo. 

Pero, como se sintiera la inseguridad de la posicidn, si 
se renunciaba enteramente d la demqstracion historica de 
la continuidad de la Iglesia apostolica', escribio Flacio su 
catd,logo de los testimonios veraces en favor de la anti- 
gtiedad de la religion protestante desde el siglo VI. Las 
centurias de Magdeburgo, que aparecieron bajo su direc- 
cion, tienen el mismo objeto Estos testimonios. son los 
IJsimsidqB precitrsores de la Reforma. Se llaman Vigilancio, 
Aerio, Claudio de Turin, Waldo, Wiclef, Hus, Savonarola 
y otros. Todo el que hubiera murmurado contra un dogma 
catolico, 6 protestado contra abusos, 6 ultrajadp i. los pa- 
rrocos y d los monjes ^haraganes)), 6 levantado especial- 
mente el grito contra el Papa, podia contarse entre los 
precursores de los protestantes y ser digno de servir de 
anillo d la sucesion de la Iglesia. Tambi^n entre los Padres 
se buscaron votos. jComo si los pasajes «en que ^stos pro- 
testan contra la supersticion, la santurroneria, la adoracion 
de las criaturas, el vacio y la exterioridad de la vida ecle¬ 
siastica,> los hubieron convertido en precursores del pro- 
testantismo! Los Padres fueron siempre muy adictos d la 
constitucion eclesiastica; ni siquiera algunos de sus textos 
alteran las cosas, aunque alguna vez no puedan subordl- 
narse facilmente al concepto dominante. Verdad es que las 
sectas hicieron oposicion d la Iglesia en la Edad Media, 

wicklung der prot. Theol.^ 285; Janssen, 1. c., IV, 5 y aigs.; VI, 466; Beca- 
nus, De antichristo reformato. 0pp., II, 1630, 159 y aigs. Lutero veia ya el 
la de Diciembre de 1518 en la curia romana al Anticriato (KatholiJc, 1899, 
I, 47G y siga. 

(1) Realenzykl.^ II, ^ 417 pQj. |o contrario, Janssen, Qeschichte des dent* 
SCAen Fofe, V, 313 y mgs. 
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pero fue una «critlca parcial;)) ni taa solo renunciaron al 
concepfco de una Iglesia verdadera y visible. Su punto de 
vista respecto i la Sagrada Escritura es legal, como lo 
habian establecido Agustm, Bernardo y Francisco. De 
igual manera, toda la mistica es catolica, aunque su sub- 
jetividad y el resucitado agustinismo prepararon en clerto 
modo el camino de la Beforma. La Iglesia visible, la fe 
con las obras, la esperanza en el premio eterno, la objeti- 
vidad de las sacramentos y el ideal de la pobreza, domina-'^ 
ron toda la Iglesia anbigua Unicamente porque de la 
teologia y de la religiosidad de la Edad Media solo quiere 
conocerse la saperficie y las aberraciones, puede calificarse 
de; «evang^lica» y de Cprecursora de la Reforma> toda. . . 
concepcidn un poco mds profunda. Esto lo demueetrau 
, tambi^n las iavestigacrones modernas sobre las teorfas' 
econdmicas de la Edad Media. 

^, --ffij_siquiera las «leyendas de Ullmaiin)) respecto d los 
reformcbdqres^anteriQTjes^'d^^ se pxestan aL^* - 

.fin,;y estdn consideradas como ^abatidas)) aun por la critica 
protestante, Wiclef y Hus se elevan «sobre la base de la 
religiosidad medioeval y la concepcion del Cristiaais,mo> 

;y no senalau ^huella alguna de los principios y fuerzasde 
la religiosidad especificamente evaagelica.^ Savonarola es 
un gran entusiasta del monaquismo mendicante, el cual 
para nosotros «es una forma enteramente medioeval. > «Ea 
lugar del errdneo y descolorido modelo de Ullmann y Bon- 
nechose, aparece un couocimiento absolutamente concreto, 
multiple y vivo; un conocimiento del cual resulta en todas 
partes que la evolucidn de Lutero y su descubrimiento 
precedio con toda originalidad al moderno pensamiento 
religioso, y que. con plena independencia le prepard los 


(1) Sobre Marcos Eremita, al que todavia Ficker (ZdUthr, / hut. 
Theol.y 1865, 402 y sigs.) con Flacio celebraba como voz reformadora en el 
siglo V, y. Kunze, Markup Eremita, 1896, 2; es esto un abismo entre 41 y la 
profesibn de la fe reformada. Sobre otros, v. Paulus, Theol, Qaartahchr 
1893, 289 y sigs.; KathoUh, 1900, II, 1 y sigs., 138 y sigs. Sobre la mistic^ 
y. Denifle, Luther und LiUhertum, 1,1904,198 y sig. 
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fundamentos Para los reformadores no se trataba del 
restablecimiento de la Iglesia y de la doctrina apoetdlica, 
sino de una forma nueva del Cristianismo^ de «un ensal- 
zamiento del principio democratico contra el sacerdocio 
aristocrdtico y, por coneiguiente, de una «revoluci6n 
radical, eclesiastica, aunque se ocultara tambldn al pue¬ 
blo dejando subsistentes todo lo posible las antiguas 
formaSy porque «no se rompe con la historia sin correr el 
riesgo de oscurecerla,)) 

Paulsen titula su tratado sobre la ^leforma: «El esta- 
llido de la revolucidn eclesiastica y bus efectos en las uni- 
versidades y escuelas.)) En las advertencias d. la segunda 
edicidn obserya d este propdsito: «Se ha” interpretado mal 
la expresidn revolucidn eclesiastica^ en lugar de la Refor¬ 
ma de la Iglesia. No puedo remediarlo; yo creo que es la 
expresion que responde realmente al hecho.» «La obra de 
Lufcero no es reforma, no es transformacion de la Iglesia 
existente por medio de sus propios drganos, sino destruc* 
ci6n de la forma antigua, y aun podria decirse negacidn 
fundamental de la Iglesia en general.> Welzsaeker dice 
que solamente por un preconcepto apologdtico se responde 
negativamente sin ulterior examen a la pregunta de si, 
en general, la Reforma de Lutero puede llamarse revolu¬ 
cidn. Verdad es que Calvino tratd de conserv^r mejor la 
organizacion, pero, no obstante esto, el calvinismo no es 
una ^reforma contra la revolucidn)) (Kuyper). Luego no 
fue tan arrogante como supusieron (1904) los conslstorios, 


(1) Lobstein, Theol. Lit-Ztg,^ 1887, n. 26; 1889, n. 16; Muller, 

Uber den gegenwdtigen Stand der For&chung aufdie Gehiete der vorreforma- 
torischen Zeit^ 1887; Theol, Lit. Ztg,^ 1889, 361. Eck Theol. Lit-Ztg, 1889, 
n. 23; Kropatschek, Das Schriftprinzip der luther, Kirche^ I, 1904, 422. 

(2) Hase, Polemiky 296; Haroack, Dogmengesch,^ III, ^ 363, 375 y sigs., 391, 
409 y sigs., 553, 691, 710, 735; Zeitschr. f. Theol. u. Kirchej 1891, 152 y sigs. 
^Jovioiauo, protestante de su tiempo.> Al contrario, Vigilancio. Contra 
Harnack, Kunze, Glaubensregel^ 479 y sigs.; Paulsen, Geschichte des gelehr- 
ten Unterrichis auf den deutschen Schulen und Universitdten vom Ausgang 
des Mittelalters his zur Gegenwarty I, ^ 1895, 173; Eucken, Die Lebensan^ 
schauungen der grossen Denker^ ^ 1896, 276; Weiss, Apologia^ III, ^ 569 y 
sigs.; Kuyper, Reformation wider Revolution^ 1904. 

(3) Dolliuger, Kirchej 435 ; Weizsacker, Gdttl. gel, Ameigen^ 1881, 846. 
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la Liga de Gaatavo Adolfo, la Alianza £vang61ica y otros, 
cuando en la encicllca sobre el Canislo (1897) se da a la 
Reforma el nombre de revolucibn. Ademds, Treitschke ha 
dicho que la reforma es «la revolucibn mas temeraria de 
todos loa tiempo8». Del mismo modo se expreearon Mau- 
renbrecher y otros 

SiQ embargo de ello, uo ha de olvidarse que tambi^n 
existleron motives externos para esta revolucibu religiosa 
y su efecto perslstente. Entre ellos se citan, eu primer lu- 
gar, la exbremada ceatralizacibn de la curia romana, con 
Bu influencia en dignidades y rentas, as! como la unibn es- 
trecha de la potestad espiritual y la temporal. Esto se ha* 
cia senbjr. en . Alemauia mds que en los pafses' romanoa 
donde mas habia progresado la evolucibn poUtica. De aquf 

reaccjba;cpntra Roma 

23. Iguales derechos de las Iglesias parciales.— 

, JJ^o obstantej,e8to,r8Qn:irelativamente pocos los que, como 
las numevoB^B^^sgc^as am^ . se glorfan de no pre*. 

ocuparse de lo pasado, y de poseer una tradicibn tanto 
mis inadmisible, cuanto mis antigua Estosson lbs que 
tampoco se preocupan de la Sagrada Escritura. «No es 
la Escritura, sino el Espiritu]^, gritb un dfa al predicador 
bfblico el fundador de los cudqueros en la iglesia de Not¬ 
tingham. Por lo contrario, el principio fundamental de 
la Iglesia catdlica^ tal como fub recibido de loa Padres, 
fub reconocido en todo tiempo entre protestantes ilua- 
trados sin penetrar sin duda en circulos mas amplios, 
como lo demuestran el ejemplo de Calixto y el de Grocio. 
En el fondo, la Iglesia protestante cree todavfa que tiene 
de Gomdn con las otras el consenso de los cinco primeros 
siglos (consensus quinquesaecularis), Kepler fundben esto 
su oposicibn a la fbrmula concordiata y prefirib que ca- 
yera sobre el la excomunibn perpetua. La aceptacibn del 

(1) Hohoff, Die Revolution mi dem X VI Jahrhund. im Lichte der neue* 
seen Forschungy 1887, 29 y aiga. 

(2) Baudrillart, U4gliie caih.^ la renawance^ le protestant.^ 1904* Revue 

d^hutoire^ 190*1, 364 y eiga. ' 

(3) Dollioger, K^rche^ 331. 
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articulo de la fe: «Ore0mos en una Iglesia santa, catolica 
y apost61ica», y «confesamos un bautiBmo para el perdoa 
de los pecados)), debio conducir poco a poco al reconoci- 
miento de la continuidad historica, «que se encuentra en- 
tre la era fundamental del Oristianismo y todas las suce- 
sivas», y comprender ^la fuente y norma de la verdad 
cristiana, asi como los auxilios divinos establecidos^^b). La 
Iglesia evangdlica debe estar en conexion con la Iglesia 
antigua, y aun con los tiempos apostdlic^s primitivos; 
porque si fuese una Iglesia nueva, sin unidn vipeote con 
los tiempos primitivos, por esta situacion opuesta i la hisr* 
toria, despertarfa la sospecha de que en ella debe tener 
parte principal el arbitrio humano Las Iglesias anglica- 
nas y las septentrionales, con el sistema episcopal, ban 
. queridp mantener tambien la sucesidn apostdllca. Pero los 
Obispps aparecieron solamente como decoracion externa; 
en realidad, son los representantes de la autoridad polfti- 
ca (^\ Oalvino invoca en pro de la autpjidad. los Pasto- 
ves ^ Mat,, X, 40; y su permanencia hasta la consuma- 
ci6n de los siglos la funda en la misidn que el Senor did a 
sus discipulos. 

La critica historica mds imparcial produjo entre algu- 
nos historiadores protestantes el convencimiento de que 
antes de Lutero no todo era puro error, y que despuds de 
Lutero no todo fue puro y verdadero Oristianismo, Se ad- 
mite, no obstante esto, que «la verdadera Iglesia antigua, 
con su bautismo y la palabra de Dios, perduraba entre los 
cat61icos», reconocidndose, por tanto, que la evolucion re- 
ligiosa de la Edad Media, no juzgada con la medida del 
criterio unilateral de los protestantes, podia considerarse 

(1) Scheele, cii por Zbckler, Handhuch, II, 389, 395; Eucken, Die Le- 
ben&anschauungen der grossen Denker^ ^ 279 y aiga. 

(2) Fr. Nitzsch, Jahrb. f. deutsche Theol., 1865, 39 y aigs.; Bardenhewen 
Ge&chichte der althirchlichen Literatur,!, 1902, 18 yaigs.; Dorner, Geschich- 
te der prot. Theol., 47. V. Tomia, cit. por Pfieiderer, Geschichte der Entwick- 
lung, 162 y sigs. 

. (3) Los auglicanos celebraron en 1887 en Cantorbery el XIII centenario 
de San Agustin en Inglaterra (597) para dar a la doctrina de la continuidad 
una expreaidn externa. Katholik, 1898, 1, 58 y aigs. 
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en conjunto como progresiva. «E1 extenso y profundo mo- 
vimiento religioso del pueblo inmediatamente antes de la 
Reforma...' es el resultado final de una compenetracion 
cada vez mas profunda del pueblo con los motives de la 
religiosidad de aquel tiempo. El mundo de la Edad Media 
fu4 crlstianizado de arriba abajo, mientras es sabido que, 
en la historia de la Iglesia antigua hasta el siglo IV, siguid 
el procedimiento un camino contrario For tal motive, 
salvando la ^idea mis verdadera de la Iglesia cristlana)), 
se redujeron a proclamar en la Iglesia evangdlica la igual- 
dad juridica de las Iglesias particulares^ en cuanto se 
pone, en lugar del prlncipio conservative de la apostollci- 
dad, el principio de la, no tan sojp formal, sino tambidn 
real, evolucion de la Iglesia apostolica. Asf como en los 
,ti6mpQ8 apostdlicos se manifesto la^misma verdad en la 
forma paulino-juanista y de petro-jaoobita, asi tambidn, 
en pLcurso de la evolucida.his^^^ Begun las disposi- 

ciones. y prefprmacipnes de Ips ppeWps, se establecieron 
algunas diferencias que dan especial relieve d ciertos 
elementos de la religion. Lo mismo que los alemanes, 
creen tambien los americanos que deben derivar de esto 
la justificacidn de su interpretacidn del Cristianismo. La 
Iglesia fud al principio de Pedro (Catolicismo), despuds 
de Pablo (protestantismo) y ahora debe ser (Hecker, 
Schaff) de Juan (amor). En el concilio de Constanza 
fehabld Gerson por lo menos de variedades de la Iglesia 
^catdlica. Las Iglesias conservativas britd-nicas y septen- 
trionales ban tratado de mantener en pie la sucesldn ex¬ 
terna en el sistema episcopal. Los angllcanos son, en 
parte, fiieles i. la teorfa de la ramificacidn, segiin la cual 
das Iglesias anglicana, grm^ y romana constituyen la 
ifinicailglesia catolica^^^^ 

TheoL LitrZtg., lSS7i n:s. V. Kattenbuach, I^onfessionskun’ 

Newman, Entwicklung^ 223 y sigs, 

\ Puaey, QMatone, la sociedad para promover la unidad del Gris- 

dianistudi etc.; 1864, 120 y sigs. Al contrario Pio IX 

mediante la circular de la inquisicidn de 8 de Noviembre de 1865, y el Va- 
ticdiho (poll. Lac.yYll, 118). HiUor.'polit Blattery II, 1897 18y kes • 11 
1898, 546 y sigs, ’ J i 
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Pero el aparato externo no puede sostener la ^Iglesia 
apoatdlica)), ei falfcan la doctrina y la gracia apostdlica 
y el espfritu apostdlico. Si la Iglesia, deede el tlempo de 
los Apdstoles, sobre los cuales estd edificada, es una 
base firmisima de la verdad, b 61 o puede serlo como uq 
organismo siempre vivo, pero en su esencia inmutable. 
Autoridad y verdad no son la misma cosa, sino que la 
una depende de la otra. La sucesidn de la Iglesia ca- 
tdlica en el ministerio de los Apdstoles debe ser un ca- 
ricter esencial de la Iglesia verdadera. La conservacldn 
de la verdad y de la gracia cristianas y apostdlicas va 
unida d los suce^res de los Apdstoles, al episcopado. Don- 
de date deja de existir, cesa tambidn la Iglesia Sin or- 
ganizacidn eclesi^-stica no hubiera podido contrarrestar el 
Cristianismo las numerosaa persecuciones; los innovadores 
religiosos del siglo XVI no habrian encontrado ya un Oris- 
tianiamo armdnico que hubieran podido reformar. 4lPerb 
en el Cristianismo solamento dura lo que la Iglesia entien- 
de y comprende. Mas la Iglesia entiende y comprende 
solamente lo que nace de su espirltu y brota de sus con- 
ceptos 

(1) Mdhier, Symholik^ 350; Ebrhard, Der Katholizuinu$vmd dasW Jah- 
rhund. wi Zichte der kirchlichen EntwickLung der Nemeit^ 1902, 177. Ya 
Heborn ae refiere d esto en su refutacidn (pag. 111). La <dificil cuestida 
acerca de si las ideas sobre sucesidn y tradicion son ideas romanas profanaa 
adoptadas, cuestidn que bace poco fu4 libremente tratada por Tacbirn 
(Ztilschr,/. Kirchtngesch.^ XII, 215 y sigs.), parece fcarabi^n de dificil solu- 
ci6n a Haroack ( Ghronologie, I, 193, not. 3). Las analogias sacadas de la 
conatitucidn polftica romana y de las ideas que la dirigian, aunque fueran 
<decisiva8>, no demuestran nada acerca de este asunto. 

(2) Seeberg, Die Gh'undwarheiten der chri$ilichen Religion^ 1902, 67, 
132 y sigs. 
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La unidad de la Iglesia 

I. La TJNIDAD EN la BOCTRINA, EN el CULTO Y EN la CONSTITaCIC^N. —l. 
Amor y egoismo. Confusion de lenguas.- 2 . Separacion religiosa.—3. So* 
ii(iitud de Dios para el restablecimiento de la unidad. El Antiguo Testa- 
mento. La lengua griega y la monarquia universal romana. Profecias 
sobre el linico reino mesianico.— 4. El Cristianismo ensena la unidad de 
Dios, de la verdad y de la Iglesia. Esta se inanifiesta en la doctrina, en la 
■ =^^vida;ecl 0 si 4 stic 3 y en la constitucion. La fie8ta:de-Pentecost48, El bautis* 
; mp-y la Eucaristia. San Pablo sobre la uni 6 n de judios y paganoa. Pre- 
vencidn contra las herejfas. La unidad de la fe en toda la Iglesia.— 6 . El 
simbolo bautismal es un signo de la unidad. Unidad y apostolicidad.— 6 . 
f 3 .Ignacio, Policarpo, Regesipo, Justino, ilerraas, Tertuliano y Cipriano. 
. : . 7 .'Las; herejias testifican la unidad de la Iglesia con su origen y doctri- 

nas.“ 8 . Los Padres sobre el valor de las berejias.—9. La continua subdi- 
jillCO visi'dnMe las sectas.— 10 , Cipriano--- 11 , Iinportancia de la'controversia 
donatis^t?*tipUi|^^ojr de,!a;.umdad.|S 8 n Agust^^^^^ El cisma^griego.— 13. 
: Los cismas de Occidente. La Heforma. Diferencias en la doctrina y en la 

constitucidn. Eraccionamiento en Igleaiaa y aectas regionales.— 14. El Va- 
i: . ticano.—15. Esperanzas de union. 

I. La unidad en la doctrina^ en el culto y en la 
V. constitucion 

; 1. Amor y egoismo. Confusion de lenguas, — El 

I; amor une, el egoismo divide. Nacido de una sola pareja, 
debla haber representado el linaje humano, segiin la in- 
I diilgente volunbad del sabio Creador, una gran familiar 
I' que, unida d Dios y entre si, en el amor y la santidad, for- 
||; mara el verdadero reino de Dios en la tierra y mereciera 
|a la bienayenturang:a eterna uni4ndose al Creador y Padre 
de todos los hqmbres. Todos los hombres deblan formar 
g;, una comunidad linica (unidad numerica) 6 interiormente 
p- unida (unidad organica), y encontrarse un dla, unidos 
tajribi^n exteriormente y para slempre, en el reino de la 
fe Balvacidn eterna. El egoismo del hombre y la maldad del 
'li; , diablo lo ban querido de otro modo, lo ban dispuesto de 
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otra manera. Cuando los primeros hombres prestaron ofdos 
a las insinuaciones del enemigo malo y dieron pdbaloalos 
impulsos del egofsmo y del orgullo, rasgaroa d pedazos con 
sacrOega mano el lazo de union entre elCreador yia cria- 
tura. 

Las consecuencias no podfan hacerse esperar. Una ma¬ 
la accion s61o puede engendrar el mal, Los dos primeros 
hermanos, Abel y Cam, fueron el primer ejemplo de la 
maid ad de la envidia. Ni aun el Diluvio pudo acabar con 
el sentimiento egofsta de los hombres. De nuevo se suble- 
varon contra Dios, y perdieron el vmculo de union, repre¬ 
sen tado por el reconocimiento y la-^ adoracidn comiin de 
Dios, y con el tambi^n, el Cuando cega- 

dos por su sacrilego orgullo, casi se propusieron desafiar i 
Dios con la Torre de Bahel, bajo Dios del cielo, vio sus 
intentos y confundid sus lenguas, hasta el punto de que 
ninguno entendia el lenguaje de su vecino. «Y asf los es- 
parcio el Senor desde alli por todos los palses.)) Dividido 
en creencias y en ideas, en la manera de vivir y de obrar, 
como tambien en el lenguaje, quedo igualmente dividido 
el gdnero humano, diseminado por toda la tierra, deshecho 
en trlbus enemigas, en pueblos y naciones. 

2i Separacion religiosa. —La religion misma, que de- 
bia unir a todos los hombres entre si y con el 'dnico Dios, 
contribuyo d separar los pueblos y aun las ciudades, 
Cuanto mas se desarrollaba el linaje humano, mas nume- 
rosas y diferentes eran las ideas y costumbres religiosas. 
El impulse separatista era mis fuerte que el movlmiento 
posterior a la unidad. «jA cual de los idolos se ha de acu- 
dir para adorar con confianza i Dios 6 para perseverar en 
su conocimlento?)) pregunta San Atanasio. «Oasl se han 
ideado tantos dioses como pueblos hay. A veces hasta un 
mismo pais y la misma cludad estin desavenidos en la su- 
perstici6a de la idolatria, Los fenicios no conocen a los 
dioses que se adoran en Egipto; los egipcios no adoran i 
los mismos dioses que los fenicios. Los escitas no aceptan 
los dioses de los peraas, ni los persas los dioses de la Siria. 
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Los pelasgos rechazaa a los dioses de Tracia, y loB tracios 
no reconocen a los de Tebas, Ea el culto a los IdoloB, no 
estan de acuerdo los indos con los drabes, ni los drabes 
con los etiopes, ni los etiopes eatre si. Los sirios no adoran 
d los Idolos de los ciliciaaos; la estirpe de los capadocios 
nombra d su vez otros dioses distintos de estos, los biti- 
nios se forman otros nuevos, y otros los armenios. En 
general, cada ciudad y cada aldea, que no conocen a los 
dioses de la veclndad, prefiere los suyos y cree que sola^ 
mente dstos son dioses. No hay que hablar de los abomi- 
nables usos de los egipcios, puesto que estdn presentes on 
la::naemoria-de todos.'En resumen, la idea de la religion es^ 
diferente^en-todas das trlbus populares que ban caido en 
la idolatria. Y les ocurre esto con razon. Porque renegan- 
do-del cohocimfentb-dellimco Dios, incurrieron en" muchos; 
y distintos erroreSj'y apartdndose de la verdadera palabra 
vde^Gristojidel-Redentor de todos los hombres, se extravi6^: 


; totalmente su espiritut)) ^Quien abandond el soh-;v:eh£yanb'<^^ 
rybusca un guia en la obscuridad'^^l _ ^ 

y. Esta disensidn desconsoladora en la fe y en el‘Saber,'Bh ■ 
lleLcultoyaenulaiyidaycontrlbuyd no pocd^a ganar los espL 
||i^tU8 mejore8-paraoL<^^^^^^ y la Iglesia. Porque los 

|‘)|tienos, dice ya Aristoteles, son armdnicos, y los males 
liSbu discordes. En la especie Humana todo propende A la 
5||^idad, la razdn, la naturaleza entera, la sociedad, el amor, 
I^Jamistad. Pablo y los apologistas ensenaron que la ver- 
|§ad religiosa y moral no puede ser mas que una, porque 
lll^liombre es una imagen de Dios, y tiene en la razdn la 
Idz M del conocimlento de Dios. Ongenes refiere que 
qI cual se burlaba de la condicidn e impotencia de 
^^^|||||i;^pSi ^ que todos, helenos y bdrbaros, 

I^^^I^IEntdpa y los iiltimos confines de la 

J^^^^llpesqn und^nimemente en una ley!» San Agusttn 
dldsofbs que practican con el vulgo la idola- 
l|(^^PP^|su6r,escuela8 ensenan las opiniones mds dispara- 

: Atan:, Gent., 23; Orig., G. Gelsum, 2, 38; 5, 27, 34: 8, 69 77 - 

?8; Atenag., Xegf,, 25 . ’ » Xat., 
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tadas. «Si nosotros vi^ramos curada esta linica falta por 
la disciplina cristiana, nadie podria negar que habrfa que 
ensalzarla con indecibles alabanzas La idea de la uni- 
dad en el culto y en la fe, y la idea del universalismo, 
atrae poderosamente a la despedazada humanidad. 

3. Solicitud de Dios para el restablecimiento de la 
unidad. El Antiguo Testamento« La lengua griega y la 
monarquia universal romana. Profecias sobre el unico 
reino mesianico.— Pero Dios no olvida la obra de bub 
manos. Cuantomas se dividia el hombre, con md.s solidez 
ponfa Dios el fundamento de su futura unidn, Esto ocu- 
rrio sobre todo en el Puehlo de la Alianza del Antiguo 
Testameuto. De Abraham habia de salir el nuevo linaje 
y poblar toda la tierra. Exteriormente la circuncisi6n 
habia de servir de senal de la pertenencia al unico 
pueblo de Dios. La legislaci6n de Moises vino a confirmar 
todavia mds la unidad. La unidad de Dios era un modelo 
de la unidad del pueblo elegido; el Area de la Alianza y el 
Templo en Jerusalen formaban un centro visible de la uni¬ 
dad religiosa y politica. 

Tambi^n fuera del pueblo israelita, y provocada por 41, 
se inicid poco a poco cierta unificacion externa entre los 
pueblos. Para ella, la nacidn griega presto su idioma, 
y %\ ptiehlo romano su constitucion. Los romanos, discre- 
tos y practicos, con fervorosa consecuencia y constancia 
tenaz, supieron establecer la monarquia universal, que 
Alejandro Magno habia intentado «Los romanos unie- 
ron d todo el mundo en la unidad, lo que antes nunca ocu- 
rrio]^ observa Poliblo. Para ello supieron utilizar con pru- 
dente cdlculo la religion misma, no imponiendo sus dio- 
ses d los vencidos, sino aceptando en su Panteon a los dio- 
ses de estos. «Los romanos adoran a todas las divinida- 

(1) Agust., De vera relig.^ 5, 8; De civ. Dei^ 18, 41; 19, 18; Melit6ii, cita- 
do por Eus., Hist, eccl.., 4, 26; Rousseau, Dmile.^ 3, 88, 120 y aigs.; Weinel, 
Die Wirhungen des Gei&tes, 1899, 5, 150. 

(2) Alex. -v. Humboldt, Kosthos. Entwurf einer physischen Welthe&chrei- 
hung, II, 1847, 182 y siga., 212 y sigs.; Grisar, Rom beim Ausgang der (Xnti* 
hen Welt, 1901, 810. 
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des,» dice Gecilio en el dialogo de M. F^lix y enciien- 
tra en esto la razon de bus felices exitos, «Asi el romano 
sometio a su autoridad y poder toda la extension de la 
tierra, asi extendio su soberania bajo toda la orbita del 
sol y m^s all4 de los Umites del oc^ano, practicando en el 
campo la virtud y el temor de Dios, consolidando la ciu- 
dad con cultos sagrados, con vlrgenes castas, con muchas 
dignidades sacerdotales..., adorandoa los dioses vencidos, 
acogiendo de todas partes i los dioses como huespedes y 
haci^ndoselps suyos, y, finalmente, elevando altares aun 
4 las divinidades desconocidas y i las potencias subterra- 
,neas.» 

Pero el mismo Felix no deja de arrancar mds tarde la 
■ tn^sdara de la hipocresla romana. La preparacibn no po- 
Idia: hacer superflua la realizacibn. «Medios externos de 
)M|^bcibn, ingeniosas organizaciones pollticas y el pro- c 
hibito de servidumdre,^ ppdfan muy bien unjficfrf 
fl^odlan abolir la existencia desmembrada de los pueblosp "*-' 
Ipbrb el sentimiento de la comunidad y unidad de todo el 
■^enero humano, de la equiparacibn de derechos en todas ^ 
“^jiypartes del mismo, tiene un origen mas noble. Esta fun-**ih; 

pfq en los impulsos internos del animo y de las conviccio- 
^^^^Ibligipsas. El Oristianismo es el que contribuyb prin- 
lll^almente i eyocar el concepto de la Unidad del linaje 
^|irbano; con ello trabajb benevolamente en la human!- 
I^aoibn de los pueblos en sus costumbres b institucio- 
^Roma, Sede suprema de Pedro, por su honrosisi- 
fUb'oficio pastoral, ha llegado b ser cabeza del mundpi y 
l^^ji^ue. 4-'la ciudad no le fub sometido por las armas, lo po- 
ahora por la religibn»—exclamaba triunfante Prbs- 
P^ ^i^jiMbFatto..430. 

como por medio de la provi- 
fueron preparados los pueblos de la tierra 
de wn Dios verdadero en una comunidad 


V. Arnob., C. Gerites, 1, 6; Eus., Dem 


ev. 


tj3|! j’.-'Si' . 

...Alex'v. Hamboldt, 1. c,, II, 234; Prdspero, Dt ingratis, 51 y 


•I 3, 6; Agust., 
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extendlda por todo el globo. El fin mas sublime de las pro- 
fecias y de las esperanzas mesidw'cas era la paz y felicidad 
en el reino de la justicia. Acaban las luchas y las quere- 
Has, toda enemisfcad desaparece. Asiria y Egipto formardn 
una gran alianza popular con Israel (Is., XIX), Israel y 
Juda no se hardn mds la guerra. <(y cesard entonces la 
emulacion de Efraim... Efraim no envidiar^. a Judd, y Judd 
no peleara contra Efrafm» (Is., XI, 13). «Y se congrega* 
rdn en uno los hijos de Judd y los hijos de Israel, y se 
elegirdn una sola cabeza En todas partes vemos efec- 
tivamente las imdgenes del antiguo Israel, de la tierra de 
Canadn; pero entre estds retratos ha de descubrirse inde- 
fectiblemente el nuevo Israel, el reino mesianieo, que unira 
bajo el rey de la casa de David lo separado hasta ahora. 
«Y andaran en los juicios del Senor y cumplirdn sus man- 
damientos, y mi taberndculo estara en medio de ellos per* 
petuamente)) (Ezeq., XXXVII, 26). ^Y el Senor serd rey 
sobre toda la tierra, y en aquel dla uno solo serd el Senor.y 
«no solo su nombre» (Zac.,XIV, 9). 

4, El Cristlanismo ensena la unidad de Dies, de la 
verdad y de la Iglesia. Esta se manifiesta en la doc- 
trina, en la vida eclesiastica y en la constitucion. La 
fiesta de Pentecostes. E! bautismo y la Eucaristla. San 
Pablo sobre la union de judios y paganos. Prevencion 
contra las herejias. La unidad de la fe en toda la Igle¬ 
sia. —El Cristianismo ha mantenido estas promesas, ha 
reunido a todos los hombres de buena voluntad en la mis- 
ma fe, esperanza y caridad. El reino mesianieo solo puede 
ser urio, la revelacion absoluta una sola. La verdad es una, 
la mentira y el error son muchos El reino de la verdad, el 
reino de Dios, la Iglesia, no pueden ser mis que uno. Esta 
verdad se halla expuesta en la Sagrada Escritura tan cla- 

(1) Os., I, 11; Ez., XXXVII, 22, 24. V. Jer., Ill, 18; XXX, 4, 9; Selbst, 
Die Kirche Jesu Christi nach den Weissagnngen dev Propheten, 1883, 246 
y aigs. 

.: (2) Plat(3a y el Neoplatonismo, cit, por Koch, Pseudo-Dionysius in sei- 
nen Beziehungen zum Neuplatonismus und Mysterienwesen^ 1903, 164 y 

.;:sigs.:, ■ 
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ra y fijamente, que respecto al prlnclpio en ai no puede ha- 
ber duda Hay un pastor y wn rebano, una puertay un 
redi], Mn Padre de todos los ereyentes presentee y futuros. 
Hay un Dios, un Senor, una fe, un bautismo. La Iglesia 
es un gran cuerpo cuya cabeza es Gristo, la esposa que se 
ba preparado Gristo, la casa de Dios, la morada del Senor, 
Solamente el que es miembro del dnzco cuerpo, podra es- 
tar unido con Gristo. La unidad de la Iglesia es formal, 
porque la unicidad de la Iglesia esta dada por Gristo 
pero es tambien organica, porque la unidad interna, la 
unicidad fu4 obra de Gristo y del Espiritu Santo. El nom^ 
bre de la Iglesia es el nombre de la unidad y de la Con¬ 
cordia «Todo reino dividido contra sf mismo, desolado 
(Mat., XII, 25). Satands no expulsa a Satands, sino 
que ataca al reino de Gristo y no puede set vencido mds 
que por unp mds fuerte que el. 

De las palabras de la Sagrada Escritura se deduce fd- 
cilmente en qud ha de ^reppnoperse esta unidad como con- 
, trasefia de la verdadera Iglesia. Porque ella se manifiesta 
en la unidad de la /e y_ de la doctrina (simbolo), en la 
, ' unidad'de lbs instrumentos de l<^, gracia y del (litur- 
ygia)y en la unidad de la organizacion del gobierno (jexar*. 
quia), inseparable de aquellas. Se encuentran yaeficientes ; 
estos princlpios en la Iglesia apostolica, en cuanto losju- 
dfos y los paganos, bajo la direccidn de los Apostoles, fue- 
ron unidos en una comunidad en la fe y en el anaor, y los asf 
S unidos fueron mantenidos en la unidad de la confesidn y 
5; del culto divino comiin. «La uniformidad de la organiza- 

(1) Weiss, Religion de^ Neuen TestaTnenis^ 1903, 55 y siga, 

(55) Mohler, Die EivJieit in der Kirche oder das Prinzip des Katholizi- 
sinus d/argestellt im Qtiste der Kirchenvdter der drei ersten Jahrhund.^ 1825, 
:334-y sigs,; -Specbt, der Kirche, 4 y sigs.; 

i-. ’Keby, IDi'e Eine wahre. Kircke^ l^l^, Sobre Pio IX y Le6n XIII, v. Schnee- 
i:\ mkniiy.Das 'vatiJcdnische Konzil^ ^ 1895, ,21 y aigs;; Schneider, Die funda- 

hathoL Kir eke verteidigt von Leo XIII 1903 
|./,^l 'y sigs. ^ * 

(3)'- Tert.jMpo^., Zd. Corpus sumus de conscientia religionis et discipll 

nae nnitate et'spei foedere. De exhort, cast,^ 7: Unus Deus^ una fides una 
Cris;, In ep, 1 ad. Cor, Horn., 1, 3; In.ep, ad Gal. 1, 3. 
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ci6n eclesidstica en todas las Iglesias, es $)! punto funda¬ 
mental. Este principio representa la gran potestad que d 
todas rige en todo el tlempo antiguo^—afirma Sohm con 
alguna exageracldn;—pero seguramente, el sentimiento de 
la mutua relacldn y el sentido social perfeccionado, contri- 
buyeron mucho a la consolldacion de la Iglesia antigua. 

Ijq. primera Pentecostes es la primera fiesta de la fun- 
dacidn de la Iglesia, y al mismo tiempo la antitesis de 
la confusidn de lenguas en la Torre de Babel. A la ma- 
nera como el Espiritu flotd un dla sobre las aguas para se- 
parar con su virtud el caos y desplegar las formas de la 
luz, cernidse tambien el Espiritu de Dios sobre los Ap6s- 
toles y creyentes para dotarlos de la fuerza de lo alto por 
la nueva creacion en Oristo. La obra del Espiritu de amor 
y deverdad no puede ser sino union y santificacidn. Este 
efecto se reveld por modo maravilloso en el don de hablar 
lenguas extranjeras, para significar que el Espiritu, que un 
dia confundid las lenguas, ahora vuelve a upir los corazo- 
nes. Los oyentes se maravillaban de que los galileos ha- 
blaran a cada uno en su propia lengua. «Partos y medas y 
elamitas y los que moran en la Mesopotamia, en Judea y 
Capadocia, Ponto y Asia, en Frigia y Paihfilia, Egipto y 
las comarcas de la Libia cerca de Oirene, y los venidos de 
Boma, judios y prosdlitos, cretenses y drabes, los hemo's 
oido hablar en nuestras lenguas las grandezas de DiosS^ 
(Hechos, II, 7*11). La Iglesia apostdlica salid de Jerusa- 
Idn. Toda comunicacidn con la 

Iglesia madi^ 'il Mnicamente por esta unidn podia ser re- 
conocida y gozar de sus derechos. Las Iglesias de Judea 
constitUyen una sola Iglesia (Gdl,, I, 22. I les,, II, 14). 
Las Iglesias de los paganos fueron unidas por el Apdstol 
Pablo, no solamente entre si, sino con la primltiva Igle¬ 
sia, porque, de otra manera, no hubiera sido posible una 
constitucidn eatable de la comunidad Eato era un reco- 
nocimiento del conaorcio de la fe y de la santidad. 

(1) Jlirchenrecht, I, 105. 

(2) Weizsacker, Das apost Zeitalter, 83, 148 y sigs., 166 y sigs. 
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A la profesion de fe de la multitud seguia el hautismo, 
en el que ee reconocia tambi^n exteriormente la unidad 
interna restablecida visiblemente entre las naciones. El 
hautismo es una condicidn necesaria para ser admitido en 
el reino de Dios; bautismo solo es un caracter distinti- 
yo de una sola Iglesia (I Cor., XII, 13). Hem os mencio- 
nado antes que Josefo interpreto el bautismo de Juan a 
la luz de este concepto. San Agustin dice: «En nombre de 
ninguna religidn pueden unirse los hombres, si no lo es- 
tan por alguna comunidad de slgnos 6 de sacramentos vi¬ 
sibles La comunidad de la fe se comprueba mediante 
la profesi6n deie(Rom., X, 10), pero es insegura sin unidn 
y formulacidn externas. 

IjB.'JS ucaristia (fraccidn del pan) tambi4n citada antes, 
era igualmente, d, la vez que el bautismo, un signo de comtt- 
nidn. Uno fu4 el pan que Jesus bendijo en la ultima cena; 

. para*- que"'^odo5’ bebieranv 

El caliz ,d0^a-bendie^^^ :es partlcipacion de la aangre de 
Griato; el pan que partimos ee particlpacion del cuerpo de 
Cristo. Porque un pan es, un cuerpo somo's muchos'- todds 
aquellos que participamos demismo pah (I Co7".,;X, 16 
y eig.) Ya antes ee reconocid ePfin de=la‘uni6n eh'los ele- 
mentoe del pan y del vino. Aef como el pan fud amaeado 


de muchos granos de trigo eeparadoe, y el vino preneado 
de muchoe granoe de uva, as( tambldn debe ser congrega- 
.da la Iglesia en el reino de Dios de todoe los ambitoe de 
la tierra y ser coneagrada d Dios en un cd,liz de amor 
Pero el Espiritu proeiguio por medio de los Apdetolee, 
acelerando la obra de la union. Frente al judafsmo, eneal- 
za San Pablo el Evangelic, porque habia destruido los 
rnuros que haata entpnces habian separado al pueblo de 
Iskapl de loa impuros gentiles. «E1 misterio de Cristo, el 


: (li 19, 11; Quaezt ev., 2, 40; Buenav., Sent. , IV, dist. 1 a. 1 

XI. li V. Kellner, cit. por Kraus, ReahnzykL, II, 704; Kant, Die Religion in- 
nerhalh der Grenzen der blossen Vernunft, 1794, 149 y sigs , 237 y sigs 239’ 
, ..Mohler, 1 . c., 179 y sigs.; Specht, 1 . c., U y sigs., 39 y sigs.; Schrader, Deunl 
We row^anae €CC6es^ae, 1862, 1866. 

. (2) Doetr. 0, 4; Cipr., EtnU., 63,13; 69, 5; Agust., Serm., 227,239. 
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ciial ea otras geaeracioaes no fue conocido de los hijos de 
loB hombres, asi como ahora ha eido revelado ^ U s santoe 
Apostoles y Profetas en Espiritu, y los gentiles son 
coherederoB y participantes de su promesa en Crisbo per 
el Evangelio» (Efes,, III, 5, 6). No mas griegos ni barba- 
roe, ni duenoe y esclavos, ni hombres y mujeres, todos son 
igdalee en Cristo y su Iglesia. ((Oristo es nueetra paz, 
el que de ambos ha hecho un pueblo, deshaciendo en su 
carno la pared intermedia de la cerca, las enemietades, 
derogando con sub decretos la ley de los preceptos, para 
formar en si mismo los dos en un hombre nuevo, haciendo 
la paz, y para reconciliarloB con Dios a ambos en un 
cuerpo por la cruz, matando las enemistades en si mismo, 
y viniendo evangelizo paz a vosotros que eBtabaiB lejos, 
y paz a los que estaban cerca, porque por 41 tenemos 
ambos entrada al Padre en wn Esplritu)) II, 14 

y sigs.) Por lo cual exhorta a los efesios d conservar la 
unidad del Espiritu en el vinculo de la paz. «Z7n cuerpo y 
un espiritu, como tambidn vosotros fuisteiB llamados en 
una esperanza de vuestra vocacion.)) En las congregacio- 
nes unidas por la misma fe y por el mismo amor, nunca 
nacen disensiones ni discordiaB (Hebr., X, 25. Jud.^ 
XIX), Con grande amargura habia Babido el Apostol que 
en Corinto se produjeron divislones. «^Estd dividido Cris¬ 
to? ^Fu4 crucificado Pablo por vosotros, 6 habdis sido bau- 
tizados en el nombre de Pablo?» (I (7or., I, 32). «Sed ta¬ 
les que no ofenddis ni d Iob judioB ni a los griegos, ni d la 
Iglesia de Dios» (X, 32). «Porque Dios no es Dios de di- 
Bension, sino de paz» (XIV, 33; v4ase i2om., XVI, 17; II, 
Tes.^ Ill, 6, 14). 

Todavla previenen los Apostoles con mas energia con¬ 
tra las herejias que desgarran la unidad de la fe. Asi como 
el Senor previno un dla contra los falsos profetas vestidos 
de ovejas (Mat,^ VII, 15), as! Pablo ruega d Iob obis- 
pos de Efeso que presten atencidn al rebano de Cristo, 
porque vendrdn lobos sauguinarios que no respetardn el 
ganado. En las Epistolas pastorales, el principal cuidado 
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del Apostol es el de alentar y encarecer la vigilancia de 
BUS discipulos contra las falsas doctrinas. «Asi como hay 
un Dios, hay tambien un mediador entre Dios y los horn- 
bres, Jesucristo hombre)) (I Jm., II, 3); pero «el Espiri- 
tu manifiestamente dice que en los postrimeros tiempos 
apostataran algunos de la fe, dando oidos a espiritus de 
error y a doctrinas de demonios)) (I TVm., IV, 1). «Estos 
sirven mucho para la impiedad, y su platica corroe como 
un cdncer)) (II Tim., II, 17). San Juan, que veia crecerla 
cizana, se lamenta de los anticristos que confundfan a los 
fieles y queriau desviarlos de Cristo.. «Salieron de entre 
nosotros, mas no eran de uosotros; porque si hubieran sido 
de nosotros, habrian permanecido con nosotros; mas para 
que se vea claro que no todos son de nosotros)) (I Juan^ 
II, 19). Tambien San Pedro alza su voz contra los falsos 
maestros, que lo mismo que los falsos profetas de la Anti¬ 
gua Alianza introducirau herejias de perdicion y negaran 
al Senor que los redimio (II Ped., II, 

Tomese la palabra «herejfa» en su propio sentido de 
cosa puesta aparte, de partido d de escuela (Hechos, 
XXVIIII, 22), 6 en el sentido derivado de doctrina falsa, 
siempre resultara que los Apostoles prevenian a toda 
hora a la comunidad contra los que presentabari otras doc- 
trinas distintas de Cristo y de ell os. En efecto fuera de la 
unica verdad, no hay nueva sabiduria, y fuera del unica 
cilerpo de Cristo en el amor y santidad, no hay comunidn 
vital para el cielo. Si el cismdtico peca contra el cuerpo, 

' hereje peca contra la fe y la carldad. 

Esta unidad de la fe y de la caridad no se limita a 
Iglesia^ particulares, sino que se extiende a ^oo?a ia 
Iglesia, Esto se deduce naturalmente de lo que antes he¬ 
mps dicho de la Iglesia, En todas partes se publico el mis¬ 
mo Evangelio, en todos los lugares se predicaron los mis- 
mos sacramentos, se celebraron los mismos misterlos, se 
implantaron las misrnas instituciones. Si \d^ raz6n interna 

(l) Eademacher, uhernaturliche Lehensordv/iig nach der paulini- 
^<ihen und johanneuche Theologie, 1903, 193 y sigs. 
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de esta uaidad esti en una sola fe en Dios, Padre de todos, 
y en el Espiritu Santo, que los gratified a todos y los colmd 
del amor divino, la raz6n externa de aquella es la unldn de 
los Apoatoles entre si, la cual asegura la concordancia en 
el gobierno de la Iglesia sobre la base de la unidad de la 
fe y de los sacramentoe. Las colectas ent^ 1 q^ cristiano- 
paganos para los pobres de Jerusalen eran hermo&a expre- 
sidn del criatiano amor del prdjimo y ,i!de 1^ unidad entre 
judios y paganoe, Ouando se suscitaron discordias en An- 
tioquia, al punto la Iglesia envio a Jerusalen d Pablo y i 
Bernabd para procurar un acuerdo delos Apostoles y pres- 
biteros con la comunidad entera. Los Apostoles con los 
presWteros y la congregacion adoptaron resolucionea obli- 
gatorias, y mediante los cuatro mandamientos, regularon la 
Vida comun de los cristiano-judios y cristiano-paganos, 
Por consiguiente, la Iglesia romana no necesitd poner en 
lugar de la unidad interna una visible y juridica, porque 
ambas existian ya desde el tiempo de los Apdstoles* 

5. El sfmbolo bautismal es un signo de la unidad. 
Unidad y apostolicidad. —La Iglesia postapostolica^ so¬ 
bre todo la romana, represent6 en el simholo bautismal 
la unidad del apostolado, deciaiva para la Iglesia, en cuan- 
to el sfmbolo compendia en sus doce articulos la unidad 
de la fe apostolica para todos los tiempos, y promovid po- 
derosamente la comunidad de los creyentes mediante su 
disposicion litiirgica respecto al bautiemo. Ya hemos ob- 
servado que el consenso de todos sobre este concepto de la 
fe cristiana, no se estableclo hasta el siglo II 6 el III para 
oponerse a las herejias^^l. El antiguo sfmbolo romauo se re- 
mo nta i, la epoca juanista, y quiza en parte d la segunda 
mitad del periodo paulfnico^^l Esteresumen de la fe tuvo 
su germen en Mat,^ XXVIII, 19, y se hizo necesario por el 
bautismo, d indispensable para la instruccion del pueblo. 
El que presta juramento a este sfmbolo, confiesa en lo 

^ Polemilt^ 11. V. Harnack, Dogme7ige&ch. ^ I, ^ 131, 328 y sigs.j 

II, 2 31; III, 2 23. 

(2) V. la pdg. 1.95 ; Kuaze, Qlaubenslehre, 273. 
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esenclal la fe apost6lica, la Iglesia una y apostoHca. «La 
lucha contra el simbolo apostolico es lucha contra el relno 
que fue edificado sobre el fundamento de los Apostoles, y 
ni una sola piedra puede removerse sin que peligrela con- 
sistencia del edificio. Parco en palabras y rico en ideas 
(San Agustm), ha sido siempre este simbolo el lazo de 
uni6n de todos los cristianps, porque designa un solo bau- 
tismo para toda la cristiandad^^\» En lo esencial estAn 
conformes el simbolo oriental y el romano 

El simbolo por si solo no podia tener toda la eficacia 
unificante, Unicamente podria realizarla como confesion 
de una comunidad visible de los creyentes, de la Iglesia. 
De la misma manera que fu4 fundado y transmitido oral- 
mente por la tradicion procedente de los Apostoles, debio 
ser publicado y conservado por los organos eclesidsticos 
institmdos por los Apostoles, que eran a la vez dispensa- 
dores de los sacramentos, y ser defendido contra las muU , 
tiformes opiniones dogmiticas, especialmente de los here- 
,, jes de Oriente. Sin Apdstoles no habria simbolo apostoU- 
,« co; sin los sucesores de los Apdstoles. los obispos y el Papa, 

.V no tendriamos garantia de que la le de los Apdstoles ha 
> ’Sido depositada en el y conservada puramente. San Ire- 
Ij:/ nep observa a propdsito do esto; :«La Iglesia conserva las 
:v , doctrinas y la fe recibidas de los Apdstoles y de sus disci- 
pulos, y aunque diseminada por toda la tierra, las conserva 
con tanta solicitud como si habitara en una sola casa. Ella 
^v-, cree en esta tradicidn apostolica en la misma medida que 
si tuviera una sola alma y un solo corazdn; y la anuncia y 
gy, la predica y la transmite con tal unanimidad como si tu- 
p viese sola boca.» «Por diversos que sean los idiomas 

(l> Scheele seguu Caspari en Zockler, Handhuch, II, 393; Kattenbusch, 

.. ’ apostoltsche Symbol, 1, 37 y sigs. Harnack, L c., I % 135: cEu la fe en 
ly-); ' el,Sadre, ■ el Hijo y el Esplritu Santo, en la eeperanza comun,en la discipli^ 
na con-arreglo a las palabras del Seno.r,. en la posesibn del Antigao Testa- 
mento..., en el bautisrao y en la celebracibn de la cena del Senor, y en fin 
pg; en las-oraoiones unidaa 4 esto, se representa la unidad de la cristiandad es 

IS y sigs,, 73, 442, 477; ' 




(2) Kunze, Marhus Ertmiia, 179; Glauhenzregel 


m 

fe. ■- 


"yfiJev, bMd.y 1899, 231 
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en el mundo, la fuerza de la tradicion es siempre la mis- 
ma,» ^Oomo una sola naturaleza esta trabada la Iglesia, 
que es wna, y a la cual las herejias quieren dividir en 
chas,., Ella sola es la antigua y catdiica, que es una en 
vlrtud de la unidad de la 

6* IgnacioK Policarpo, Hegesipo, Justino, Hermas, 
Tertuliano y Cipriano. —El espfritu apostolico, el Espiri- 
tu de Cristo en la Iglesia, hace del sfmbolo un medio de 
union en la fe. Si ^sfce es «ya en si mismo tm baluarte 
predispuesto por el esplritu vivo y operante en la Iglesia, 
para resistir al milano del gnosticismo, dotado de alto 
vuelo, asi como a la sabandija del ebionitismo, que se 
arraetra por el suelo es preciso que este espi'ritu per- 
dure en la Iglesia para facilitar la fe en este simbolo. En 
un sfmbolo que no este unido espiritualmente a un orga- 
nlsmo vivo, no rebotarin las flechas de las herejias, El es¬ 
cudo requiere un guerrero quelo maneje. No hicieronalto 
los herejes delante del Evangelio, pero tampoco delante 
del simbolo; mas la Iglesia, con los sucesores de los Apds- 
toles, los vencio ^ todos. Maravilla la energfa que desplegb 
la Iglesia del siglo II contra los brutales ataques del paga- 
nismo y contra la perfidia de los herejes, por lo cual no 
puede desconocerse que el desarrollo do ial fuerza sola- 
mente era posible en una Iglesia sdlidamente edificada y 
armonicamente organizada, que poseyo sus insuperables 
fuerzas por la sucesibn apostblica. No fae^ el sfmbolo apos- 
tblico quien creb la idea de una gran Iglesia catblica, sino 
que la Iglesia edificada sobre la catolicidad fub la que con 
su sfmbolo, su autoridad y sus gracias espirituales, ase- 
gurb la unidad de la fe y de la disciplina y librb al Oris- 
tlaniemo de la ruina contra un sin niimero de sectas cris- 
tianas y no cristianas. «Una comunidad empfrica no pue¬ 
de ser gobernada por medio de una palabra oral b escrita, 

(1) Adv. kaer., 1, 10, 2-4; Agust., De bapL, 3, 14, 19; 15, 20. V. Hefele, 

zur Kirchengesch.^ Archdologie und Liturgik^ II, 1864, 44, 48, 68. 

(2) Scheele sogiin Caspar! en Zockler, Ilandbnch, 11, 394; Kunze, Glau- 
oensregel^ 477; Grabmano, Die Lehre des hL Tomas iiher die Kirche^ 176 y 
sigs. 
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sino por personas, porque la lefcra separara y divldira siem- 
pre En vano se busca eu toda la antigiiedad una 
«Iglesia invisible.» Una comunidad religioso-social sin 
base politico-nacional, era para la sociedad greco-romana 
algo inaudito y nuevo por esfco, sin viva organizacidn, 
no habria podido consolidarse. De aquf que no sea verdad 
que en Roma se encontrase primeramente el «medio de 
secularizar y de hacer visible la Iglesia de Cristo (el reino 
de Dios)» recurriendo a los ((principios del derecho, que 
fueran a la vez principios de la fe» (Sohm), 

Lofl Padres del siglo II, dando el grito de alerta contra 
los cismas yherejias ttnieron la demostracidn de la unidad 
de. la Iglesia con la prueba de la apostolicldad. El episco- 
^adp^^qra ,para ellos comp.el spst^a.de la. unidad, as! en las 
Iglesias partlculares como en toda la Iglesia. El mismo Cle¬ 
mente, invocando a los Apostoles, previno a los corintios 
contrajps cismas. Enuncidel gran principio deque cuanto 
md.¥firm^^ la santidad y mas profunda la 

sablduria de un cristiano, menor serd su egoismo para se- 
pararse de la comunidad '^LE.n la organizacidn politicq- 
militar, no solamente vio una analogia de la unidad ecle-nii: 
siastica, sino que atribuyo a Cristo la Institucion de la au~-"'"^- 
, torldad ecleslastica. De aqui resulta que la subordinacion 
¥ ella es la base de la salvacidn. La paz en la Iglesia de- 
pende de que la dignidad ecleslastica institufda divina- 
mente, halle subordinacidn incondieional. 

(1) Harnack, Dogmengesch.^ 1 ,2 30 D. V. Dollinger, Kirchcy XXIII, 23; 
Hase, Werhey X, 33. 

(2) Harnack, Mission, 310. 

{Z) y .^Doctr. ap,, 4, 3; Barn., 4, 10. 

' "' (4) Mohler, Einkoit, 96 y aigs.; Hefele, 40 y sigs.; Lemrae, 

Neue Jahrh. f. dentsche Tkeol., 1892, 451 y sig.a., 457 ysigs.; Goltz, Ignatius 
von Antiochien ah Christ mid Theologe, 1894, 75 y sigs. Sohm (Kirchen- 
:1,158 y sigs;) vi6 en la primera carta de Clemente el naciraiento del 
..d^rjecho eclesi4.stico como derecho diyino, y con esto el nacimiento del Cato- 
licismo. El inUres prdctico, dice, did el triunfo directamente a la carta y i 
siis ideas, «De la.nocA^ del joecctdo, que hallo cr6dito aun en la cristiandad 
. salid la necesidad del derecho eclesiastico y con este el Catolicismo> (pa^^i- 
na 163); Y afirma con Loofs: «No es as! como se sigue la teoria dogmdtrca 
del desarrollo de la organizacidn; el caso era lo contrario> (pag. 167 nota 5) 
Stahl, Z/w^ersMcd., 88 y sigs. ’ 
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Ignacio, que se llama d si mismo hombre ordenado para 
la unidad, proclama con la ma37or energfa la unidad de la 
Iglesia, asi en el concepto de Gristo fundador, como en su 
manifestacion externa. La considera en intima conexion 
(mlstlca) con la encarnacion y la Eucaristia, A la manera 
como el Hijo de Dios aparecio en la tierra como hombre per- 
fecto, para hacer hijos de Dios d los hombres, asi deben es- 
tar los creyentes en uni6n con Gristo por la came y el es- 
piritu, para participar de su gracla. Es precise que crean 
en la divinidad y la humanidad, es decir, en el Gristo com¬ 
plete, y que se unan con el en la Eucaristia. La unidad 
orginica interna, tan bellamente representada en las imi- 
genes del reino de Dios, de la casa del Padre, del temple 
vivo de Dios, del cuerpo de Gristo, con el cual esta unida 
la Iglesia, como Jesucristo con el Padre, para que todo 
exista en armonlosa unidad es el fundamento necesario 
de la unidad externa; pero sin ^sta no puede sostener- 
se aqu^lla. A1 contrarlo, es precise que los creyentes 
todos sean un corazbn, un cuerpo y que den noticia de 
toda aeparacidn y divisibn, de tal suerte que cuando ellos 
se congregan para un culto comiin, alii no haya sino ^una 
sola oracion, un solo ruego, uri solo corazon, una sola espe- 
ranza y amor y el gozo rads puro.> «No os forjeis llusio- 
nes, hermanos mios; si alguno se adhiere a un cismatico, 
no tendra parte en el reino de Dios, y si alguno vive en 
otro dogma, no se halla incluido en la pasion (del Senor).:^ 
Pero tal unidad eclesidstica no puede mantenerse sin la 
obedlencia d los ohispos, como Gristo, en cuanto hombre, 
era obediente al Padre, y los Apbstoles d Gristo, al Padre 
y al Espiritu, «para que la unidad sea corporal y espiri- 
tual El obispo es el centre de la unidad en la comuni- 
dad, y los obispos en la Iglesia. Quien estd en comunion 
con el obispo, pertenece a la Iglesia, pertenece a Dios. Ig- 


(1) Ad Eph., 5; Ad Magn.^ 13; Ad Smyrn.^ 1 , 2; Ad TralL^ 2 ; Sohm, I, 
a, I, 196, 200; Funk, DieEchtheit der ignatianischen Brief 1883, 43 y sigs.; 
Stahl, 1. c., 150 y aigs. 

(2) Ad PhUdd,, 3; Ad Magn., 6 ; Ad EpK 16. 
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nacio no concibe una Iglesia sin obispo, sin presbiteros y 
did-conos que congreguen a la comunidad en un culto co- 
mun, «Apre8uraos, pues, ^ recibir una Eucaristia; porque 
hay una sola came de nuestro Senor Jesucristo, y un solo 
caliz para la union con su sangre, un solo altar, asf como 
un solo obispo juntamente con los sacerdotes y los diaco- 
nos, companeros mios en la servidumbre, para que lo que 
hagAis vosotros, lo hagaisen Dios Solamente con per- 
miso del obispo es permitido al sacerdote impedir la cele- 
bracidn del rito eucaristico. La consagracidn, aun alli 
donde habia varias Iglesias, se empezo a hacer solo en la 
Iglesia episcopal, y desde esta se enviaba la Eucaristia i 
las demas Iglesias. 

El que esta unido con el obispo, esta tainbi^n en unidn 
con toda la Iglesia, que es el cuerpo de Oristo. Porque asf 
como el obispo es la cabeza visible de la Iglesia particu^ 
;dar, Jesiis. es= la;.cabeza ..visible-de-la Iglesia universal. 
Quien partlcipa de la Eucaristia consagrada por el obispo, 
.toma parte en la vida de gracia del cuerpo de^ Cristo. 
Puestoque el Senor mando hacer A los Apostolesio que 6\ 
habia hecho en la ultima cena, asi quedo establecida, y se 
cbnserva por ellos y por sus sucesores, la comunidn con 
Gris to y su Iglesia. Y si el Hombre-Dios murio por todos 
los hombres, la Iglesia debe reunir a todos los hombresde 
buena voluntad en una unidad visible y espiritual. «Don- 
de aparece el obiSpo alli ha de estar tambi^n la multitud, 
,:cqmo donde estA Oristo Jesus, esta tambien la Iglesia ca- 
tplica,'^ Del mismo modo, el autor del Martirio de San 
P^licarpo deQigm. d, este como el obispo de la Iglesia catd- 
‘jH^a'de' Esmirna, pero conoce sobre dl £ Cnuestro Senor Je- 

nuestras almas y Pastor de lalgle- 
toda la tierra,» Con igual segu- 
'^id^d que la Iglesia de Esmirna era una Iglesia de hecho 
asi Ignacio y el autor del Martirio debian pensar tambien 
en una Iglesia catdlica sobre el globo terrestre, cuya uni- 

(l) Ad TralLy 3; Ad Philad,, 4; Ad Smyrn,, 8 , 2; Mart. Polvc 16 2- 
19,2. .y ‘j j j 
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dad esfcaba represeatada y efectuada por la unidad de los 
obispos catollcos. Si quisiera tambien admifcirse que aque- 
llos principlos abstractos respecto a Cristo y a la Igleeia, 
que aparecen solamente en forma de manifestaciones 
ocasionales, pueden ser en realidad los «verdaderos moti- 
VOS directivoSj^ no excluirfan una «orientaci6n jerdrqui- 
co-cat61ica,» porque tambien los llamados «justos apre- 
cladores de las cartas ignacianas)) deben admitir que «ya 
existia un ligero ap^ndice para la identificacion catolica 
del orden juridico con el orden de salvacl6n,^de la volun- 
tad divlna con la organizacion Humana, no solo en la 
traslacion do una disposicion formal de derecho, sino en 
un enlace dernasiado estrecho del ideal con el simbo- 
lo No la necesidad de una «confederaci6n,» sino la 
conciencia de la unidad, ha creado esta union. 

Hegesippo, el primero que trato de establecer dogmati- 
ca*'^ historicamente Id^ umdad de toda lSffiiglesia, designa 
como resultado de sus viajes e investigaciones, el hecho de 
que los obispos de las diversas Iglesias, profesan una y 
misma fe, la fe apostolica, en efecto, puestlfeque la ban he- 
redado de los Apostoles en la sucesion no interrumpida. 
«En las suceslones indlviduales de los obispos y en las 
ciudades aisladas, subsiste lo mismo que anunciarou la Ley 
y los Profetas y el Senor mismo DIsertando sobre el 
origen de las here]las despues dela desaparicion de la prl- 
mera generacion apostolica, resume su juicio sobre la Igle- 
sia en estas palabras: «Por esta raz6n llamaron ellos a la 
Iglesia una virgen; porque todavia no se habia corrompido 
con desatinados razonamientos.^ Solamente los herejes 
ban ^deatruido la unidad de la Iglesia con sus doctrinas 
perniclosas contra Dios y su Oristo.)) La unidad solo se en- 
cuentra en los obispos. El que interrogue a todos, recono- 
cera que todos estdn en perfecto acuerdo. A esta luz de la 


(0 Goltz, Ignatius von Aniiochien, 77. 

(2) Eus., Hist^ eccl,^ 4, 30, 2 (L.)- V. Zahn, ’Geschichte des neutest. Kd- 
nonsy I, 460 y sigs,; MealenzyJclopddiey VII, ^ 535; Bardenhewer, Geschichte 
der altkirchl. Literal, y I 483 y sigs. 
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unidad, Ge suecitan tambiea disputas por cosas externas, 
como respecto d Pascua y i las ceremonias del Bautismo 
y de la Eucaristfa, 

Si algunos Padres no hablan expresamente de la orga^ 
nizacion jerdrquica, es que para elloe no ofrece duda algu- 
na por la solida organizacion de la Iglesia y de laliturgia 
comiin. Esto resulta ya del hecho de que tambien Padres 
poaberioreSj como por ejemplo, Ambrosio, quien nuncadu- 
do de la unidad episcopal, trataran con predileccidn la 
unidad fundada en la fe y en el amor. Justlno dice que los 
fieles son una sola alma, una comunidad y una Iglesia, 
porque ellos afirman un solo .cuerpoi Hermas representa la 
Iglesia bajo la imagen de una lorre, cuyas piedras estan_ . , 
trabadas tan solidamente unas a otras, que parece toda de 
una sola pieza. En efecto, los fieles admitidos en el edificio 
de la Iglesia, viven en la unidad mas perfecta, y forman un 
cuerpo con.w.aolo ^spiritpicmBexitM^^ fe y un amoivav,. 
Todas las piedras de la tqrre relumbran con iguai e^plen?' '- 
dor Especialmente son tales los Apdstoles, los oblspos, 
los doctpres y los.^diftcpnos, que>viyiero-n en lasantidad de 
Dios, gobernaron el episcopado, ensenaron, sirvieron todos 
en perfecta armonfa y conservaron la paz. Mas esto s61o es^^ -:• 
pqsible si todos estdn luz de la fey el 

mismo fuego del amor; pero cada uno ocupa en la torre el 
lugar que le corresponde. 

Terbuliano, sin duda en su ponbdo montanista, definio 
la Iglesia, no como niimero de obispos, sino como espfritu vi¬ 
vo en los hombres pneumdticos; pero de este modo deja co- 
nocer cu^l fud la doctrina opuestade la Iglesia que 41 ha- 
bla profesado antes. San Oipriano procUma la importancia 
del episcopado para la unidad de la Iglesia. «Sobre el 
:n[ii^undo entero hay una Iglesia dividida en muchos mlem- 
bros^yepiscopado esparcido por el ndmero conveniente 
de muchos obispos.» «La Iglesia catolica es una, enlazada 
por el vinculo de los sacerdotes (obispos) que estan en co- 

(1) Just, Dial^ c, Tr., 42, 63; Herm., Fts, 3, 3, 5; 3, 5; 9, 13, 18. 
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nexi6n»—dice el santo obispo —Sabldo es que Cipriano 
considera el primado de Pedro como fuente de la unidad. 


II. Herejia y cisma 

7, Las herejfas testlfican la unidad de la Iglesia 
con SU origen y doctrinas. —Las herejias son testimonios 
ea favor de esta doble unidad de la Iglesia, la unidad en 
la fe y en el regimen episcopal, Aquellas son mds recien- 
tes que la Iglesia y llevan en la frente el signo del error 
y de la innovacidn, porque la antigiiedad, la sucesibn apos- 
tblica, es senal caracterfstica de la verdadera Iglesia No 
debe haber sino un solo obispo en la Iglesia, daman toda- 
via Oornelio y Cipriano contra los cismatlcos. |De donde 
ban salido estos? Salieron de la Iglesia unica^ son como 
ramas del unico drbol que Cristo planto, y que perdidas y 
secas, aparecen como arroyuelos que corren en la arena y 
que se ban alejado del linzco' manantiakde<^agua viva. ^Es 
poslble pedir mejores testimonios de la unidad primitiva 
de la Iglesia? Puesto que Novaciano sb separb de la 
Iglesia, ya no se necesita dar oidos a su doctrina. «Puede 
ser el lo que quiera, pero no cristiano, porque no esta en 
la Iglesia de Cristo.)) «Y si entonces no existfa una Iglesia, 
ide donde salib Donato? ^de que pais vino? ^de que mar 
emergib? jde qub cielo cayb? 

Los berejes, no solamente por su desercion de la Igle- 
sia^ sino tamblen por su incapacidad para conservar por 
su parte la unidad, aun en su pequena esfera, y por sus 


(1) Tert., De pud.., 21; Cipr., Ep,, 55, 24; 66, 8. O. Ritschl (Cyprian, 85 
y sigs.) vi6 en esto uua ianovaci6n. Reuter (August Studien, 232) cree al 
contrario que la doctrina de Cipriano sobre el Episcopado sigoifica la defi- 
nicidn fundamental del Occidente catdlico. V. tambi^n Mobler, Patrologie, 
850; Einheit, 98 y sigs. 

(2) Tert., Apol, 47; Iren., 5, 20, I. V. Bellarmin, 0pp., II, 1 , 2, 4, 6; 
Sohm, Kirchenreclit, 179 y sigs.; Seitz, Die Heihnotwendigkeit der ICirche^ 
93 y sigs, 

(3) Clem. Alej., Strom., 7,. 17; August., Sermo, 5, 1; 46, 8, 18; Ep. 44. 

(4) Cipr., Ep., 55, 24; 59, 5; Agust., De bapt. c. Don., 3, 2; G. Grescon., 
2, 35. 
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mutuos desafios violentos^ son una prueba viva de la uni- 
dad de la Iglesia. Se dice que al separarse Marcion de la 
Iglesia catolica, grito a Ice prelados romanos: «Quiero di- 
vidir vuestra Iglesia e introducir en ella para siempre la 
discordia Y lo consiguid en parta Formd una Iglesia 
propia, pero sin unidad ni consistencia. «E1 Evangelic de 
Marcion tiene tambien Igleaias, pero las suyas, tan tar- 
diae como faleeadas... tambien las avispae hacen panales 
y los marcionietas Igleeias Las herejias solo estaban 
unidas contra la Iglesia madre. «Los monofieitas, como los 
demas partidos eclesiasbicpg,4g..ppp8id^^^ solamente estin 
unidos en su oposicidn contra la ortodoxia; entre ellos se 
deshacen en difererites grupoe, y se revuelven unos con¬ 
tra otros en furibundo fanatismo 

8, Los Padres sobre el valor de lasherejias. —Las 
multiples herejias, todas las cuales reclamaron para sf el 
npm^^re.priaU^^ contraponer pequenas Igle- 

sias a la Iglesia grande, dieron frecuentes motives ^ los 
, paganos y k los judios para burlarse del nombre de Crlsto, 
para aurqentar . las dieensiones y alejar;de la fe a los que^ 
estaban dlspuestos a convertirse El mismo Celso se 
; burl.a de los cristianoe que ee segregan en numerosas sec- 
tae llenas de odio mortal. Los judios pusieron en caricatu- 
ra i los cristiauos, aun en el teatro, ^ causa de las penden- 
Gias arrianas. Amiano Marcelino dice que no hay animales 
selvaticos que esten tan en contra de los hombrefe como 
los cristianos entre si. Los Padres defendieron a la Iglesia 
contra este reproche de dos mauerae, considerando la se- 
paracidn, predicha y prevista por Ips Apostoles, como na- 
tural y saludable para el cuerpo de la Iglesia (Clemente, 
Orfgehee), y demostrando el error y la desunion de los he- 
xejes Goxno consecuencia y castigo de au apostaela. 

(1) Epif,, Haer.y 42, 2j Zahn, Gesch. des neute&t. RanonSy I, 594, 

(2) ' Tert.,\4dv. i/arc., 4, 5; De praesc7\y 12 . 

(3) Xlli®, 398. , 

(4) Clem. Alej., Stro7n.y 7, 15, 90; Crie6st., In ep. ad GaL^ 1 , 6* Agustin 

‘ Serm., 47,15, 28.; Specht, Einheity 32 y siga. ; Newman, Development ofehris^ 
tian docirinay 1846, 264 y sigs. 
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Las numerosas sectas son testimonios en favor de la 
Iglesia verdadera, porque el Apostol dice: Oportet haere- 
ses esse, es necesario que haya herejias pero sin duda 
tambien son un signo precursor del fin del mundo, puesto 
que asi debe suceder en el ocaso del mundo segun la pro- 
fecia del Senor. Asi como filosofos y medicos se dividieron 
en sectas, sin que por ello dejaran de ser ciencias la Filo- 
Sofia y la Medicina para los griegos, sino que al contrario, 
adquirieron mayor vuelo, tampoco la Iglesia dejd de ser 
la unica verdadera por la apostasia de los herejes, sino que 
triunfo sobre todas ellas. Los multiples errores dieron mo- 
tivo para estudiar detenidamente la Sagrada Escritura, 
comprender y desarrollar mas profundamente la fe, y des- 
plegar victoriosamente la bandera de la verdad. Es indu- 
dable que no fue esto un merito para los herejes. Una Con¬ 
cepcion mas id^,al de las herejias solamente es posible en 
cuanbo arranca de sinceros esfuerzos para la comprensioa 
de la verdad y no niega el espiritu de la verdad, de laca- 
ridad y de la unidad. Pero la separacibn de la Iglesia es 
una separacibn del reino de Dios; la lucha contra la unica 
Iglesia es una lucha contra la verdad y el amor, 

«Todos estan contra la Iglesia, pero mientras los here¬ 
jes se vencen mutuamente, ninguna ventajades reporta la 
victoria. En efecto, su victoria ea el triunfo de la Iglesia 
sobre todos, porque una herejia combate en la otra lo que 
en ella condena la fe de la Iglesia... y asi confirman ellas 
nuestra fe mientras ellas se combaten mutuamente,> ob- 
serva San Hilarlo Los herejes se confabularon contra 

(1) I Qor., XI, 18-19; II Ill, 19; Juat., Dial., 35; Tert. Depratscr,, 
4; Cipr., DeuniL, 10, 16; Agust., Ep. 185; (Jonf., 7, 19, 25; C. Faust,, 12, 
24; De rebus quae non vid., 8; Depecc. oriq,, 22, 25; De vera relig., 8, 16] 
Clem. Alej., Strom., 7, 15; Ong., C. Celsum, 3,12; 5^ 62 y siga.; In Num. 
Mom., 9, 1; Bom. Clem., 16, 21; Mohler, Einkeit, 101 y sigs., 117 y sigs.; 
290, 324 y sigs.; Patrologie, 457 y sigs.; Specht, 1. c., 38 y sigs. Sobre ia he¬ 
rejia y las sectas, v. Mohler, Einkeit, 290, 339. Sobre la Iglesia y ia escueia 
V. Harnack, Dogmengesch., 1, 706; Boissier, Revue des Deux Mondes, 1890, 
11) 61. 

> Clem. Alej., 1. c., 7 , 16; Lact., Inst., !, 7, 2 y sigs.; 

Mohler, Athan,, II, 174 y sigs.; Seitz, HeiUnotwendigheit, 23 y sigs.; New¬ 
man, I, c.. 268 y sigs. 
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la Iglesia hasta con los pagauos y loe impios. Y aun hoy 
mismo no sucede ofcra cosa. Se Imputan a la Iglesia to- 
dos los errores posibleSj acueandola de racionalismo, de 
pelaglanismo, de santurroneria, de laxismo, de rigorismo, 
de mistlcifimo; pero con esfco no se demuestra sino que la 
Iglesia posee la verdad urdca^ de la cual ban tornado ca- 
prichosamente s 61 o algunas partes las sectas particulares 
y los sistemas filosoficos. Tambien entre la hortallza me- 
dra la mala hlerba, mas el hortelano no abandona por eso 
el cultivo. La carretera real y general es la mas segura, 
los demas camlnos conducen^ab error. .«Por lo cual afirma- 
mos que, tanto por su esencla como por la idea, por el ori- 
gen, como tambien por su alcurnia, la Iglesia catolica au- 
tlgua es una y unica 

Muy instructivo respecto a la importaucia de la unidad 
eclesiastica es un escrito de Constantino a la Iglesia de 
Alejandria despedazada por las sectas: ‘«Porque, en primer 
lugar—dice,—queria yo reduclr a una sola forma y mane- 
ra la idea de todos los pueblos respecto a Dios y a la reli¬ 
gion, y, en segundo lugar, restablecer elccuerpo terraqueo 
entero que se halla postradjo por grave enfermedad.> Por 
tal motivo, trato de sanar la demencia lnsoportable de los 
donatistas en Africa. Pero de .aquLnacIo un cisma nuevo 
por causa de Arrio. «Mi oido y aun mi corazOn quedaron 
mortalmente heridos, cuando oi que habia nacido entre vos- 
otros una escision todavi'a mas perniciosa que aqu 411 a.> 
Por Arrio, y por una causa baladf, se dividiO el pue¬ 
blo en dos partidosy quedo rota la union fraternal aldes- 
truir el cuerpo comun. Los mismos filOsofos, en las diver- 
gencias personales, mantenian la unidad del sistema me- 
jor que aquellos cristianos. <cDevolvedme, pues, mis dlas 
tranqullos y mis pacificas noches... de lo contrario, no me 
queda sino suspirar, verter incesantes Ugrimas y termi- 


(1) Clem. Alej., I c., 7, 17j Mphler, Fatrologiej 458. Optat., De schism. 
Kon.\ 5, 1: Fro utrisque illud est^ quod et nohis et vohis comune est ^ ideo et 
vohis\ quia ex nohis exisiis. Sobre esto, Harnack, L c., Ill, 3 39 ^ ^Eata es la 
famosa maxima que todavia hoy ae aprecia en la Iglesia cat61ica.> 
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nar tristemente mis ultimos dias.^ Por lo cual quiso con- 
vocar un concilio ecumenico en Nicea, para conservar en 
el glorioso pueblo perteneciente a la Iglesia catblica, una 
fe, un amor sincero, un sentimiento unanime de piedad 
al Senor supremo, nuestro Dios Ocif lo cual se inaugu- 
r6 un procedimiento que habia de influir poderosamente 
en la consolidacion de la unidad en la fe y en la jerar- 
quia. 

9. La continua subdivision de las sectas. — Era 
tambi4a necesario que las herejias fuesen cada vez mas 
numerosas y que se dividiesen en sectas, para dar a cono- 
cer con mayor claridad la linica Iglesia verdadera. As! co- 
mo ellas se sep^raron por su propia voluntad de la unica 
Ma.dre, se apellidaron segun los fundadores, y, por esto mis- 
mo, declararon su no conformidad con la Iglesia cristiana 
comun, nl con ellas mismas con el mismo derecho se 
separaron despues sus partidarios unos de otros, porque 
donde falta la autoridad, el principio arbitrario impulsa 
is la separacion y disolucion. «Lo que esta permitldo d 
Valentin tambien lo esta i los valentinianos y d los mar- 
cionitas Los arrianos variaban constantemente el slm- 
bolo, en tanto que los catolicos servianse dnicamente del 
niceno, si bien, obligados por la herejia, ampliaron su pro- 
fesidn de fe. El enemigo malo, que inventd las herejias y 
los cismas para seducir a los incautos con el color del 
nombre cristiano, cuida de que continue obrando en mds 
vasta medida el mismo espiritu. Las herejias se difunden 
con el diablo, porque no se juntan con nosotros, y esperan 
que los cristianoB duerman para insinuar su veneno pes- 
tilente, abatir la fe, corromper la verdad y quebrantarla 
unidad. El diablo queria obrar de esta manera en la Igle¬ 
sia, para que se extlnguiera, como la filosofla con sus mu- 

(1) Eus., Vita Constantiniy 2, 64 y sigs.; Teod., Rist. eccl.^ 1, 9,* Harnack, 
Rogniengesch.y LI 31; III 23 y sigs. 

(2) Just., Rial. 35; ]ren., I, 23,4; 4, 33, 2 y aiga,; Atan., Sermo I c, 
Arian,, i y sigs.; De recta in Denm jide (Ob. de Orig. ed. por Ben., I, 808 ); 
/ahn, Gesch. des neutest. Kanons^ I, 607 y sigs, 

(3) Tert., De praescr,, 6, 42; A 2 J 0 L, 47. 
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chas secfcas pero consigulo lo contrario, porque apareci6 
uno mas faerte, que le quito su escudo guerrero. Cuanto 
mas multiforme fue la herejia, mas brillante aparecia la 
'dnica verdad en la Iglesia, la verdad catolica, que ha de 
buscarse en aquellos a los cuales dljo el Senor: «Te digo 
que tu eres Pedro, etc.,» <Apacientaa mis ovejas,)) «Como 
el Padre me ha enviado, yo os envio,» 

Los Padres juzgan que la intima razon de esta volubi- 
lidad y diversidad de los herejes esta en la predileccidn 
por las opiniones teoricas de escuela y en la falta de espi- 
ritu decaridad y de paz. El Cristianismo, que crece en la 
vida. y por la vida de la fe, conquista prlmeramente el 
sentimiento, la sede de la fuerza, de la potencia volitiva y 
del entusiasmo. Pero si se pone por delante la especulacion 
muerta, deatltuida de aquella energla que fecunda el co- 
razon, la consecuencia sera estropear el cardcter reli¬ 
giose, la incapacidad para toda • cosa verdaderamente- 
grande. Clemente expone como caracteristica de los here¬ 
jes las constantes luchas entre si y con los demas y la 
jnquietud. que se desprende de ellas, que tan to contrasta 
con el regocijo de los catollcos en la tranquila poseaidn de 
la yerdad. «Una cosa ea el gozo que cabe al pagano, otra 
la lucha, propiedad de los herejes, y otra el jiibilo que ra- 
dica en la Iglesia.)) «La fe y el conocimiento de la verdad 
prestan al alma inmutabilidad y fortaleza; pero la inesta- 
bilidad y la variabilidad son propias del error, asi como 
dergn6stico(perfectocri8tiano) lo son el sosiego, la paz y 
la alegrfa ^^l)> 

Los gndsticos y los montanistas hallaron realmente en 
el episcopado de la Iglesia catolica romana una obra aca- 
bada e inexpugnable; pero no es verosimil que conserva- 
ran el resto de la ajutigua constitucion anterior al Catoli- 
cistno; Solarnente podian justificar su osadia apelando a 
una revelacion superior; pero aunque desde el ano 200, 

(1) Agust., De civ. Dei, 38, 51; Sermo, 14, 9; 295, 4; Specht, Einheit 29 

y sigs.; Die Heilsnoiwendigheit, 38 y sigs., 50 y sigs. , ’ 

(2) Btrom.j 7, 16; v. II, 11; Mohler, Einheit, 121 y sigs,, 339, 
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en que aparecio el primer antiobispo romano (Natalio), 
toda disension en la comunidad (Hipolito, Novaciano, 
doaatistas) eetaba relacionada natural ^ necesariamen- 
te con el establecimiento de los antiobispos, no sesiguede 
esfco que antes no hubiese arraigado el principio del epis- 
copado mondrquico En efecto, el cisraa queria precisa* 
mente conservar la doctrina y la constitucion; la lucha, 
atizada por la ambicidn, se realize en torno de la disci- 
plina. 

lOf Cipriano. —Unicamente con el fin de completar 
la demostracidn, es oportuno decir algo respecto al amplio 
tratado de San Cipriano, campeon infatigable de la unidad 
de la Iglesia Porque ^qui^n dudara seriamente de que 
Cipriano enseno y defeudio en^rgicamente la unidad de la 
Iglesia en la doctrina, en la moral y en 'el’^goblerno? ^No 
senalo 41 repetidamente como principio de la unidad, en 
oposicion ..al cisma, la unidad del episcopado j la union de 
los obispos con la Cdtedra romano^, «Con‘las expresadas 
palabras {Mat,, XVI, 18 y slgs.)-r-dlce San Cipriano,—a 
fin de revelar la unidad, instituyo una catedra, y ordeno el 
principio de esta unidad, que empezd con uno, Los de- 
mds Apdstoles estaban tambidn, como^^Pedro, dotados 
del mismo honor y potestad; pero er pfincipio dimana 
de la unidad (y se did el primado i Pedro), para que 
se manifestase una sola Iglesia de Cristo (y una sola 
catedra). (Y todos son pastores, y se manifiesta un solo 
rebano, que es apacentado con undnime armonia por to- 
dos los Apdstoles, para que aparezea como una la Iglesia 
de Cristo). Debemos sostener y defender rigurosamente 
esta unidad, especialmente nosotros, los ohispos, que pre- 
sidimos en la Iglesia, para mostrar tambidn el episcopa- 
do como uno e indivisible. Hay un episcopado, del cual 
cada uno ocupa una parte, con el deber de atender al 
conjunto)) (in solidum pars tenetur) Hay una Iglesia 


(1) Sohm, Kirchenrecht, 180 y sigs. 

(2) Bardeahewer, Geschichte der althirckl. LiteratuVy W, 457 y sigs. 

(3) Sohnj, Kirchenrecht, 251 y sigs. 345 y sigs.: dice que Cipriano defien- 
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que se extiende a una multitud mayor, por el aumento de 
la fecundidad. 

Asi como en el sol hay muchos rayos y una sola luz, y 
muchas ramas en el arbol, pero una sola fuerza fundada 
en las raices fuertemente arraigadas, y asi como de un 
manantial fluyen muchos arroyuelos, y, no obstante esto, 
se coDserva la unidad en el origen, asi tambi^n la Igle- 
sia, emanacion de la luz del Senor, envia sus rayos sobre 
toda la tierra, pero es una sola la luz que se difunde por 
todas partes; sin destruir la unidad del cuerpo, extiende 
sus ramas por toda la tierra en virtud de su copiosa fe¬ 
cundidad y disemina los arroyuelos que fluyen abundan- 
tes, pero solo hay una cabeza^ un origen, una madre. La 
Iglesiano se separa nunca de Cristo f VI, 67). Lue- 
go quien quiera estar unido vcpn 'Gristd, debe perfcenecer - 
^•la Iglesia. Quien no tiene a la Iglesia por madre, no 
puede tener a. Dios por padre. Cipriano estd- muy le--- - 
; jos de creer que las sectas particulares, en virtud del 
fraccionamiento de la verdad, pertenezcan i la comu- 
nidad de OristoYiJfa^., XYHI,/b9)^"<<-El 
:1a unanimidad, la armonia de la paz como primer requisi- 
: 'to.x^ De este modo la diferencia entre herejes y cismdticos ' \ 
;pasa a segunda Hnea; enJa-conformidad de la fe/ quien'" " 

; decide es la comunidad eclesiastica. 

Pero quien forma la Iglesia es el pueblo con el obispo, 

’;\ es la grey que va detri^a de los pastores, El obispo est^ en 
la Iglesia y la Iglesia en el obispo. Quien no estd con el 
obispo, no esta en la Iglesia. En vano se fatigan los que 
no tienen pazcon'los sacerdotes, aun cuando se lisonjeen 
de vivir en secreta comunidn con algunos, porque la Igle- 
si^ .que es catdlica y una, no esta despedazada ni dividida, 

iie iiiiydoctrina salida de E-oma en el siglo II, de que Cristo, segiin Mai. 

. XVl, 18 19, instituyd el epiacopado, que. pas6 de Pedro a los dera4s obiapoa! 
Reapectq 4 las interpolaciones, v. Chapman, Hev. hSndd., 1902, 246 y sigs! 

Dice que el interpolaW no fu4 otro eino Cipriano mismo, que anadid las 
ampliaciphes en el ejemplar enviado a Roma 64). Harnack Theol Lit . 

1903, col, 262, esti de acuerdo con 41, de que el primer provecto fu^ 

^.:.jvProducido por. el cisma de Felicisimo y el segundo por Novaciano. 
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siao compacta y unida mediante el edificio de los sacerdo- 
tes todos relacionados intimamente entre si. Por este.mo- 
tivo, exhorta Cipriano entranablemente a los coafesores 
que estaban en Roma, A no adherirse i otro obispo contra 
lo ordenado por Dios, contra la ley evang^lica, contra la 
unidad del principio catolico, ni instituir otra Iglesia, sino 
volver a la Iglesia madre, por la cual llegaron a la gloria 
de la confesion, Elios le contestaron: ^Bien sabemos que 
hay un Dios y un Cristo, el Sehor, al que nosotros hemos 
confesado, y un Espfritu Santo, y que debe haber un solo 
obispo en la Iglesia catolica 

Aun en el tiempo en que Cipriano se enc^-^tro empena- 
do en acerha lucha con el titular de esta cdtedra, no qui- 
so separarse de la unidad, sino que persevero en la cornu- 
ni6n de la Iglesia con aquellos a quienea combatia, porque 
opinaba que la unidad debia mantenerse sobre todo. Qaien 
de ella se aleja, se separa de la verdad, de la fe, del cuer- 
po de Criato. San Agustm elogia a San Cipriano por ha¬ 
ber permanecido en comunion con los que haWari recono- 
cido el bautismo de los herejes, y encuentra ea ello moti- 
vo para juzgar con mas suavidad la conducta que tuvo en 
tal controversia. «Porque no es pequena prueba de un al¬ 
ma amante de la paz, el haber merecido el martirio por la 
unidad, aunque pensaba de otro modo, de la cual noquiso 
separarse. Somos hombres, y de hombres es el pensar di- 
versamente de lo verdadero; pero es una persuasidn dia- 
bolica el ir hasta la separacidn y el sacrilegio con la fun- 
dacion de un cisma 6 de una herejia, por un amor excesivo 
de la propia opinion y por enyidia a los mejores Aun 

(1) Cipr., 43, 46, 47, 49, 55, 66, 6j 69, 8; De unit, c, 3 y sigs.; Moh- 
ler, Patrologie^ 850 y sigs.j Peters, Cyprian^ 585 y sigs.; Reinkens, Die Leh- 
re des hi. Cyprian von der Einheit der Kirche, 1873. Sobre la herejia y el 
cisma segun Cipriano, v. Seeberg, Begriff der Kirche, I, 34 y sigs. Harnack, 
Dogmeng&ch, I, 352. Schanz, Der Begrtff der Kirche: Theol. Quai'tahchr..^ 
1893, 581 y sigs.; Kneiler, Stinimen aus Maria-Laach., LXV, 1903, 608 y 
sigs,; Sohm, I, c., 201 y sigs. 

(2) De bapt. c. Ron., 2, 5; 5, 7; C. Crescon., 3, 1; Ep. 93, 10, 39 y sigs.; 
Cipr., 70; 71; 73, 26. Sobre la cuestion de si fu6 rota la comunidn ecle- 
siastica entre Esteban y Cipriano. son muy diferentes las opiniones. La afir- 
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cuando la historia no nos lo ha transmitido XLVIII, 

10?), estamos perfectamente convencidos de que el santo 
martir derramo su sangre por la unidad y en la paz de la 
Iglesia, En efecto su divisa era: «E1 amor del corazon, el 
decoro de la conversacion, el vinculo de la fe y el consen- 
so del sacerdocio, se conservan por nosotros paciente y pia- 
dosamente;)) y aseguraba que 41 no queria luchar, por cau¬ 
sa de los herejes, contra los colegas, obispos como el, con 
los cuales estaba unido por la Concordia divina y la paz 
del Senor. 

Un medio especial para mantener la concordiay la paz, 
consistia en la comunicacion reclproca respecto a los actos 
eclesidsticos mas importantes, y senaladamente en laelec- 
ciob y ordenacidri de los. obispos. La pafticipacion fee ha- 
cia directamente ji.grandes Jglesias, como Roma, Cartago;-’ 
Alejandrla y Antioquia, con lo cual se formaron algiinos 

’centros de comunicacion 0). . 

11. Importancia # la controversia donatista en 
favor de la unidad. San Agustm. —Las controversias 
' ..menor alcance, menor impor- ' ^'^ 

tancia. Pero \ob principios segiin los cuales fueron juzgadas 
y-tratadas, muestran todos los elementos del concepto de 
la unidad eclesidstica. San Ciprianp y San Agustin, como 
antes Tertuliano, tampoco habrian podido oponerse con 
tanta seguridad ni siquiera al menor partido, si este concep¬ 
to no hubiese tenido valor real como fundado en el ser de la 
Iglesia desde el tiempo de los Apostoles ^Podia haberse 
estigmatizado como cosa monstruosa la pretension de que 


es la probable, especialmente por la carta de Firmiliano. Dollinger- 
Friedrichj .Jantts, Janus ^ 1892,315; Puller, The primitive Saints and the see 
of Bomey 1900,72 y sigs. V. Ernst, iler angebliehe Widerruf des hi. Cyprian 
. in der Keizerauffragey <LZeitschr. f. lcath_ Theoll>y 1895, 234 y sigs. Por lo 
denoas, este solo combate la retractacidn que tampoco habia sido exigida 
como condicion a la comunidad. Ernst, Papst Stephan /, und der Ketzerauf 
1905, 

(1) Sohm, Kirchenrechiy .360 y sigs.; Zahn, Weltverhehr in der athristli- 
chm ersten drei Jarhurd.y 1877; Weber, Der Weltverhehr in der altchristl. 
Kirchey 1904i Aparte del Magazin fur volkstiimL Apologetik 1903-1904 

(2) ileuter, Augustinische StudieUy 228 y sigs., 232 y sigs/ 
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tada la Iglesia debla ir detrds de unos pocos individuos en 
el interior de Africa, si la homogeneidad y la unidad de 
todas las Iglesias no hubieran sido reconocidas aun por los 
mismos herejes? Entretanto, la lucha donatista tenia ya 
gran importancia para la Iglesia africana. Hacia el anode 
330 se reunieron enun sinodo 270 obispos cismaticos. San 
Agustin bubo de sostener una larga y dificil lucha con los 
donatiatas; mas d pesar de esto, no desaparecieron de Afri- 
ca sino al desaparecer el Cristianismo, a cuya ruina con- 
tribuyeron no poco. 

Sin embargo de esto, nunca se desvio San Agustin de 
au fe, pues sabia muy bien que la Iglesia, que estaba re- 
presentada por sus obispos, existia mucho antes que los 
donatistas, y que, como una sola Iglesia, se remontaba has- 
ta los Apostoles. Quien se separa de esta unidad, de este 
cuerpo, cuya cabeza es Cristo, sepdrase tambi^n de Cristo 
y pierde el espfritu del amor, que tan s61o es eficiente en' 
la Iglesia linica. Sublevarse contra el que esta sentado en 
"la catedra, con el cual estd en comunion todo el orbe cris- 
tiano, los paises de allende los mares, los mas remotos, y 
aun las Iglesias mds importantes de Africa, era para el su¬ 
blevarse contra los mandamientos de Dios 0), Tampoco 
ignoraba San Agustm que junto d la Iglesia ortodoxa del 
niceno se habia levantado una arriana, y que al lado de la 
Iglesia del verdadero Hombre Dios, se habian difundido 
y se difundian herejias ebionitas, gnosticas, sabelianas y 
nestorianas. Si San Jeronimo, a proposito del arrianismo, 
habia dicho que la tierra entera se habia admirado de 
saber que era arriana porque, como advierte San Hila- 
rio, los oidos fieles del pueblo eran mds santos que los la- 


(1) De morib. eccl, 1, 30, 63; De civ. Dei, 18, 41, 51; Ep. 52, 2; 63, 1; (7. 
luL.^ 1, 4, 13; Keuter, L c., 164 ysiga.; Speckt, Einheit^ 19 y siga. 

(2) A eato ae reliere tambien Puller, el cual cou la historia de Antioquia 
'(desde 331 a 361) qniere deraostrar que la comunida con Iloma no se reque- 
ria para pertenecer a la unidad de la Iglesia (22V y sigs.). El principio de 
Wiseman, qne hizo tan gran impresidn en Newman, esto es, que la conmnidu 
con Homa era condicidn sme qua non para pertenecer 4 la Iglesia, parece en- 
teramente insostenible, aegiin eb 
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bios de los obispos tambi^n San Agustin tuvo ocasibn 
de reducir tales manifestaclones d su justo valor. 

Asimismo, tuvo ocasibn de observar la impotencia y es- 
terilidad de las sectas desprendidas de la unidad de la 
Iglesla. Si blen los pueblos germanicoa coaocieron el Cris- 
tia'nismo bajo la forma arriana, no consiguieron arrastrar 
con ellos a la Iglesia occidental^ sino que fueron poco d 
poco absorbidos por la Iglesia unica, En el Oriente causa- 
ron las sectas horrorosas devastaciones durante el siglo 
IV y los siguientes, y casl desesperando del remedio, di- 
rigibronse los orientales a Roma Implorando ayuda Con- 
muevese el anlmo al leer con que regocijo celebraron los 
antioquenos la fiesta de la unibn despubs de terminadas 
las desavenencla-s priginadas por el cisma meleclano, d des- 
^'pecilb de' j^ arrianos y paganos. Algunas sectas pro* 
longaron todavia mucho tiempo su existencia, poro mds 
bien son un motivo en favor que una.prueba en contra: 
de la unidad de la Iglesia. {(Una es la madre, la sober- 
bia que los ha engendrado, como una es la madre, nues-' 
' tra Iglesia catblica, que ha engendrado d todos los cristia? 
nos que estan esparcidos por toda la haz de la tierra. Asi, 
piles, no hay que maravillarse de^gpe de la soberhia nazca 
:1a separacibn, y del amor la unidad... Esta es como^.una 
, parra que, al crecer, se extiende por todas partes; aqublla 
se parece d los sarmlentos imibiles, que, por infe.cundos, son 
cbrtados por la tijera del podador Es un privilegio de 
'./la Iglesia catblica el excluir de la comunidad d los herejes 
que no esbdn de acuerdo con ella en la fe. 

, San Agustfn, siguiendo el ejemplo de Epifanio, escribib 
r un opbsculo sobre las herejias, en el cual enumera 88, pa- 
■;:|.^;’mostrar a los cristianos aquello de lo cual deben guar- 




6 . Sobre el pasaje De syn.^ 27, 63. V. Agust, Ep, 93 ^ 9 ^ 31 ^ 
.'‘;;'(2) :. Basil , 67, 69, 90, 91; Greg. Naz , Or., 30, 41, 43; Langen/ 

st^Kichte der rorriischen Kirche^ I, 1881, 515 y Biga. Atanasio juzga mds fa- 
' Vor;#leni 6 rite segiin Teodoredo, Hi&ioria de la Iglesia^ 4 , 3 . Ibid 5 35 ao- 
bre Antioquia. i > i - 

^ (3) . Agust, ^ermp 86 , 8 , 18 ; 267,4; G. ep. Farmen.y \^ 3 ; J)q relict 
4, 11; Newman, Eutivicldung.^ 479 y gjgs * 
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darse; es una amplificacion del expresado contraete enfcre 
la madre «soberbia» y la madre ^amor.» San Jerdnimo 
dice: «El bien de la Iglesia depende de la dignidad del 
Sumo Sacerdote. SI no se le recouoce una potestad especial, 
insigne i lo ojos de los hombres, habra en la Iglesia tan- 
to9 cismas como sacerdotes.)) San Leon, terminado el con- 
cllio de Galcedonia, escribe que despuds de un tal aconte- 
cimiento,’ no solamente los obispos de Cristo, sino tambldn 
los prmcipes y potestades cristianas, tantolos cldrigos como 
los laicos de todas las condiciones, debfan estar persuadidos 
de que la verdadera fe catdlica y apostdlica, tan pura como 
la recibid, era la que dl publicaba y defendfa, con la apro- 
bacion de todo el mundo, en tanto que iban decayendo en 
todala tlerra aquellas doctrinas que osaroxL defender 6 los 
herejes antiguos 6 los siguientes, con inentiras diversas, 
pero con identica impiedad Yerdad es que se cumplie- 
ron muy tarde estas espcranzas, ya que en el siglo YI 
ofrecla la cristiandad de Oriente y Occidente lamentable 
cuadro de disensiones. 

12u El cisma griegO. —Estas miserables condiciones 
influyeron tambien en los posteriores cismas de la Iglesia, 
^Puede decirse, d- proposito del gran cisma entre el Orien¬ 
te y el Occidente, que sdlo algunas porciones se habfan 
desprendido del gran organismo, del organismoiinico? ^Por 
ventura no es cierto que basto en el siglo XI la «diferen- 
cia de costumbres y opiniones respecto al uso de un poco 
de levadura,> para separar por siempre y «entre anatemas 
reciprocos,:^ las Iglesias de Oriente y de Occidente? La 
«levadura,|^ el ayuno en sabado y los diversos ritos en la 
distribucion de los sacramentos, hubieran importado poco, 
pues eran admitidos por el Occidente. Ni siquiera las di- 
ferencias dogmdticas mas graves y profundas, como el Fi- 
liogue^ la epiclesis, el crisma y la opinion respecto a la 
suerte de los difuntos y respecto al purgatorio, hubieran 

(1) Jer., Adv, Lucif,^ n. 9; Leo ep.^ 102, 2; Newman, 1. c. 294 y sigs., 334 
y sigs. 

(2) Hase, Po^e?nt7c, H; X, 28: bajo color de diferencia dogmati- 

ca, mas en realidad por razones poUticas. 
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bastado para tan extensa eeparacidn, Pero fueron litiliza- 
das, ya por Focio (867), para acusar al Occidente de mno- 
vacioues en la doctrina y de falsificacion del simbolo sa- 
crosanto de Coastautinopla. Las Igleslas, como tales, no 
intervinieron en esto. La oposicion politico nacional, pre- 
dominante desde la division del imperio, unida a la diversa 
evolucidn de la civilizacion entre la nueva y la antigua 
Roma, habiase significado tanto, especialmente desde el 
ano de 800, que la ruptura no podia ser sino cuestion de 
tiempo y de los patriarcas codiclosos y litigiosos 0), 

No 8S maravilla que los griegos echasen al Papa la culpa 
prin,clpal, :-cp.mo. tampoco afirmacion de clertos his-- - 

toriadores protestantes, los cuales imputan al Papado la 
r.6^:PPP89.bilidad. de la desfcruccidn de la unidad .catdli-' 
oa,,:qu^^jiq=:Piuda verificarse sino por medio de un-cismia 
En contra de esto observa R^ville con Br^hier, que no 
hay roalmente..Gulpables,.en tanto que en el cisma greco- - 
latino ha de verse historicamente el resultado inevitable 
de .un conflicto, que tarde 6 temprano habia de estallar en- 


,, -tre, las^dps .tradm que se desarrollaban paralelamente,:^* 
■Ide las cuales una progreso hasta la supremacia monarqpi- 
?rffea',sohre ebnoniuntOj hasta el Oatolicismo, y la otra se - 
^'/;e'erTO apasionadamente en su antigua autonomia. Habriah*^* 
?^pdido entenderse respecto i las diferencias, «pero jamas * 
{/respecto d la cuestidn de la autoridad dogmdtica deTa ' 
I Iglesia. Esta es todavia hoy la raz6n que separa d la 

/.Lglesia romana de millones de griegos y de eslavos.)) 

— 

Sefele, Konziliengesckichte, IV, 2 756 y sigs., 771 y sigg.; Reuter, Au^ 
^^^ustinisck^. Studien, 228, 499; Sendschreiber eines hath, an einen or- 

TheoL, \^m, 133; Eh- 
Kirchenfrage und Oe&terreichs Beruf in Hirer Lq^ 

Problem der 

Goller, Oriens chr\, 1903, 239 v siffs • 
Seppelt, Das Papsttumund 
ed. por Sdralek, II, 1904 , 1 y gigg 
Norden que sostiene razones de 
1894. V, Univers. cathol.^ 1895 , 420 y aies ■ R 
au XII siecle, 1899; Rev, de rhist, desreJ 
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Los intentos de union se frustraron y habiau de frastrar- 
66, porque, dictados solamente por la presion de la aecesi- 
dad, no podian extinguir el odio nacioual, que habia eido 
atizadoen sumo grado por la fandacion del imperio latino 
(1204-1261). «La Curia Romana sintio siempre amargo 
dolor por esta eeparaclon. Su idea impulsora en todo tiem- 
poera la esperanza de una nueva union; cuantae veces se 
hallaban en aprietos politicos, hacian proposiciones de union 
loB asbutoB griegos; es increible el refinamiento con que in- 
ten taron repetidamente la misma maniobracon losbonda- 
dosos occidentales, encontrando siempre quien los creyera, 
aunque la uni6n antes del Concilio florentino casi nunca 
se propuso en serio 0).» Eugenio IV lanzd un entusiasta 
grito de jubiio cuando concepbuo asegurada la union, conse- 
guidacon tauto trabajo; pero el eco no respondio. El Papa 
habia demostrado cuanto interesaba la unidad de la Iglesia 
al Occidente, que no tenia el poder de l^_turcos tan cer- 
ca de BUB puertas como los griegos. La m'adre se regocija 
cuando loa hijos separados y extraviados vuelven de nue- 
vo ^ ella. Asi tambi^n, el buen pastor carga sobre bus hom- 
broB la oveja descarriada, la vuelve al redil y se regocija 
con BUB amigos (Luc., XY, 6). Pero la Iglesia griega per- 
severo en su rencor. Los bizantinos, los serbios, los bosnios, 
los eslavos preferian ser turcos antes que catolicos roma- 
nos. El hermano del ultimo emperador de Constantinopla 
contestd a la propoaicion de Nicolds Y sobre la union: «An- 
tes el turbante que la tiara.» Su deseo quedo satisfecho. La 
Iglesia griega (ortodoxa, oriental) fue mucho mas avasa- 
llada aun de lo que antes habia sido. Los Estados devotos 
de la Iglesia griega estan hoy todavia en el fondo sujetos 
a la dictadura miiitar, ya que solamente toleran un depar- 
tamento eclesidstico, pero no una Iglesia y cada nacion 

(1) Gelzer, segiin Krumbacher, Geschichte der hynzantin Literature ^ 
1897, 1017. 

(2) Harnack, Dogmengesch., II, ^ 43; Pastor, liistoria de los Papas d fi¬ 
nes de la Pdad Media, II; Kattcnbusch, Lehrh. dev vergleichenden Konfes- 
sinskunde,\^ 1892,132. Sobre el conoepto de Iglesia (Gongre.gaci6n de fieles), 
V. Theol. Lit.-Ztg., 1892, n. 3, col. 78. 
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quiere otra v/ez su Iglesia propia. Cada dia se limita mas 
la jurladlcci6n del Patriarca griego. Inerte y sin vida, re- 
ducida absolufcamente al culto, queda circunscrita esta 
Iglesia d aus poaeaioaes heredadas, a sus aatiguas conquls- 
tas, y aun en eato no registra sino perdidas, pero ainguaa 
ganancla. Le6n XIII, sigulendo el ejemplo de aateriores 
Papas, emprendio de nuevo laa tentativas de union, pero 
sin grandes ^xitoa El odio contra Eoma es propio de 
todos los cismdtlcos. 


Ademas, a eato se opondrla con todaa sus fuerzas la iu- 
fluencia de Rasia, quo en Oriente es poderoaa y que com- 
bate toda aproximaci6a i,Iloma.. PerO}abpoder exfcerno no 
correspondeda:fuei:za;diiteraa. Ls^ilfflesza rusa esta despa- 
^4.az§da-desde^mediados .del.siglo X7II en multitud de 
; sectas (unas 200). ^Los rusosy semi*paganos bajo la-envoi- 
i lbura crisfciana, consideraron las fdrmulas liturgicas como 
^ una especie de formulas -mdglcas y 8e-alzaron.contrgg|jpda,;;.r 
v alfceracion (por el patriarca Nicon); en..esto son fielejJ^MjotS,^, 
iSde la Iglesia griega^^I)) Otras sectaa, con su culto volup- 
litupso y sanguinario,-rtienen un -origen-semejante 
fe^Rbstlcos. El misticismo y el racionalismo parecen serpino 
rasgos del caracter religiose de la Rusia modernakr 
iP^ii'rbfda por el nihilismo, hace mucho tiempo que se habrfa 
^ll^ejlto la Iglesia rusa, 81 no la sostuviera el poder tern- 
ipfal; pero las sectas y comunidades separatistas, que no 
p|d0:. .extirparse con medios eclesiasticos, porque faltan 
^^.^pSonte la predlcacidn y la ciencia, constituyen serio 
Eatado, puesto que no se necesita sino uu 
Miii p^;ra^> una direccidn polffcico- 

equivocados cuando de- 




... . . . t897| Baur, Ar^umenta contra 

a. 1895, 1897; ZeiUch\ 


79 y sigs, Gehrin^ 2)*. SeUe. der 


170 y aigs., 185; Rohm, Konfessio- 
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cimoa que la Iglesia griega ae ha aeparado de la fuente 
viva de la unidad? No obstante eato, tiene la misma cona- 
titucion apostolico-epiacopal y los miamos sacramentos. 

13. Los cismas de Occidente. La Reforma, Dife- 
rencias en la doctrina y en la constitucion. Fracciona- 
miento en Iglesias y sectas regionales, —Loa dsmas 
OGcidentales de los aiglos XIL XIV y XV pusieron tem- 
poralmente en peligro la unidad de la Igleaia- e hicieron 
vacilar la fe de muchioa criatianoa. Numeroaaa aectaa sacu- 
dieron la constitucion interna y externa de la Iglesia en 
loa aiglos XIII y XIV. El testamento de San Franciaco 
de Asia ae convirtid en estandarte- de la lib^^ Con 
todo, la criatiandad nada querla saber de una diviaidn 
permanente de la unidad; solamente no estaban de acuer- 
do en el camino para alcanzar el fin. Pueato que exiatlan 
dos 6 tres papas, ae comprendia que aablos bien intencio- 
nados llegaran a opinar que un concilio general era aupe- 
rior a los papaa. La pazy unidad de la Iglesia, fines aupre- 
moa de la fundacldn divina, pareciales que exigian la au- 
bordinaclon de todas laa demas consideracionea. Pero estoa 
dificilea tiempos pasaron tambien. La unidad de la Igleaia 
resiatio la dura prueba que habia aufrido en au Cabeza vi- 
aible. La vida eapiritual no aolamente no fue entorpecida, 
aino que se deaarrollb pronto con nuevo vigor 

Todavia tenemos que tocar una herida que aun en loa 
actualea di'as aangra. Diversas condiciones eclesiaaticas y 
poifticaa, cientlficaa y comerciales, dieron un aello carac- 
terfatico al final del aiglo XV y al principio del XVI, y 
prepararon una revolucion de las ideas y de las coaas. Pa- 
recfa haber llegado una ^poca nueva, aunque la filosofia 
hiatdrica actual suele poner loa limites de diversa manera, 

II, lOlysigs.; Arndt, ^eitschr.f. kath. 1890, 4Ulysigs.; Katten- 

busch, Z, c., 234 y sigs.; Hev. des Deux Mondes, 1874, 1875, 1887, 1888, 1890; 
Leroy-Beaulieu, Vempire desTmrs etles Ru&ses, III: La Religion, 1889; So¬ 
loviev, La Ru&&ie et rRglise universelle,^ 1889; Rev. de FOrient. chret, 1896, 
379 y siga.; 1897, 498 y sigs. 

(1) Valois, La France et le grand schisme d^ Occident, I-IV, 1901-1902.; 
Hasak, Des christliche Glauhe des deutscken Vollces heim Schlusse des Mil- 
telalters, 1868; Harnack, Dogmengescli., Ill, ^ 364 y sigs. 
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traBladaiido el principio al eiglo XII 6 al XIII 6 al XVIII. 
Si con el descubrimiento de America y del camino mari- 
timo a las Indlas orientales, habia abierto la Iglesia un 
nuevo y amplio terreno para el desarrollo de la actividad 
de la mislon, en cambio en el antiguo terreno quedo dolo- 
rosamente sorprendida por las defecciones que dieron im¬ 
pulse i la Reforma. Parecia como si se hubiera desgarra- 
do en pedazos la tunica de Cristo; porque, si bien coope- 
raron diversos motives naciooales, politicos y sociales, la 
nueva doctrina significaba una ruptura total, no solamen^ 
te con la autoridad elesiastica, sino con el sistema doctri¬ 


nal entero. Equivale a torturar los hechos la afirmacion de 
que no fae la Iglesia^p.yang^lica .la.que se.desprendid de la 
. «Iglesla,» sino que se separaron, es decir, se quedaron atras 
la Iglesia romana y la oriental porque-'ni segiin la opi- ... 
nibn de los reformadores, que querian restablecer el Cris- 
tlanismo primitivQ, mi ,segun .eLparecer ^.d^ teologia pro- - 
; testante moderna, que reconocib una rev.olucibn enla Re-, , 
forma, es la Iglesia evangellca una continuacion recbilfnea 
de la antigpa, Jgles^^^^^^ La ((purificacibn del Catoli^.. ir: 

: .cismo,» que Lutero no realize euteramente, se considera • 
y, como fin future deL^protestantismo. • . y w- - 

No obstante esto, tambibn salib triunfante.Ia Iglesia 
^/'de esta tremenda prueba. Elfin, que en desoladas pintu- 
fe ras se le profetizo tantas veces, esti aun por venir, Se 
|^■ 8alvb la unidad; es mas, se fortalecib. Aunque el numero 
pde los separados de la Iglesia por el ciema oriental y la 
^fiTeforma alcanzb en junto casi el nfimero de los catblicos 
||;tqdo8, nadie desconocera dbnde esta la unidad de la doc- 
disciplina, del culto, del regimen. Esto se ha 
notorio repetidamente en los tiempos modernos de 
Alas demas confesiones les faltb 

principio, no solamente el centre de unidad in- 

■ 

XVI,^ 137; Muller, 
des Evang. 18^6) qaie^ 

fel'^ador de la Iglfcak.^ voluntad, se llame no reformador, sino de- 
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terno y el externo {si no tomamos como tales el odio co- 
mun y la lucha contra Roma y contra todo lo catolico, 
principio negativo abiertamente proclamado, a la vez que 
los articulos de Esmalkalda y de la Iglesia anglicana, co¬ 
mo bandera de protestantlsmo sino tambien los medios 
de contrarrestrar la progresiva divisidn en sectas. Si Lutero 
y Melanchthon se lamentaban ya de la disension general, 
en lo sucesivo el espiritu de secta 11 ego d ser una verdadera 
plaga Hase opina que no estd lejos de la verdad el que 
los sectarios en nada esten de acuerdo sino en su odio i 
Roma, si por esto se entiende la oposicidn i la Iglesia ca- 
tdlica. Andan i la grena sin tregua, pero en tratandose de 
una cruzada contra los catdlicos, ya est^n todos en las mis- 
mas filas. Sin la oposicion A la Iglesia catdlica, ya se habrfa 
,despedazado la protestante en innumerables sectas, Saba- 
- tier, fundado en la esencia del protestantlsmo, cree que 
4ste acaba tan necesariamente en la divefsidad de formu¬ 
las, ritos y asociaciones, como el principio ^ catblico en la 
unidad. 

. Hoy seria imposible enumerar todas las denominacio- 
nes. En America como en Inglaterra, en Suecia, Noruega 
y Holanda como en Alemania, por doquiera prevalece el 
espiritu de secta de una manera desconsoladora. Horroriza 
el oir decir que en America, no solamente domina una 


(1) V. ClasetJ, Das ungleiche Mass und die wahren Ziele evangelischer 
Kirckenpolitik^ ]888; TheoL Lit.’Ztg,^ 1888, n. 26, col. 651, Sobre la «Alian- 
za evangelical y la €ley evangelical, v. Eist,-pol, Blatter^ 1889,1, 39 y aigs, 
De conformidad con esto ha de juzgarse tambien Goethe (Eckermann, Ge- 
sprdcke mit Goethe^ II, ^ 111), 

(2) Mohler, SymboUk^ 365 y sigs., 455; Hefele, Tkeol. Quartalschr.^ 1845, 
186 y sigs.; Beiirdge^ II, 45 y sigs.; Dollinger, Kirche und Kirchen^ 190 y 
sigs.; Janssen, Geschichte des deutschen Volhes^ II, 1879, 364y sigs,, 390;III, 
349; Rohm, Konfessionelle Lelirgegrnsdize^ III, 1 y sigs.; IV, 123 y sigs.; H. 
Schmidt, Die Kirche^ 216; Wangemann, Die neulutherische Begrijffverwir- 
rung in der Kirchenideen hervorragender Stimmfuhrer ah Rindernis filr 
die Ausgestaltung der Una JSancta, 1883; Frohlich, Sektentam und Separa- 
tismus im jetzigen kirchlichen Lehen der evangelischen Bevolkerung Ehass- 
Lothringens, 1889; Hase, Werke, X, 27, 39, 50; Krogh-Tonning, Hugo Gro- 
tius und die religiosen Bewegungen des Frosestantisnius seiner ZeiU 1^^4, 
^ y Bealenzykl.^Xll,^ 8, 527, 531; XVI, ^ 165; Newman, 

147, 269. 
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anarquia general en el terrene religiose, sine que los ma- 
yores desatinos y extravagancias son los que encuentran 
mas favor, y se difunden en tiempo relativamente corto 
mucho mas que las grandes religiones univeraales, el Oris- 
tianismo, el budismo, el coufusianiemo y el mahometis- 
mo. Basta recordar la «8ana oracion)) de la «cientifica2> 
Mrs. Eddy, que degenera casi en una adoracidn i esta 
«madre Maria,» pero que se ha infiltrado ya, ademas de 
Inglaterra, en Alemania (Berlin, Dresde) y en Suiza. 
Ahora daman en vano los amerlcanos por una autoridad 


religiosa En Alemania, prescindiendo de las ^Iglesias 
: .libresi)^ se,.cueatsLn 37 iglesias regionales. Asi, pueSj no es 

, de temer que, rnerced d la monotonia de sus instrfdlaentqs,. 
/llegue, a Caburrir:^ esta «musica;» pero ^donde estd laVr- 
tnonia? 

Los misioneros sienten pesadamente la perniciosa in- 
Iy'' fluencia del espiritu sectario. X<Esbe,y las disensiones.son el 
?fe''-<mayor .obst4cp para la cristianizacidn del Jap6n.» «Di- 
i;;, ncilmente podra encontrarae una antitesis mas estridente 
ll'r/ que la que exis^ entre la Iglesia una, cristiana y. upiver- 
^|||Sai,^Gomp^ d^ sev^ Y el laberinto de Iglesia;8,^,^mo 
^Pfb^es en realidad aunque se mantengan juntas el 
ffeadmbre general de .«protestaati8mo.» En presegda deesto, 
-^;'\:es un consuelo muy mezquino el que se sintieran "unid 
^|gdos los representantes de las conferencias de Londres, 
las cuales se hallaban representadas todas las colonias 
^^yiproyincias, ^Tales Congresos son las mejores contesta- 
s^^Bnes direcbas i los Concilios Ecum^nlcoe de Roma.:^ En 
|v,America se hicieron tambi^n iguales teatativas de unidn, 
«Comit4 eclesidstico evangelico aleman,)) 
el ano de 1903, responde i la ^necesidad hacia 


7 0/ religions education and the divinity school^ 

<5!i^WTTT 1904, 683; Stimmen aus Maria-Laach^ 

y sigs.; Kalb, Kirchen und Sekten der Gegenwart^ 


SIS 


ii 




-Sri,’-, M^sslonen, 1888, 224; 1889, 29; BealenzyMopadiei 


■^VI, 3136. 
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tiempo sentida de una confederacion de las Iglesias regio¬ 
nal es 

Si todavla ha de tratarse de una unidad, deestetesoro 
en todo tiempo estimadisimo en la Sagrada Kscritura y en 
la Iglesia, en vano se buscaria fuera de la Iglesia catoli- 
ca. Sdlo ella se ha conservado en toda su consistencia, como 
potestad fuerfcey unica, frente a las acometidas dela ciencia 
y de la polftica. Si la xinidad de todos los hombres es el ideal 
de io por venir, de un porvenir remote, si no se quiere 
aceptar una universalidad sucesiva, la Iglesia catolica ha 
conservado y defendido, como preciosa herencia de los 
Apdstoles, la unidad de la Iglesia. Los reformadores pe- 
dian tambien una unidad realj no un ideal, la «unidad de 
la fe, tan recomendada)) por el Apostol. La Confesion de 
Augshurgo ensena «que debe existir y permanecer siem- 
'pre una y santa la Iglesia, la cuai es la congregacion 
de todos los fieles, entre los cuales se predica el Evangelic 
pure y se administran los santos sacramentos de confor- 
midad con el Evangelic.)) Verdad esquese ahadeque para 
la verdadera unidad basta estar de acuerdo con respecto a 
la doctrina del Evangeiio y a la administraclon de los sa¬ 
cramentos, y que no es neeesario tener en todas partes igua- 
les tradicicnes humanas, ni ritos y ceremonias instltuldos 
por hombres. Pero esto no obstante, se establece como ■ 
postulado la unidad real; mas ^c6mo encontrarla en nin- 
guna Iglesia nacionai? Apenas hay una secta que no tenga 
diversas orientaciones, las cuales no se refieran linicamen- : 

(1) De unitate ecclesiae conservanda^ 1901; Gussmaaa, Der \ 
Bammenschluss der deutschevangelnchen Landeskirchen^ 1902. En la apertu- - j 
ra de la exposicidn de modeloa para ud monumento que se habfade erigir al 
duque Ernesto el Piadoso en Gotha, el principe heredero do Plohealohe- | 
Langeburg, en su alocucion al Kaiser, puso de relieve que k todo trance dd- ^ 
bese ietentar la unidn de todos los evangelistas, a ejemplo del gran antepa- 
sado. El Kaiser contesto: iNo necesito ponderar que elevada empresade mi j! 
vida seria la union de laa iglesias evangelicas de Aleraania deutro do los li- | 
suites imagioables.» Deutsches Voikshlatt^ Stuttgart, 27 Sept. 1901, n. 295, ^ 
Sobre la conferencia de Eisenach, v. ibid., 20 Oct. 1903; Mirbt, Der Zumr ^ 
ruen^chluss der evangelischen Landeskirchen^ 1903; MealenzykL, XVI, ® 142 

y sigs.; Der SyTiodaUag zu Worms, Nov. 1904. . | 

(2) I, 7, 11; Apol. c. J^de eccL, 145. V. Calviuo, Cateck. Genev. praef.; J 
Inst., 4, 1, 
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te d las sectas. El decir: A pesar de todas las disensio- 
«S0 puede y se debe hablar de ellas y en ellas 


nes, 


como de una unidad es sencillamente un medio para 
salir del apuro. {(Esta Iglesia una, historica, despedazada, 
destrozada, manclllada, y, no obstante esto, con fuerza ina- 
gotable de vida y de salud, verdadera crux de aquellas 
cabezas historicas quo querfan reducirlo todo al mismo 
nivel, la profesamos nosotros en el simbolo apostolico en el 
tercer articulo Y todavia se trata de derivar de esto 
una comunidad externa. La palabra «invi8ible,» se dice, 

^ conduce d error, porque el Dios con el cual trab6 relacio* 

'' nes Lutero, es el Dios visible en Gristo Jesus. Crlsto se ve 
j^v.Ven la palabra de Dios. «E1 genuino protestantismo sabe 
liribidn que la religiosidad cristiana no nace independiente- 
' ^Vj^ente en el individuo, sinb de la comunidad y en ella; asi, 
^ no es posible adherirse a Oristo sino en uni6n con la 
’comunidad, no de los clerigos, sino.-dedos.^que>predic^^ 

, palabra de Dios, para que se vea en^eUa_a. Oristo. mismo/^l> 
2 ,En que aventajan los pastores a los «ci4rigOB?» ^Quieii' 
garantiza que aqu^Up^-predican. realmente la paljd^’lde^' 
||t^^ios? Porque, en realldad, ni constltuyen una cpmunida^ 
|||^|4,xterna que se asemeje d una Iglesia, ni estdn todos de 
^^^&’dcuerdo en la doctrina. «Aun en tedlogos adictos d la fe 
^|i|iconfesional, se. enctientran discrepancias del sentido real 
ll^historico y dogmdtico del sfmbolo atanasiano, respecto al 
^cual no hubiera admitido discusidn un tedlogo del tlempo 
Calvino.> Los mismos que niegan la divi- 
pidad de Oristo se reconocen todavia como «creyentes,» 

esenciales comunes, el fundamen* 
P'^80 Oristo (I Cor., Ill, 10 y sigs.)? Todas las con- 
Ipnes -tienen de comtin con la Iglesia catolica la Sagrada 
diferente es el uso que de ella ban 
^pfbrmadores! jOuan numerosos son los ataques d 




pW:;, SS f 

"* *‘'■'^71/1900, 30, 90. • luider Rom in 8eintn Schmallto.d. Arti- 
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la autenticldad y d. la iospiraclon de la misma! De los sa- 
cramentos, unicamente son comunes el Bautismo y la Eu- 
carlstia, mas en estos tambien fueron y son-las opiniooes 
muy diferentes unas de ofcras. Por ventura^no cuidoOris- 
to de que en su Iglesia se conservara mejor la unidad de 
la doctrina y de los sacramentos? iY no debe decldir en 
esto la antigiiedad, toda la Iglesia? Los reformadores re- 
conocieron los simbolos antiguos, poi*o Teologia moder- 
na rechaza, no solo ^stos, sino tambien los simbolos de la 
propia confesi6n, El racionalismo reduce, finalmente, los 
puntos esenciales a los priucipios conocidos de la religion 
natural Para las confesiones, el dogma^de la predesti- 
nacion entre los reformados; y el dogma d^la justificacion 
entre los luteranos, debe ser el lazo que une a todos. Perp 
^cuantos son los que todavia admiten esto? Aunque los 
luteranos proponen como base doctrinal «que la verdadera 
unidad de la doctrina debe ser necesariamente unidad en la 
fe y en los sacramentos)), queda todavia un gran problema 
por resolver. En cuanto al elemento negative (oposicion a 
Roma) como base de la unidad, no hay que pensar en.ello 
Verdad es que, en la Iglesia catolica, en todo tiempo se 
ha disbinguido entre lo esencial y lo accesorio pero tal 


(1) Denzinger, Vter Bucher von der religiosen Erkenntnis^ II, 1865, 277 
ysiga.; Baiir, Der Gegenmtz des KatkolizUmus und Protestantumus nach 
den Prinzipien und Hauptdogmen der heiden Lehrbegriffe^ 1834, 330 y sigs. 
Por lo contrario, Mohler, Neue Unter&uckung der Lehrgegensdtze zivischen 
der Katholihen und ProteUanten/^ 1835, 942 y sigs.; Einheit^ 108 y sigs.; 

Lehrbuch der Religion, 1894, 250 y sigs,; Doxnex, Geschichte 
der protest. TheoL, 805 y siga; RealenzykL, XIV,^ 206 y sigs,; Huppert, Der 
deutsche Protestantismus zum Regim des ^0 Jahrhund,, 1902; Bohme, Jst 
der Glaube an die Gottkeit Christi grundlegend fur das Christentum?, 1903; 
Bossuet, Variat, IV, 128 y sigs. 

(2) Hase, Werke^ X, 103; Dickhoff, Theol. Zeitschr., 1860, 10. 

(3) Agust., C. luL, 1, 6, 22; Depecc. or, 23, 27; Pescli, PraeL dogm., 
VIII, 33; Kiefi, Der Friedensplan des Leibniz, 1903, 32 y sigs.; Seltmann, 
Die Wiedervereinigung der getrennten Christen, zunachst in deutschen Lan- 
den, 1903; Jonos, England und der heil. Siuhl. Ein Beitrag zur Wiederve^ 
reinigung mit Rom, 1904; Stimmen aus Maria-Laach, LXVI, 1904, 125 y 
sigs, Deade el ano 1904 la Revue cathol. des eglises se publica en Paris k favor 
de uua reuuidn de las l^\Q^\d..Chxis,\,d\,Authcn'itativechristianiiy; the six sy¬ 
nods of the undivided church. Los Friedenshldtter de Wiirzburg entran ya en 
su decimo ano. Krogh-Tonning, Derletzte IScholastiker, Fine Apologie, 1904. 


,T,A UNIDAD DE LA IGLKSIA 


263 


di8tinci6n no se refiere a los dogmas sobrela fe y las cos- 
tumbres, sino a la dlsclplina y al culto. En la cuestiondel 
bautlsmo de los herejes, opinaron los partidos contendiea- 
tes durante mucho tierapo que se trataba de cosas de dis- 
ciplina. Acusa sencillamente ignorancla teologica el que 
Constantino designase las dispubas con los arrianos co- 
mo ociosa contienda sobre cosas incomprensibles, a la ma- 
nera de las sectas de los filosofos que, a pesar de las opi- 
niones divergentes, se entienden en los asuntos comunes 
del sistema. La Iglesla misma formulo energicamente el 
depdslto de la fe en los siglos IV y V. Los herejes, en 
Cambio,. trataron siempre de minar los fundamentos; los 
pelagianoa especlalmente recurrian al subterfugio de que 
CO querian destruir la fe, sino unicamente lo accesorio. 

, Pero la unidad no excluye la libertad ni la multiplici- 
dad. Gregorio Magno compara la unidad con una grana- 
da. Asi cpmo en .esta:*una^ corteza,, exterm encierra mu--, 


chos granos, la unidad de la Iglesla abarca innumerables 
' pueblos que interlormente estan hermanados por rnereci-^ 
7 Tampoco se cree necesaria una 

fii'comprension igual^ la fe rudiraentaria tm- - 


debe peideccionarse rxia y mds. 

total comprension de los misterios es iraposible i la 
• • ::(nteligencia humana. La investigacldn del «c6mo», en todo 
g' tiempo dio lugar a controversias* Pero las diferentes escue- 
feconocen el contenido de la fe y la auboridad eclesias- 
f® viva, movida por el amor, no provoca cisma 
[i|y^lguno con apariencias de derecho. 





infructuosaa tentativas (con doctos catdlicosy 
^ principes, legos, monjas y sacerdotes, tambiea 
13- religidn solo por medio de la religidn puede ha- 

220; Mbhkr, 129 y sigs.. 187 y 


- por SI misma. 

220 ; 
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Ooa esto quedan tambi^a contestadas las objeciones 
de Guizot, que ya tratd Flacio (1565) OA un escrito pole- 
mico suyo, Aquel opina, con otros, que nadie debe dejarse 
eaganar ui por la palabra ni por hechos aislados. Niuguna 
nacion, dice, esta mis dividida, mas inquieta, mas ines- 
table que la Iglesia, Las Iglesias nacionales de la mayor 
parte de los paises de Europa luclian casi incesantemente 
contra la corte de Roma; los concilios luchan contra los 
papas; las herejias son sin ndmero y eiempre nuevas; el 
cisma llama siempre i la puerta; ningun partido tiene di- 
ferencias tan grandes de opinidn, tales impetus eu las 
contiendas, tal despedazamiento en la fuorza Cedo la 
palabra en contra a un solo voto protestante. Paulsen 
dice que en la Edad Media fue popular la cultura. «Todos 
tenian un idioma, una poesia, uua fe, una Iglesia, un arte; 
desde el- slglo XV aparecid una disensidn interna del cuer- 
po social en sabios 6 igoorantes 6, como se dice actual- 
mente, en hombres cultos e incultos: el renacimiento es su 
causa mas proxima, 6 su primera manifestacion.)) «Eaton¬ 
nes descanaaba la vida de todo el pueblo sobre la base de 
un concepto linico y general del mundo y de la vida. Los 
mismos ideales de la vida santa y heroica, se ofrecian ato- 
das las almas; a todos hablaba el arte, dando forma y rea¬ 
lidad a los ideales que vivian en todos los espfritus, y la 
vida eclesiastica, con sus ritos, poma en relacion la vida 
de todos con el mismo ideal.)) Estos ideales tienen vigor 
todavia hoy para los catolicos de todas las naciones, 
y son, en efecto, compatibles con las costumbres naciona¬ 
les, porque la unidad no debe ser uniformidad, y la fe co- 
mun no debe ser ciega obediencia. Mucho nos falta toda¬ 
via para que la «cuesti6n biblica)) constituya entre losca- 
tdlicos un paralelo a las variaciones de Bossuet, como afir- 
man criticos franceses a proposito de los trabajos de Hou- 
tin. Modernamente se ha dicho, con Hauck, que la tan ce- 
lebrada unidad de la fe en la Edad Media tenia algo de 

(0 Guizot, Hizioire de, la civilisation en Europe^ II, 1883, 78; Paulsen, 
<deschichte\^ I, 434, 437. 
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artificloBO y de consuetudinario, porque la herejia y el se- 
paratismo estaban muy extendidas; pero eeto s6lo demues- 
tra que se ha desconocido el aspecto liberal de la sociedad 
medioeval, y aun hoy mismo se comprende la unidad en el 
sentldo de rigida uniformidad. 

Mas si del campo externo se quiere pasar al interno,. 
Bobre el cual no sentencla el juez, a pesar de ciertas de- 
plorables condiciones de los paises romaoos, es permitido 
afirmar confiadamente que la unidad del conocimiento de 
la fe en ninguna parte es tan fuerte como en la Iglesia^ 
. catdlica. Hase y Tschackert opinan que se encontrarlan 
pocos catdlicoB instruldos que no Be avergonzaran de con- 
fesar su fe en la ihfalibilidad del Papa; pero tal asercidn 
se funda en discursos de los catdlicos viejos. En el dltimO' 
decenio se habran convencldo de la injusticia de esta afir- 
, macidn, por lo menoB en cuanto d, Alemania. Lacompara- 
ci6n de los 'catiSlicos cbh un^ jauria de perroSj que se muer- 
denentre si, pero que en cuantoapareceun ciervoBeunen 
I'; y lo persiguen en maBa, hubiera podidp aplicarla oportu- 
!,;^:: /-naraente^Goethb d confesidn (?)' A'un cuando se qufe 

||;v-:.decir que la es solamehte uh «bien religiosp)); en 

que eBtdn-de acuerdo todos loB cfeyentes, noes posible^ 
|^;;dbrnq8trar^eBto"sin alguha corhunion religiosa. 

V 14* El Vatican6*~Oon mds razon pudo decir el Va- 
g^licaao: ^En efecto, nadie Ignora que las herejlas, qu& 
Padres en Trento, porque rechazaban el 
gl^^pisterio de la Iglesia y abandonaban las cosas rellgiosas 
juicio individual, poco a poco se disolyieron en multitud 
^|Q|ectaB, laB cuales, con su fklta de unidad y con sub luchas,. 
^^^^oyieron no poco la fe aun en el mismo Oristo. Por 
tnqtivo, la santa Biblia, que antes se consideraba co- 
norrna y como fuente de la doctrina cristiana, Be 
pezaao a apreciarla, no ya como divina, Bino como 
g^^gg^junto de invenciones mitolbgicaB ^Oudntos se 

liflila f^loa'^pribdperr^n ° ecclesiae, 1896. Eq la En- 

mra ^ pueblos de la tierra de 20 de Junio de 1894, Le6ii 

fei'"® corazones d la uni6n, lia puesto ea primer t^rmino los 
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encontrardn que admitaa todavia con absoluta convic- 
cion los libros simbolicos y aun la divinidad de Jesus? 
«A. pesar de todas las calamidades quecausaron, d pesar 
de las perturbaciones que promovieron, d pesar de todos 
los males que acarrearon a nuestra patria, los protestau- 
tes no enganan con la aparente unidad y compacidad 
de los adversarios; porque ellos aprecian la suposicion 
de esta unidad, no como un bien, sino como un mal.» La 
reforma trajo muchas desgracias sobre Alemania, «pero 
fundo d la vez todo cuanto debemos estimar hoy como 
nuestra grandeza y nuestro temperameuto^^^^. 

Segun esbos principios, no podria existir, en general, 
ninguna comunidad religiosa. Quien asi habla ^podra en- 
tender algo de filosofia y de clencias exactas, pero segura- 
mente conoce poco la naturaleza Humana Los cat61i- 
cos no ponen tampoco la unidad sobre la verdad, pero es- 
tan plenamente convencidos de que la verdad no puede 
conservarse sino en la unidad, porque la verdad es una, 
como Dios y Oristo son uno, En tanto que el Oristianlsmo 
se considere como una revelacion divina, la falible razon 
no puede ofrecer garantia para la verdad, sino unicamen* 
te el Espiritu divino mediante los drganos de la 'dnica 
Iglesia sustitmdos por Dios. Los antigubs principios de la 
fe estdn menos «muertOB» entre los catblicos que entre los 
protestantes, Solamente al espiritu de Lutero le es dado 
.calificar de autoritarias las resoluciones de los concilios y 
de los papas y menospreciar la jerarqufa. Ha sido tradi- 
clonal desde entonces en la Iglesia luterana, que los pas- 
tores sean un mal necesario para el ^candido pueblos, y 
que la abolicibn de ellos se ofrezca como un ideal. No obs- 


intereses comunes, Harnack di6 una respuesta por los protestantes en Das 
Testament Leos XIII^ <Freuss. Jahrh.y^ 1894, cuad. 2; Reden und Aufsdt< 
2=6, II, 1904, 267 y sigs. V, tambi^n Schneider, Fundamentale Glauhensleh- 
rcy 35 y sigs,; Gbtz, Leo Xlll^ 1899, 221 y sigs.; Spahn, Leo^XIlI^ 1905, 
235 y sigs. 

Reden und Aufsdtze^ I, 166. 

Grundlagen des Glauhens^ 1896, 273. V. Mbliler (Byni' 
bolik^ 406 y sigs,) sobre el escrito de Lutero a los bohemios. 
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tante esto, algunos protestantes consideran extraordina- 
riamente peligroso este orden de ideas 

15t Esperanzas de union* —El deseo de todo fiel cris- 
tiano, de que todos sean uno como Cristo con el Padre, 
parece constituir de tal modo la nota fundamental del 
Evangelio y de la Iglesia, que es dificil dudar de su futu- 
ra realizaclon. Las sentencias del Senor sobre un solo pas¬ 
tor y un solo rebano, y las del Apdstol Pablo en la Epfs- 
tola a los Efesios sobre un Senor y una fe, se refieren cier- 
tamente a la uiiidn de los cristiano-judios y los cristiano- 
paganos; pero tambien queda con esto proclamada la uni- 
dad cristiana. Con todo, tanto la historia de las herejias 
de todos los tiempos, ' como las tentativas de unl6n, de- 
uhidad seguira siendo todavla un deseo 
piadoso. Pero esto no exlme d los particulares del deber 
do cooperar con todas sus fuerzas d fortalecer cada vez 
mas los vlnculos'inVernos de la caridad en Cristo. Horsier 


formuld un referendum sobre este objeto, y de treinta y 
dos contestacione^ teclbidas, sblo una (americana) se pro- 
nuhciaba contra la uriidn. Por eso concluye su tratadocon 
estas palabras: «0 la dpoca de la unidn de las Igleslas en 
una'''sola rgleSia ‘universal esta cerca, 6 ha pasado ya el 
tiempo de las Iglemas o del Cristianismo Los alema- 
nes se darfan por satisfechos con una Iglesia evangdlica 
: libre, y esperan que en esta Iglesia futura entren tambien 
los catdlicos germanos, puesto que, segiin ellos, del hecho 
de Ems, del catoliclsmo aleman y dej viejo catolicismo, 
resulta clara su propension i desllgarse de Roma. 


0) TKeoh Lit.-Ztg,, 1887, n. 25, col. 609; Kohler, ibid., 1888, 

contra Kriedberg, Z>as geiiende Verfassungsrecki der evange- 
^^'^deskirchen in DeuUchland und Oesierreich^ 1888. V. tambien 
471 y sigs. 

V ^ Agcsto; Revue Aug,^ 1905, 83; Meyer, Chri&tentvm 




CAPtTULO VII 
La Iglesia cat61ica 

1. La unidad y la catolicidad. Las profecias sobre una Iglesia internacio- 
nal. Las parabolas de Jesus.-2. La palabra «catdlicaX> por primera vez 
en Ignacio. El martirio de Policarpo. El fragmento muratoniano. Las 
Epistolas «catdlicas>. El aimbolo apostdlico. El Concilio Niceno.—3. Fun* 
damentos dela catolicidad: difusidn universal, doctrina universal, liturgia 
universal. San Agustln. Los berejes mismos se ven obligados a llamar asi 
a la Iglesia catdlica.—4. La catolicidad es d la par uca demostracidn de la 
visibilidad dela Iglesia.-5. Datos sobre la amplia difusion dela Igle¬ 
sia.—6. Difusidn por todos los paises. Propaganda de la Iglesia y de las 
sectas; Propaganda de los reforma dores y del protestantismo.—7. La fdr- 
mula de concordia y la Apologia sobre la catolicidad. —8. La cizana en 
el trigo.—0. No bay apostasia del concepto eclesiastico antiguo. —10, La 
idea del Catolicismo. 

1. La unidad y la catolicidad. Las profecfas sobre 
una Iglesia internacional. Las parabolas de Jesiis.— 
La unidad es una nota de la Iglesia tanto mds significati- 
va, cuanto mas se difunde en el tiempo y en el espacio. 
Anadiendo la nota de la catolicidad i la ,.de la unidad, 
gana en fuerza y en evidencia la demostracidn de la ver- 
dadera Iglesia. Los Padres tratan siempre el predicado 
de la unidad de la Iglesia eii conexidn con la catolici¬ 
dad. Esta es para ellos el concepto capital de la Iglesia. 
Porque la «unidad catolica esta difundida sobre toda la 
tierra», observa San Agustin^^^. «Sobre la cabeza de Cris- 
to ves una paloma, jno ves las lenguas sobre todo el glo¬ 
be terrestre? Es el misrao Esplritu que obra por medio de 
la paloma y de las lenguas. Luego si el mismo Espfritu 
obra por la paloma y las lenguas, el Espiritu Santo ha 
sido dado d la tierra, y de 41 te has separado para gritar 
con los Cuervos y no para gemir con la paloma 


(1) ^ J)e Schhm. Don.^ 2, 2; Agust., jS'erwo, 46, 14, 33; De unit. 
ecc^., 2. V. Specbt, Die Lekre von der Kirche nach dem hi, Augustinus, 262 
y sigs. 

(2) Aguat., In Ioann, tr,, 6,15; i>e unip, eccL, 19, 50. 



LA. IGLESIA. CA.t6lICA 


269 


La Sagrada Escritura no emplea la palabra catolica, 
p0ro no le es desconocldo lo que con ella se designa. Re- 
petidas voces hemos aludldo a las ^ro/ectoa, que anuncian 
la unidn de todos los pueblos para el tiempo mesianico^^l 
Los Ap6stoles se valieron de ellas para demostrar el de- 
recho del universalismo cristiano. Era precise predicar el 
Evangelio prlmero a los judios; y puesto que ^stos lo des- 
preciaron, el Apdstol Pablo dirigidse a los paganos. jOudn 
numerosas fueron las comunidades que en poco tiem¬ 
po fundo en el Imperio romano! «A todos los paises llegd 
su voz, y su palabra hasta los confines de la tlerra.» Los 
Padres utilizaron con predileccldn las profecfas de un rei- 
no universal de todos los pueblos, de un santuario para 
todas las nsiciones, de uiia'bblacidn ofrecida a Dibs en to¬ 
dos los lugares^^^ para demostrar que la Iglesia catdlica 
difundida sobre toda la tierra, es la ver-dadera Iglesia con- 
forme i la voluntad diylna^ Los herejes y los cismaticos que 
reconocian la Sagrada Escritpra,. hallaba en estas claras 
prbfecias un lirgumen^^^ contra sf mismos, porque 

•"con el subterfugm de uria Iglesia invisible tampocql^podfan 
entonderse, ya que data les parecia lo mismo que no po- 
seer ninguna. Si la Iglesia de Donato hubiese sido la Igle¬ 
sia catdlica, la yerdadera Iglesia, dsta se habria reducido 
i, Africa, y aun a Africa solamente en una parte, ^Ddnde 
Be habrfan cumplido entonces las profeclas? Frente d esta 
demostracidn cree San Agustin mucho menos necesario 
insistir en el argumento sacado de la prueba de la santi- 
dad y de los milagros. En este sentido dice tambidn San 
Jerdnimo: «E1 que lleva en su escudo los testimonios de 
las Sagradas Escrituras, es un baluarte de la Iglesia 

(1) 1b., XI, 10; XLV, 23*23; XLIX, 1,6; LV, 15; LXVI, 1-8, etc.; Selbst, 
Die Kirche Jesu Christi nach den Weissagungen der Propheten, 272 y sigs.; 
Kaufmann, Binhtit, Katholizitdt und Apostolizitdt der Kirche, dogrrwb' 
tiBch nnd hiUori&ch Tiachgewiesen, 1858; Soder, Der Begriff der Kaihotizi- 
tat der Kirche, 1881; 1. v. d. Groot, Siimma apologetica de ecclesia caiholt- 

; ca, 1890.. 

(2) 11; Schauz, 1893, 436 y sigs. 

■ . 54, 12; Leon XlII, Encicl. Providenti&simus, 1893, 15: Origo 

C. Cels,, 5, 33. 
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Jesds mismo limits su mieidn al pueblo de Israel 
X, 5, 6, 23; XV, 24; XXIV, 20), pero de esto no ee infie- 
re que no hubiese previsto y predicho el llamamiento de 
los paganos 0)^ porque debia etnpezar con Israel y ende- 
rezar hacia 41 los primeros trabajos de los Apostoles. La 
oposlclbn de los judios es por si misma una demostracion 
de ello. Pero Jesiis ordeno tambibn directamente la predi- 
cacion para todos los pueblos y predijo la union de los fie- 
les, de los judios y de los gentiles En la parabola de la 
cizana, el campo Cs el mundo. En las parabolas del grano 
de mostaza y del hanquete, predijo claramente la extension 
de su Iglesia por toda la tierra y la unidn de todos los 
pueblos en una comunidad religlosa. - El mismo se repre- 
sento como el huen pastor que ha de buscar aiin otras 
ovejas, y rogo por todas las que en lo futuro en 41 creye- 
ran; pero d los Apostoles les dio la raisidn de ensenar y 
bautizar d todas las gentes y ser sus testigos hasta los 
ultitnos confines de la tierra XXVIII, 19; Luc.^ 

XXIV, 47) ' 

2» La palabra «cat6!ica» por primeSI vez en Igna¬ 
cio* El martirio de Policarpo* El fragmento muratonia- 
no. Las Epistolas «cat61icas». El simbdlo apostdlico. 
El Concilio Niceno. —La palabra «cat6]ica» para esta fun- 
dacion del Senor debio empezar a aplicarse tan pronto 
corao se notaron movimientos separaiistas. Era preciso 
oponer el todo d las partes. Por primera vez encontramos 
este vocablo en San Ignacio. Exhortando a los santosd la 


( 1 ) Harnack, Mission und Aushrtitung der CkristentnmSy 1902,23 y sigs. 

( 2 ) Marc.y XII, 1 y sigs.; XIII, 10 ; XIV, 9; Mat, VIII, 11 ; XXI, 33 y 
sigs.; XXII, 1 y sigs.; XXIV, 14; XXVI, 13; Xwc., XX, 1 y sigs.; Batiffol, 
Bulletin dt litUr. eccles,^ 1904, y sigs. Con raz 6 n observa que las logias de* 
ben ser juzgadas en conjunto, puesto que los sinbpticos no las asociaron 
conforme a un plan objetivo. iC6mo se explicaria, de lo contrario, que Sa¬ 
maria conservara una Iglesia'I (Hechos, VIII, 25). La compo 3 ici 6 n de los 
Evangelios y la bistoria de la Iglesia apostdlica debian dar tarabi^n la di- 
reccion para la explicacion del unioo texto. Katholik, 1903, I, 240 y sigs.; 
Bugge, hie Haupipavaheln Jesu, 137 y sigs., 177 y sigs,, 304 y sigs., 320 y 
sigs. 


(3) 


y. Drey, Apologeiilc, III, ^ 149 y sigs.; Wendt, Lehre Jesu, II, 1890, 
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obediencia d los obispos, y poniendo en guardia contra las 
escisiones, dice: «Donde aparece el obispo, allf debe estar 
tambl^n la multitud, asi' como dondeeeta Jesucristo, tam- 
bldn esta la Iglesia catolica Significa esto que donde. 
esta el obispo, estd la Iglesia particular, y donde estd Cris- 
to, alli esta la Iglesia catolica universal. Porque el Senor 
line con la Iglesia grande todas las Iglesias particulares 
con sus obispos instituidos por todas las comarcas (de la 
tierra) Mas con el nombre de Iglesia catolica no debe 
entenderse la Iglesia particular, ya que esta es una parte 
en la cual se manifiesta la Iglesia catolica, la cristiandad 
colectiva, ora, como es costumbre, se entienda ^sta en 
cuanto se contrapone-a Iglesia particular, ora, con Sohm, 
se conciba como presehcia (ideal) de la cristiandad univer¬ 
sal en la Iglesia particular. La Iglesia es una unidad reli- 
giosa de origen histdrico, la cual estdsostenidapor un vln- 

-culo invisible 

,, EJ,.autpr.^del rmar,tirio^de San Policarpo (f 1 i'lf^efiere 
que la Iglesia de Esmirna hizo saber d la Iglesia de Fi- 
lomelio en Erigia^ yrantodas las parroquias (Iglesias epis-' 
copales) deifla i3jin]ta.^:;Iglesia catolica en todos los lugares: 

^;^Puestoq:Upj«4b(Policarpo)-habia terminado la Wa'^cidn, en- 

;jl,%cuaL,habfe Jie^^ de todos los que habian tra- 


, ( 1 ) Ad Smyrn,^ VIII, 2 ; Harnack, Dogmengesch..,li^ ZZi, n. 4. TkeoL 

Zit.-Ztg.y 1890, n. 4, col. 85, cree diidoso el dilema de Newman: ilegitimidad 
de laa cartaa 6 interpolacion de la palabra; porque el asunto de las Iglesias 
particulares con el Obispo y de la Iglesia comun con Cristo (Dios) lo trato 
Ignacio Clara y frecuentemento. Ademas, se recomienda la aceptacidn de 
• interpolacion por varias razones, teniendo presente la bistoria del texto 
de la carta de Ignacio. V. Reuter (August Stud.^ 108 y sigs.) que, contra la 
critica aprioristica, senala especialmente la p^rdida de muchos documentoa 
del aiglo IL Y.. Theol. Quartalschr,, 1893, 557 y sigs.; Sdder, 
JK<^thplizttdt, 10 y sigs., 38, 48; Zabn, Gesch. d. neutest Kanons, II, 94, n. 1 . 

Ad Eph., 3, 2; Brull, Theol Quartahchr., 1879 25G y sigs.; E, 
y von Antiochien als Christ und Theologcy 65; Solim, 

Mrckenrecht, 168, nota 8 , 182 y sigs., 196 y sigs.; Wilmers, Be eccL^ 540 y 


(3) 


ahl, Patrist, Untersuch,^ 190 y sigs. Harnack (Mission^ 203) C 
0 R r. TT . ... -.Trao-a 7j iKK\7](rla, <Todas las Iglesias> 
Ctoda la cristiandad^, <la cristiar 


■Hi T ’ - . ^ ^ntersuch. 

F cat61ica=. 

^ id 6 nticas, ^coaa m. uiiatiauuiiuj, ^la cnsti 

la parte ^ ^ ^verdadera Iglesia^, el todo existia 
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tado con 41, grandee y pequenoe, notables y desconocidoe, 
y de toda la Igleeia catolica difundida por el globo terres- 
tre» etc. El autor llama a San Policarco oblspo de la Igle- 
sia catdlica diseminada por toda la tierra bajo nuestro Se- 
nor Jeeucrieto, Pastor de las almas. Luego la Igleeia ca¬ 
tolica particular es para 41 una parte de la Igleeia catdll- 
ca universal. El adjetivo «cat41ica» eirve tanto para de- 
eignar la Igleeia grand©, como para dietinguirla de las 
eectae y herejiae, que ee denominaban segiin loe nombres 
de loe fundadoree, no eegiin Crieto. En tal sentido emplea 
tambi4n Gregorio Nacianceno la designacion ^Igleeia ca- 
t6Hca» para indicar una Igleeia particular. 

El fragmento muratoniano^ segiin declaracion de eu au- 
tor, eeta muy proximo d la 4poca del Papa Pio (140-155) 
y por eu forma eencilla y catequietica, puede coneideraree 
como expreeion de la fe general en la Igleeia romana de 
aquel tiempo. Eete fragmento nos demueetra la unidad y 
catolicidad de la Igleeia en relacidn con la Sagrada Eecri- 
tura y con la inetitucion ecleeidetica. Primeramente ee dice 
en 41 que la divereidad do loe Evangeli'oe -no influye en 
la fe de loe fielee, porque en todosostd explicado todo con 
el eeplritu linico y principal. Despu4s se dice que, aun 
cuando Pablo escribe d loe corintioe y d los teealonicensee 
para inatruirloe, se reconoce, no obstante esto, que ee habla 
difundido por toda la tierra una Igleeia, y que, aun cuando 
San Juan en el Apocalipeie escribe d lae eiete Igleeiae, eecri- 
bio en realidad para todas. Pero la demoetraclon de la le- 
gitimidad de lae combatidas Eecriturae eetd en el hecho de 
que ban eldo eantificadae en honor de la Iglesia catolica^ 
en el orden de la dieclplina ecleeiastica. Loe apocrlfoe no 
pueden eer aceptados eu la Iglesia catolica, porque no 
debe mezclaree la hiel con la miel. Nombrando el autor al 
obiepo Pio «que ee sent6 en la Oatedra de la Iglesia roma- 


(0 1; 16, 2; 19, 2, 16, 2, catolica—ortodoxa como en el fragmento mu- 

ratoniano y en Clemente de Alejandria. V. Reikens, U&ber Einheit de}- Jccb‘ 
thol, Kirchey 1877, 139; MealenzylcLy X, ^ 326. Para la pregunta sobre la le- 
gitimidad del texto ordinario, v. Fatres apost.y I, ^ 335, 
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na, cuando Harmas escribio su Pastor,» aleja toda duda 
respecto a su modo de entender la Iglesia catdlica, El Si- 
nodo de Antloquia de 269, dirige su escrito sinodlco i 
toda la Iglesia catoiica que existe bajo el cielo. 

En la Doctrina Apostolica se habla asi a Dios: «Como 
este pan partido, que estaba esparcido per el monte y la 
collna (granos de trigo), es uno, asi se congrega tu Iglor 
sia de todos los dmbitos de la tierra en tu reino» (9, 4). 
La Didascalia sirla dice A su vez: «Nosotros (Apdstoles) 
reunlmos y conducimos a la Iglesia de todos los pueblos y 
de todas las lenguas, para llenar la casa de convidados, es 
decir, la Iglesia catoiica^ (55). ^La Iglesia catdllca, la hi- 
ja amada de Dios, del Sefior^ (48) /ll_ 

Respecto al significado del titulo Epistolas catdlicas pro- 
pio de algunas Epistolas de los Apdstoles, no doQiina cier- 
tamente entre los sabios un acuerdo und,nime; pero lini- 
camente pueden preyalecer dos Interpretacione8,~:las dos - 
son ^ proposito para expllcar el vo.cablo eclesiasticq^ «ca- 
"tblica")) Puestb que las Epistolas se llamaron asi, debio 


'. ser, 6 porque estaban reconocidas como universales^ppr la 
Iglesia^ 6 probablemente porque estaban destinada^i-para 
I Iglesia universal (enclclicas). La expresion «epistola 
;V \ catdllca)) tuvosu origen en Alejandria. Clemente explied 
^ , -^la Epistola de Judas y las demas epistolas catolicas y la 
' Epistola de Bernabd,)) Origenes llama epistolas catolicas i 
la Epistola de Judas y ^ la primera de Juan y de Pedro, 
como tambien Dionisio de Alejandria a esta ultima. Euse- 
bio comprende s61o las siete Epistolas bajo ese nombre. Que 
el nombre se refiere a la Iglesia universal, resalta todavia 
si se observa que Clemente llama tambien epistola 
escrito del Concilio Apostolico, y Origenes a la 
Bernabe; mientras Eusebio dice que Dionisio 
epistolas catolicas adiferentes Iglesias 
fe ventaja y utilidad. Asimismo, dice 

i§y , *^^utanista Themison, segun declaracidn 

_po onio, tuvo la audacia de escribir una epistola ca¬ 
ll^' S’ank, I>ie apostolische liomtitutionen, 1891, 59. 
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tolica para instruccioa de la cristiandad El aiaodo de 
Boma (382) llamo por primera vez cat61icas a las siete 
Epfstolas cat61icas. 

Por consiguiente, si la palabra «cat61ica,» en cuaatoex- 
presa la Iglesia universal, difundida por la tierra y bajo 
el cielo, fu4 acogida en la fraaeologfa y en el conocimien- 
to de la /e, en Roma, en Asia Menor, en Alejandria y Pa- 
lestina, debia tambien pertenecer al simbolo de la fe, Los 
sistemas ideados anteriormente para encontrar el naci- 
miento de la antigua Iglesia catolica hacia mediados del 
siglo II, se habfan demostrado como insostenibles. «Uni- 
camente podria hablarae de un nacimiento de la antigua 
Iglesia catolica a modiados del siglo II, si pudieramos ci- 
tar acontecimientos segiin los cuales la que se llama cato¬ 
lica se hubiera abierto paso 6 hubiera n^cido como por 
arte de encantamiento, de suerte que la Iglesia, segxin es- 
tos acontecimientos y a consecuenciade ellos, seria distia- 
ta de lo que era antes La realidad de la Iglesia cato¬ 
lica existi'a mucho tlempo antes que se hallara el nombre 
en el siglo IL 

El simbolo apostolico recibio antes el articulo: «Creo en 
una Santa Iglesia catolica,> porque ya Clemente de Alejan¬ 
dria presupone esta confesion cuando dice: «La Iglesia 
una^ esta unidaa la suerte de una naturaleza. Las here- 
jias tratan de despedazarla en muchas. Segdn la esencia, 

(1) Hist, eccl.^ 5, 18, 5; Haruack, C/ironologie, I, 239, 242; Missio7i, 249; 
Aberle-Schanz, Einleitung in das Nexte Testament^ 1877, 242; Kaulen, Ein- 
leitnng in die hi. Sc/irift Alien und Neutn Testament.^ ^ 1884, 548 y sigs.; 
Belser, Einleitung in das Neue Te&iamenty 1901,652 y sigs.; Zahn, Geschick> 
te des xieutest. KanonSy I, 9, 214. 

(2) Zahn, 1. c.y I, 455. En esto estriba la contcstaci6n a Harnack (Dog- 
mtngesch.y III, ^ 334 y sigs.), quien deriva ia denominacidn <Igiesia cat61ica» 
del prestigio dc la Iglesia grande (Celso) 6 de ia Iglesia antigua (Clemente 
de Alej.) frente a los marcionistas y otras sectas a fines del siglo II, La Igle¬ 
sia de los ^santos> tenia desde el principio un ^tituio legal> en la promesa 
de Cristo. Lo mismo es aplicable contra Tschirn, Die Entstehung der ro- 
miscken Kirche im ^ Jahrhund.y ^Zeitschr, f. Kirchenge&ch.'^y 1890, 215 y 
sigs. La Iglesia catolica es el Cristianismo penetrado del espiritu nacional 
romano, y, por consiguiente, una Iglesia nacional, 

(3) Strom.y 7, 17 (ed. Potter, 899) En Tertuliano se cueuta nueve veces 
la palabra catolica. Ireneo no tieue la palabra, pero si el coucepto. V. Mas* 
suet en Stieren, IrenduSy II, 264 y sigs. 
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la idea, el principio y la prioridad, sabemos que solamente 
la Iglesia aiitigua y catolica esta ligada a la unidad de 
Una fe conforme a los propios testamentoB, 6 mejor dlcho, 
al unico tesfcamento en diferentes tiempoe.)) El Niceno 
conservo el articulo; el Oonstantinopolitano dice: «Oreo 
en una santa y apostblica Iglesia catolica.)) A mediados 
del siglo IV estaba la palabra en la mayor parte de los 
sfmbolos de Oriente, Entonces se decfa: ^Mi nombre es 
cristiano, mi apelUdo catolico ^^^.)> «Soy cristiano cato- 


lico 

3m Fundamentos de la catolicidad; difusion univer¬ 
sal, doctrina universal, liturgia universal. San Agustfn. 
Los herejes.mismo^ ven obllgados a llamar asi a la 
Iglesia oatolica. — ^Llegaba, pues, el tiempo de la especu- 
lacion refleja respecto-al Lvocablo nacido y vjulgarizado 
/junto con la fe general y convertldo en el de la 

ortodoxia. Lasi=ae ladujeron provieneii/de la' 
naturaleza del asunto. En efecto, la catolicidad es una uni- ^ 
versalidad con respecto tiempo j espacio; la .Iglesia'' 
subsiste sin interrupcion desde el tiempode los Apostoles* 
y abraza.tQ^ftoJj^glqbq te.ri;4qReO:4catolidad material- p ex- 
; tensiva); es una unlx^rSjgliid^dv^Gon -relacidn al dogffia y a 
. la liturgia; por doquiera. ^ ensena la misma verdaMi to- 
dos, se ofrecen a todos los mismos auxilios espiriiuales 
(catolicidad formal 6 intensiva). Ambos elementos juntos 
s forman el concepto adecuado. Hefiriendose al simbolo apoa- 
, Idlico, Cirilo de Jerusalen proclama su fe en «la Iglesia 
..vuna, Santa y catolica.)) «Se llama catolica porque esta di- 
"fundida por toda la haz de la tierra. desde el uno al otro 
porque por modo universal (/ca^oXt/cwy) ysin interrup- 
predica todas las verdades necesarias que deben sa- 
hombres, porque somete a todo el linaje humanoa 
Dios, asi i los prfncipes como i los 
sabios y d, los ignorantes; por liltimo, porque 

/if ' S'/ /®°doredo, Hist, ucl., 1 , 4 . 

\ 2 ) Fac,, Ad Seinprou 13 

Agust., De util, cred., 1, 2. 
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Sana todos los males del alma y del cuerpo Ooastan- 
tiao habla de la santisima Iglesia catolica. Eu el sinodo, 
cougregado por el en Roma, se declare catolica a aquella 
Iglesia que esta esparclda por toda la tierra. 

Los herejes no se atrevieroa a atribuir d sus conventi- 
culos el titulo de catolicos. Porque no solamente apare- 
cieron mas tarde y se redujeron d una parte pequena del 
globo terrestre, sino que, en virtud de sus multiples doc- 
trinas, contradictorias eat re si, se pusieron eu contradic- 
cion con la verdad una y universal. Cuando llamabaa com¬ 
munes eclesidsticos d los que de la Iglesia se pasaban d ellos, 
confesaban ellos mismos que solo hay una Iglesia, la ca¬ 
tolica El reproche de qua los catolicos se maatuvieran 
distanciados de su comunion, aunque pensaban igualmente, 
demuestra cudnto les iateresaba la comuhidad con la Igle¬ 
sia, Oatdlicod universal era identico ortodoxo. ^6\o enla 
Iglesia catdllca estd Oristo realmeate preseate, s6lo la 
verdad catolica es la misma en todas partes. En este con- 
seaso de las numerosas Iglesias particulares y en la union 
del cuerpo con la cabeza, Oristo, hallaron los Padres de la 
Iglesia una demostracion poderosa 4 irrebatible dela ver¬ 
dad de la Iglesia catolica. Justino deduce que cabalmente 
por eso no eran perseguidos los herejes, pues solo en 
la Iglesia catolica estd la verdad. 

Los herejes han conservado s61o algunas doctrinas de la 
Iglesia—advierte San Agustin.—De aqui resulta que aun 
cuando ellos pelean entro si, siempre estdn de comun 
acuerdo contra la Iglesia. Mas de este modo dan involun- 
tariameate testimonio de la catolicidad de la Iglesia. 
Reuniendo las porcioaes de las verdades que se eacuentran 
en las herejias, se recoastituiria aproximadamente la ver- 


(1) Catech.j 18, 23; Eua., Ili&t. eccl.^ 10, 5; Hefele, Konziliengesch.^ 1, ^ 
200; Harnack, Dogmengesch.^ I, ^ 143, nota 6: Los conceptos: promesa (vida 
eterna), reconocimiento (verdad), ley (continencia) forman ia trinidad en la 
eual descansa la interpretacion catolica posterior del Cristianismo; pero la 
misma triuidad se observa tambien en el tiernpo anterior. 

(2) Iren., Adv, haer.y 3, 15, 2; Just., Ap.^ 1, 26; Const, ap.,, 2, 58; Jer., 
Matth. praef.; In EzcK, 3. 
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dad catdlica. Casiodoro dice de Dionieio: «Para expresar 
sin reservas toda la extension de su virtud, digo: fue 
enteramente catdlico y vivid absolutamente conforme con 
las rCglae de los Padres,» 

Algunas comunidades de cismdticos intentaron presen- 
tarse como porcion selecta de los cristianos, y eu Iglesia 
como catolica, pero cayeron en el abismo de lo ridiculo. 
San Cipriano compara a Novaciano con los monos, que no 
siendo hombres, imitan a los hombres, porque se atrevio 
neciamente a arrogarse la autorldad y verdad de la Igle- 
sia catolica Los pauliclanos se llamaban cristianos, ca- 
tolicos romanos, y sostenian que eran la verdadera Iglesia 
<;^:t61ica. - 

Entre los motives antes mencionados, que San Agustfn 
.,^lta p£^ra ,justificar s asentimiento A la Iglesia catolica, ' ' 
hallase tambien el nombre de «cat61ica,» el cual no sin ra- 
la lgLesja en medio de tantas herejlas; «Auri-' 
que hay varias herejias y todas quieren aparecer como ca- 
tdlicas, y llaman herejea i los que estin fuera de ellas, hay' 

I isir>.;,embargp de ello, sola Iglesiav como todos recond-^ 
een... a la cual le agregan las he- 

rejias ^difprentes^apmferesppueQto que cada'Una no'se atre- ^ 
ve d, negar lo que ella llama con diversa denominacion la 
. propia secta. De aqm puede inferirse i quien correaponde, 

, juzgando imparcialmente, el nombre de catolica, al cual 


• aepiran todas Como camino mas seguro para llegar A 
la verdadera Iglesia, designa San Agustfn el que el mismo 
: habia eraprendido. Sigue el camino de la disciplina cato- 
I lica que ha llegado haata nosotros por Cristo mismo y por 


vr Cipr., JSp. 73, 2; Lae., Inst., 4, 29; Casiod., Insi.^ 1, 23; Optat., De 

^ \ pow.., 2, 1: Catholici nomen cum rnde dicta sit caiholica^ quod sit 

f . ^ ubique difusa, 3, 10: Pars vesira quasi ecclesia es^, 

i - ^ est, ^6, 1: Pro tUrisque illud est, quod et nobis et vobis com^ 

ea: 7io6is existis. ^Este es el famoso principio 
^ ^ en la Iglesia cat6lica.» Harnack, Dogmengeschichte^ 

16, 34; Mp. 93, 7; C. ep. Man. Fund., 
14ysiga.;.rW Quartahehr., 1849, 44 y 
> y Specht, I)ie Lehre von der Kirche, 252 y siga. 

' - T. V 
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loa Ap6stoles, y desde nosotros llegara a los posteriores. 
((DebeoQOS sostener la religidn cristiana y la comunidad de 
aquella Iglesia que es y se llama catdlica. Quieran 6 no 
los herej.es y los partldarios del cisma, cuando hablan, no 
entre si, sino con extrahos, por fuerza han de llamar catd- 
lica i la Tglesia catdlica. Porque no podrian hacerse en* 
tender si no la designaran con el nombre con el cual esta 
designada por todo el globo Los emperadores publica* 
ron aua decretos contra los donatiataa como cristianoa ca- 
tdlicos, no como ministros de los idolos. Los verdaderos 
cristianos aufren las penas, no por error her^tico, sino por 
la verdad catdlica, 

4i La catolicidad es a la par una demostracidn de 
la visibilidad de la Iglesia.— Puesto que la catolicidad 
extensiva es la uota mds palpable, la hicieron valer en4r- 
gicamente los Padres como el cardcter mds seguro de la 
verdadera Iglesia. Los Padres hicieron una apUcacion 
prdctica de esto, manifestando, por el nombre mismo, en 
qud relacidn estaban los catolicos con los herejes en algu- 
nas ciudades. Aunque todos los herejes querian llamarse 
catolicos, dice San Agustin, ninguno se atrevia d moatrar 
su basilica 6 su casa cuando algiin extrano le preguntaba 
donde se reunia la asamblea de la Iglesia catolica. Cirilo 
de Jerusalen da la misma explicacion del articulo de fe. 
«Porque el nombre de Iglesia (congregacion) se atribuye 
a cosas diversas... y alguno podria decir, en verdad, que 
las asociaciones de los herejes, esto es, de los marcionistas, 
de los maniqueos y otros, son Iglesias de los malevolos 
(Salm. XXV, 5), la fe ha transmitido providamente el 
dogma de la Iglesia una, santa y catolica, para que huyas 
de los abominables colegios de aquellos, y dependas slem- 
pre de la santa Iglesia catolica, en la cual fuiste regene- 
rado.» «Y si alguna yez vas a las ciudades como forastero, 
no preguntes sencillamente ddnde esta la casa del Senor 


(l) De vera relig,^ 7, 12;.8, 15; C. ep. Fundamenti^ 4 5; Ep, 105, 3. Sobre 
el uso patholica^ecclesia catholioa en loa siglos IV y V, especialmente' 
en Agustin, v. Rottmanner, Rev. b^nid y 1900 I y sigs. 
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(rd KopiaK6uJ^ 0 donde esta la iglesia, slno donde estd la Igls* 
sia catolica. Porque este es el nombre proplo de esta santa 
Madre de todoB. Lob reyes de los puebloe que habitan algu- 
naB comarcaB, tienen limites determinadoe de bu potestad, 
pero la IgleBia catolica disfruta sobre toda la tierra de una 
potestad ilimitada, porque Dios, como esta eBCrito, pusopor 
BUB t^rminos la paz» (Salm, CXLVII)^^), 

^Eb posible indicar con mas claridad la visibilidad de la 
Iglesia, la cual era evidente en la anbigiiedad? La Iglesia 
catolica, viBible en todaB parteB, en sus confeBoreB, en sub 
organiemoB, en su culto, en sub oblBpoB, habfa de conmo- 
ver poderosamente tanto al amigo como al enemigo. Y 
tanto.maB cuantotenJa^rnahi^estacidn vieible de la Igleeia 
y en la manlfestacion''visible -de Oristo^ tuvierdn cumpli- 
. mien to- Iob’ va.ticinio8-dedo8^Prbfeta8; <<En laB Escrituras 
conocemos i, Orieto—dice San Agiistfn^^^ a Iob donatistas, 
-—en las Escrituras‘Conocem'osda'Iglesia; Si tenemos eetas 
Escrituras comunes,'^por qub no hallar comunes en ellas 
a Oristo y a la Iglesia?)) iSi vosotros os atenbia firmemen- 
te ^ Cristo, ^por qub no tambieIi^^^a‘fglesia? Si, a causa 
de la verdad de laB EscrituraB, crebls en Cristo, de quien 
♦-lebis, .perO(a;..quien no su Iglesia, de 

la cual leels y d la cual veisf Dicibndooe eBto y empujaii* 
dpos hacia este teebro de paz y de amor, nos hemos hecho 
enemigOB vuestros.> Y todavia calificande artificio de los 
herejes el querer derivar el nombre catblico, no de la co- 
munibn de toda la tierra, sino de la observancia de todos 
los mandamientos divinos y de todos los sacramentos^ como 
j si los catolicos, d los que tal nombre .compete, quizi porque 
I su Iglesia posee verdaderamente la entera verdad, de la 
cual las diversas sectas no tienen mas que escasos frag- 
mentos, se sirvieran de este nombre, y no mucho mejor 
de tantas profecias y sentencias del Senor, para mostrar 
que la Iglesia es universal y esta difundida entre todas 
; Porque jcomo habiamos de confiar en que hemos 

: (1) (7a<,, 18, 26-27, 

V (2) J?;?, 105,3-6. 
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recibido el Cristo visible segiin las Escrituras, si no hemos 
recibido al mismo tiempo la Iglesia visible? La Iglesia es 
la ciudad enclma de la montana, que no puede permanecer 
escondida 

La difuslon de la Iglesia catolica, visible por doquiera, 
es con predileccidn el motivo por el cual ha llegado a ser 
la catollcldad la nota distintiva, el signo visible de la ver- 
dadera Iglesia anunciada por los Profetas y predicada por 
Orisfco y los Apostoles San Agustin se distingue seha- 
ladamente como entusiasta por la catolicidad, asi como 
San Cipriaoo por la unldad de la Iglesia* Verdad es que, 
a causa de su doctrina de la predestinacion, quiere atri- 
bufrsele un doble concepto de la Iglesia, el cientifico y el 
catdlico vulgar; pero vivia tan fuertemente en la concien- 
<jia de la Iglesia catolica, que no pudieron destruir su gozo 
ninguna clase de reflexiones cientificas. «La Iglesia cat6- 
lica, no como el la designaba abstractameute, sino mds bien 
•en su existencia independiente de todos los conceptos doc- 
trinales, en la grandiosidad de su organizacion, en la opu- 
lenta gradaclon del episcopado, con su tradicion autorita- 
tiva que compensa la propia certeza personal, con su dog¬ 
ma tradicionalmente uno, que borra todos^ps errores y di- 
ferencias del pensar humano, en la mETgn'ificencia de su 
misterioso ceremonial y, en la abundancia de los sacra- 
mentos, era para aquel hombre, en el cual se conservaron 
eon igual y aun con creciente pujanza las necesidades d© 
la fantasia y de la devocion material al lado de las del 
idealismo abstracto, era, repito, algo indispensable, el pri¬ 
mer elemento en el cual 61 respiraba; sblo en eegunda 6 
tercera Iinea era ohjeto de doctrina, pero en primera, 

(1) Agust, Ep. 93, 7, 23, 49; 185, 1, 5; In Salm,, 21; Sermo 2, n. 24; 
■Saljn, 30; Sermo, 2, 8; De un. eccl., 2, 2; 3, 5; 5, 8; 18, 49; In Ioann, tr., 9, 
10-11; 45, 6, Qae Agustin explico tambien la Iglesia corao iastitucion para 
•ol reino de la justicia y del bien moral, y admitio su elevada misibn moral 
para la verdad y la justicia, esta demostrado en la Ciudad, de Dios. V. Har- 
nack. Reden und Aufsdtze, I, 118. 

(2) Eu8., In Salm, 81, 8; In Is. XXXII, 17; Epif., Ilaer., 61, 2; Greg* 
Naz.jC. Jul., i, 67;Cris., In Mattk. hom.^ 63, 2; Jer., Arfv. Luci/>, n, 15; Op 
tat, De Schism. Don., 1, 11: 2, 1. 
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el postulado fundamental de su ensefianza y de su pensa- 
miento, la condicioa de su exietencia religiosa 

5. Dates sobre la amplia difusion de la Iglesia.— 
Los Padres de la Iglesia, inspirados, sin duda, en el regc- 
eijo de su corazoa, expresaban frecuentemente la difusion 
del Cristianismo con cierto eafasis. Justino, la carta 4 
Diogneto, el Pastor de Hernias, Ireneo y otros Padres ha- 
blan de la difusion del Cristianismo por el mundo entero, 
Tertuliano decla los paganos, que los cristianos, aunque 
eran de ayer, llenaban ya las ciudades, las islas, las pro- 
vincias, las aldeas, los lugares, las tribus, las decurias, el 
palacio, el senado y el foro, y solamente habian dejada 
^v^cidsdoB'^'templbS"^^^^*'Supdnian, 'pu^^ el beebo histori- 
co' de que' el OrisPianVsmo" habfa'p^ ei^tqdas las 

provincias y clases sociales del impend romShbY pero no" 
debe pasarse por alto la indole retorica y apologetica de 
I-a'-expdsioidm de cristianos de aq'uel tiempo,'. 

aun en-las ciudades, era todavia bastante pequeno con res^ * 
pecto al de paganos. Fuera de los Umites del imperio roma- 
tenian los Padres noticlas segiiras. La Iglesia roma-'' 
na era tambidn el centre de la Iglesia catolica, y resumfa, 
^^-todos’los elementos que constituian el Catolicismo ' ' 
sarCuando '4os de ios crisj^tanos'se' declara- 

ron impotentes para destruirlos y se inaugufo, con Cons- 


(1) Keuter, Aug. Stud., 98 y sigs.; Harnack, Dogmengesek.^ Ill, ^ 68,129,. 

Healenzykl.y'K^'^ ZZO. 

(2) Just., Dial.^ 117, KU; Tert., Apol.y 37; Adv. lud., 7; Eus., Hut. eccl.r 
8,-1; Agust., De util, cred.y 1, 7, 19; De nat. et grat, 2. V. Apol., II, 647 y 
sigs. Soder ( Katholizitdt, 52, n. 1) defiende la rectitud de las declaraciones- 
de los Padres, aludiendo a Bingham y Mannachi y a la Hist. poL Bl y 1874, 
^6; 1875, 412 y sigs., y a Friedrich, Kirchengesch. Deutschlaiid&^'i, 

, tambien Schultze, Geschichte des Untergangs de$ griechischen-romischen 
\ He^dentum I, 1887, 2 y sigs,, 325 y sigs. La valoracidn para el principio del 
.Big o V oscila entre 10 y 20 millones de los 100 millones de habitantes del 
i.^peno. romano. Harnack, Mission, 360 y sigs. S61o Origenes dice que hay 
, pocos cristianos (538), En junto, al principio del siglo IV, entre 3 y 4 millo- 
> ttftvflAiTn Biitad de la cifra de la poblacion. No puede obto- 

fue rapiin^m? sumaria (544 y sigs.); no ob.stante esto, la propagacion 


Harnack, Dogmengesek., I, 
y sigs. ; Mission, 496 y sigs. 


' 400 y sigs.; Wesen des Christentums^ 165 
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tantino, una poKtica de paz en el Estado romauo, moetrd- 
Be eutonces rdpidamente la gran superioridad de Iob cris- 
tianos, aunque todavfa transcurrio mucho tiempo antes 
que la conversidn fuese universal. No pocas veces hace 
notar San Agustin que ya nadie se atrevia convertiree 
al paganismo, porque hab(a ya mds cristianos que judfos 6 
iddlatras juntos. Sin embargo de ello, se lamenta de la re- 
sistencia de la poblacion rural contra el Cristianismo. Dar 
cifras exactas, es todavia hoy iraposlble; pero Begun un 
calculo aproximado, viven actualmente en la tlerra 1,553 
millones de hombres. De ^atos, casi 500 millones son cris- 
tianoB, y de elloe hay 265 millones de catdlicos. En 1890 se 
contaban en Europa 145.535,500 catdlicos, esto es, en 
Italia 29.336,500, en Espaua 16.620.000, en Portugal 
4.510,000, en Francia 37.400,000, en Belgica 5.836,000, 
en Alemania 16.953,000, en Suiza 1.180,000, en Austria- 
Hungrfa 25.600,000, en loglaterra, 150,000, en Rusia 
7.950,000; en America 45.728,000, esto es, en M^jico 
10.750,000, en la America Central 5.978,000, en la Ame¬ 
rica del Sur 29.000,000; en Africa 1.375,000, es declr, 
en Argelia 405,000, en otras diocesis dependientes de 
metropolitanos europeoB 970,000; en Asia y Oceanfa 
5.810,000, esto es, en la India (Goa) 300,000, en las Fi- 
lipinaB 5.510,000. Resultan para las provincias catolicas 
198.448,500. Ademda, los paises de miaidn: Europa 
7.955 280, es decir, en Inglaterra 1.353,460, en Escocia 
338,650, en Irlanda 3.792,360, en Noruega 1,840, en Sue- 
cia 1,100, en Dinamarca 3,700, en Alemania 131,900, en 
Holanda y Luxemburgo 1.711,900, en Suiza 12,290, en 
los Balkanee 555,850, en Grecia 36,330, en Gibraltar 
15,300, en Greta 600; Asia 2.751,070, esto es, en la Tur- 
quia asidtica 600,000, en Pereia 7,850, en Arabia 1,100, en 
la India 976.950, en Indochina 535,850, en Malaya 45,650. 
en China 544,370, en Corea y el Japdn 39,300; Africa 
400,000, es decir, en el Africa Central y del Norte 190,000, 
en Africa del Sur y Oriental 30.000, en las Islas 180,000; 
America 10.168,330, esto es, en Canadd 2.038,000, en los 
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Estados Uaidos 7.762,170, en las Aatillas y Guayaaas 
340,160, ea la Patagonia 17L570; Oceania 775,130, esto 
es, en Australia 603,500; en las Islas 171,570, en junto 
22.049,810. En 1900 se calculaban como cifras totales: 
Europa 180.017,283, America 69.658,532, Asia 11,442,574, 
Africa 3.205,250, Australia 1,050,000; en conjunto 
265,373,639 0). 

La Iglesia luterana cuenta: en Suecia y Noruega 7 ^ mi- 
llones, en Dinamarca 2 mill., en Finlandia y provincias 
balticas 6 mill., en Hungrfa 1 ^ mill., en los Estados Uni- 
dos 6 mill., en Alemania 32 mill., total 56 millones; la Igle¬ 
sia reformada: en loglaterra (Iglesia anglicana) de 16 i, 
il7 mill.jLirlanda y Escocia de f A-l-vmilb, Colonias 4 mi¬ 
llones, Estados Unidas 2 mill., total, 24 millones; las 
Jglesias-ealYinistas y las sectaseuentan en la Gran Bre- 
tana de 20 4 21 mill., en Alemania 3 mill., en Hungrfa 2 

mill., en Suiza 2 mill., en Holanda.3 mill., en Francia 
'l^mill., total, da32 4 33 millones; en America 57 mill., con 
las diferentes sectas, pero entre las cuales est^n los meto- 
distas con mas de 20 mill.; los anglicanos y calvinistas jun¬ 
tos cuentan de 120 a 121 mill.; adem4s, las misiones con 
cerca de 4 mill,, as{ es que la sum^de todos,los prqtestan- 
tes se calcula en 180 a 181 millones#^ Krose contaba en 
1900 unos 270 millones de catdlicos y 170 millones de 
protestantes repartidos asi; Asia 11.613,276, 1,926,108; 
Africa 3.004,503,1.663,341; Australia y Oceania 979,943, 
318,259; America, 71.350,879, 62.556,967; Europa 
177.657,261, 97.293,434, lo que da aproximadamente las 
expresadas sumas para 19 DO. 

jEra, segun esto, una presuncibn para los Padres el 
nombre de catdlicos? ^0 lo es hoy, porque se posee un co- 
nocimiento aproximado de las verdaderas proporclones 
num^ricas? Ante todas cosas, hay que reeordar que la de- 

II^ 31 - Michelitsch, De ecclesia Ckristi, 1904,108 y sigs. 
. (2) Kattenbuach, MeaUnzyhl, XVI, ^ 1905, 144 y sigs. V. Wetzer y Wel- 

X, 1897, 522 y sigs.; Krose, Stimmen aus Maria-Laaek^ 
LaV, 1903, 16 y:Sigs., 187 y sigs. 
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signaci6n de «cat61ica» Iba dirigida contra las sectas cris- 
tianas que tenian de comun con los catblicos el princlpio 
cristiano, como observa Clemente de Alejandria^^^ Frente 
a los paganos, bastaba el nombre de cristianos, por lo me- 
nos allf donde la existencia de sectas cristianas no hacia 
necesario poner de relieve la verdadera fundacidnde Oris- 
to, la Iglesia catblica, para preBervarse de malas interpre- 
taciones y de erroree. Todas las sectas consideraban el 
Crlstianismo lo mismo que la Iglesia cat61ica, esto es, como 
la insbitucidn salvadora fuudada por Cristo, que debia di- 
fundirse poco d poco por toda la tierra y comunicar la salud 
d todos los hombres Entre estas diferentes comuniones, 
una sola debia ser la verdadera y la apostdllca. Y aun con- 
siderada la cuestidn exteriormente, ^cual podia ser la Igle¬ 
sia verdadera sino aquella que relativa y absolutamente 
correspondia mejor al retrato trazado por los Profetas y 
por el Senor mismo, la que poseia una difusidn mas exten- 
sa, la que contaba mayor niimero de adeptos? Esta era la 
Iglesia catdlica como su nombre indica. Tambien Agustin 
conoce ya la catolicidad virtual, el termino para abarcar 
todos los pueblos, y la catolicidad sucesivaque ha de rea- 
lizarse en el tiempo, e interpreta la catolicidad actual del 
tiempo en el sentido moral, en cuanto la Iglesia esta dise- 
minadaen la mayor parte de los pueblos conocidos enton- 
ces, y la promesa de la catolicidad eraaplicable linicamen- 
te i los pueblos, no i los individuos 
6. Difusion en todos los paises. Propaganda de la 
Iglesia y de las sectas. Propaganda de los reformado^ 
res y del protestantismo. —No ha de considerarse sola- 
mente el numero, sino tambien la magnitud de la exten- 

(1) Strom.^ 7, 15; Mohler, Einheit^ 200 y sigs. 

(2) Agust.j De cons, ev., 1,7, 10: Christiana religio disseminata permun- 
dum tanta fertilitate provenit^ ut homines infideles iam inter seipsos calum- 
mas suas mussitare vix avdeantj compressi fide gentium et omnium devotio- 
ne populorum. 

(3) Specht, Die Lehre von der Kirche, 259 y sigs. Belarmino piensa con 
San Agustin, que si la Iglesia no conquisto todos los pueblos en su juventud, 
menos ha de esperarse esto en la vejez. Contra esta catolicidad sucesiva eu 
Belarmino, Cano, Driedo, v, Wilmers, De eccles.^ 552 y sigs. 
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si6n. La Iglesia catollca puede mostrar adeptos ea todas 
las partes del mundo, los cuales estaa en comunion con la 
Iglesia. Oon inslgnlficanfces excepcioaes, en ninguna parte 
se ha conseguido sofocarla enterameate, y su fuerza de ex- 
pansidn nunca se ha debilltado por tales tentativas. Por 
muy sensibles que sean los cismas en el cuerpo de Oristo, 
contribuyen a poner de manifiesto el poder inconmovible de 
la Iglesia catblica, y a diriglr su actividad i terrenos mis 
amplios. La Iglesia catolica considerd desde el principio 
como oficio capital la conversion de infieles yjudios, recor- 
dando las palabras del Senor; «Id y ensenad a todas las 
gentes.]^ Ella fue la que vencio al imperio romano y lo gan6 
-’"para'el'Grlstiaalsmo. Sin una Iglesia solidamente organi-' 
zada, no hubiera tenido objeto aquella lucha de gigantes. 
Elia llevd tambidn la luz del'Evangelic ^ los pueblos sal-' 
yajes en Asia, Egiptoy Africa del Norte, y gand para Oris- 
to ^ eeltasjigerrnanosiy^eslavos; ^Ladglesia hizo tpdo estOy^ 
no esta ni4av,otra .secta, ^ni todas las sectas juntas, ni si- 
: quiera la Iglesia oriental. Las Iglesias orientales no hacen 
^ '^ropaganda; la Iglesia rusa si, pero en un cfrculo-muy 

Lo que San Agustln enunciaba como conviacidh' 
|| Jf^piai -es. aplicable en ■ general la ^ Iglesia catdIicauVLk* 
l^fuerzary la eficacia incesantes desde* el tiempo "dh^^^ 
que ella es la Iglesia verdadera. 


Las sectas sin distincldn, como no dejaron de observar 
gl^Qs Padres de la Iglesia, se han formado, no convirtiendo 
l^l^aganos, slno llevando a los cristianos a la apostasfa de la 
^^d^dera fe, del cuerpo de Oristo uno, <Su empefio es— 
|g|cj| Tertuliano,^—no convertir paganos, sino hacer deser- 
Ips nuestros; segdn esto, procuran mds hacer caer al 
^^^^^^std en pie que levantar al caldo; porque su obra mis- 
^ edificacidn propia, sino de ladestruc- 

^ ^®^dad d)^)) Agustin compara a los herejes 
^®coge lo que no ha engendrado. «En 
P *' ^ ^ cristianos, a los cuales seducen prin- 

Belarmino, De notis ecclesiae, 12. 

C. Faust, 12. 13; Greg. Nic., C. ApolL, 1. 
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cipalmente ea nombre de Oristo, engendrados ya en el 
Evangelic mismo de Oristo, y con ellos acrecen la propia 
riqueza.)) Gregorio de Nyssa les apllca el prlnclpio: «Por 
BUS frutoB loB coriocer^is,^ Es buea fruto una doctrina si 
por ella adquiere incremeato la Iglesla, y es perjudicial y 
peligroso fruto, si mediaate ^1 se separan de la Iglesia los 
que estan en ella. El que hace desertar i los deles de la 
Iglesia es un lobo* 

Muy diferente es la labor de la mision de la Iglesia, 
Nunca pierde de vista d los que viven en tinieblas, en las 
fiombras de la muerte. Aun en los momentos en que vela su 
existencia violentamente atacada por la Reforma en Eu- 
ropa, todavfa tenia fuerza para atender A los paganos de .*,; 
loB paises recientemente descuhiertos. A los intr^pidos na- 
vegantes seguian los raisioueros, i. los cuales no puede 
echarsele en cara los movlles egoistas de los soberanos y^h 
de los pueblos. China, Jap6n, Filipinas ^^1 vieron los men- 
Bajeros del Evangelio. San Francisco Javier es un testimo- 
nio elocuente de la magna empresa. 

La Oomisidn enviada por el gobierno americano para 
estudiar las instituciones en las Islas Filipinas, dice: «En- 
'tre los beneficios que el pueblo filipino recibio de los es- 
panoles, el mayor y mds relevante fue la religion apostd- 
lica y catdlico-romana con la abolicion de la idolatrfa y de 
las costumbres supersticiosas que antes dominaban en el 
pafs. En aquella pacffica conquista progresaron ddndosela 
mano la Iglesia catolica y la Espana catdlica. Fueron las 
doB madres de aquel bendito pals, una la espiritual, otra 
la temporal. Uno y miemo fud el esplritu cristianlslmo que 
dictd las benevolas disposiciones de los Papas y del Epis- 
copado filipino, y d la par las magndnimas y humanitarias 
leyes del Oddigo de Indias, maravilloso monumento que 

(l) Kath. Miss.^ 1697, 28 ysigs.; Natur und OJfenbarung.^ 1903, 765 
Hahn, der kaikol, Missionen seit Jems Gkristus his auf die neue^ 

5 tomos, 1857 y aigs.; Katholik, 1898,1, 118 y aigs.; O'Reilly, Leo 
278 y gigs.; Hamraerstein, Das katkoL Ordenwesen^ 1896, 146 
y sigs.; Baumgartner, Das Wirken der kathol. Kircke auf dem Erdenrund 
mxt hesonderer Berilcksicktigung der IleidenmissioTiy 1901. 
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nunca se podrd elogiar bastante, verdadero modelo de 
legislacion secular inspirada en el Cristiamsmo, tan 
bien adaptado i la naturaleza y a las necesidades de los 
indigenas, y tan delicadamente cuidadoso del manteni- 
miento de sus derechos, que mas bien parece que haya 
fluido del tlerno corazon de un Papa que de la voluntad 
de un pn'ncipe secular. Las dos potestades administratis 
va y legislativa, que pasaron los tres primeros siglos en la 
m^s perfecta armonia, fueron clertamente los dos factores 
de esfca obra de civilizacion, que no tiene par en la historia 
colon iaL» 

En America no escasearon los acfcos de violencia y aun 
:.. las'crueldades por^-parfce- de dos ^conquistadores; pero la 
Igleda prosigulo su misidn pacificadora. Y si se tiene 
presente, por-una parte, la idolatriayque-habfa degenerado 
sjraenfMej-ico^-hasta'llegaral sacrificio de hombres, y, por otra, 
; l el humillante -est^ la civilizacion'india, no es po- 


.’^usible dejar-.de.admirar la grandiosa . obra de la misidn en 
las Americas del Centro y del Sur. Mientras en la del 
; Norte eran perseguidos y exterminadosalos indios^ppr los 
inglesejs, conslguieron los espanoles crear un pueblq-cris-* 

V- tiano mixto, cuya religiosidad-^y moralidad dejo y deja-^rr; 

un progreso innega- - 
; ble y perpetuo. Si las reservas de'los indios no hubieran - 
j sido aniquiladas por la astucia y el poder brutal, los des- 
I’ dichados salvajes seguirlan boy todavfa una vida pacifica 
i;j|: con BUS «buenos Padres.» Aun en el dta de hoy procuran 
extraordinarios beneficios a los indios de la America del 
^ Norte los misioneros catolicos, y senaladamente los jesui- 
^ y en la Iglesia; el mismo Senado de los 

Unidos ha reconocido sus grandes merecimien- 
Africa son mas lentos los resultados de la mi- 
^ alli cooperan circunstancias climatologicas 

vTowrwa/, 2 Agosto 1890. Y. Stimmen aus Ma- 
M^ssionen, 1888, 175 y sig6.; 
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especlales. Viajeros imparcialee, Peters, el comisario impe¬ 
rial alemjln Wisemann y otros, han dado testimonio bri- 
llante de la misidn catdlica en Africa 

El islam es por su naturaleza enemigo de toda misidn, 
Bi bien los teologos de la Edad Media no dejaron deenaa- 
yarla. Raimundo Lulio fu4 en 1315 vlctimade su celopor 
la misidn de Tdnez. Las antiguas religiones culbas de la 
India y de China tienen un princlpio conservative en su 
remota antigiiedad. Esperamos que tamblen en esos palses, 
la sangre de los marbires serd, una semilla del Cristianiamo. 
Aun una voz protestante ^^^confiesa: ^Nosolamenteen los 
pafses recidn descubiertos, sino en todos los puntoa de la 
tierra, alli donde llevd bus corrientes el comercio interna- 
cional que se hace cada vez mas extenso, y no pocas veces 
adelantandose a dste, manifieeta y actua su espfritu uni¬ 
versal la Iglesia catdlica de Roma.:^ Mas era natural que 
anadiera: «No sin la pretensidn del derecho exclusive, afir- 
mado y probado frecuentemente por haberse metido en 
terrenes ya poseldos por otro8.> Los franceses se hancon- 
quistado especlales meritos por las misiones 

Las confesiones reformadas^ siguiendo el ejemplo de las 
antiguas herejfas, reclutaron durante mucho tiempo sus 
adeptoB de entre los catdlicos. Aun en el dia de hoy pro- 
curan ganar proselitos en reglones de Europa enteramente 
catdlicas, como Francia, Italia y Espaua. El movimiento de 
Los von Horn en Austria y la Sociedad Evangelica en Ale- 


(l) AUg. 1890, n. 175; Annalffn der Verbreituitgdes Glaubens^ 1888, 
n. 359, pags. 233 y sigs., 286. La critica de las noticias por todos conceptos 
favorable que se halla en Allgemeine Missionsseitschri/t^ 1887, 163 y eiga., 
243, demuestra la realidad de los hechos. Acerca de loa eucesos de los Tra- 
peosea eo el Natal y en Mariaohill con respecto & la educacidn y 4 la reli. 
gidn, reconocidaa por M. Kassel, v. FranhfurUT Zeitqmdsse Broschiiren, 
1891, n. 2; Ratzel, Vdlkerkunde^ I, ^ 59; Deutsches Volksblai,^ 1897, 15, y en 
otro D. 284, segun la Koln. Ztg. 

^2) Plath en Zbckler, Handbuch^ III, 168; Zeitschr,/, Missionskunde^ 
1887,241; 1888, 530 y sigs.; Gust, Essay on the prevailing method of the 
Evangelization of the non Christian world, 1894, con el epigrafe; Swni bona, 
sunt quaedam mediocria, sunt mala plura. Kaht. Miss., 1897, 160 y sigs. 

(3) Les Missions fran^aises an XIX^ si^cle, 6 vol., 1903; Rev, du Cl&i'gh 
ran^.,, 1903, 225 y siga.; DUniv, cath,, 1904,1, 580 y sigs.; II, 5 y sigs. 
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mania tieueu el expresado fin de ganar a los cat61ico8 para 
el «Evangelio,» la «Evangelizaci6n de todo el mundo no 
evang6lico.» Su particularismo teol6gico contenia el celo 
de la mieion, porque se creia que «el Evangelio no estaba 
destinado para todos; se suponfa que los pueblos que vi- 
ven todavia sin Evangelio culparian de ello a sue antepa- 
sados.» Otras razones son «mero8 subterfugios, que no ha- 
brian podido aquietar el animode sus misioneros, si hubie- 
ran sido siempre tan fervientes como en la Iglesia catolica; 
pero la crisfciandad evangelica estaba demasiado atareada 
consigo misma, con las luchas intestlnas, especialmente 
entre luteranos y reformados Que deba buscarse la 
razon mas^^profunda en ja idea,peculiar que los reforma- 
dores tenlan del apostolado (Kohler), no es cosa facil de 
determinar. Hubleran debido asumir la obra del apostola¬ 
do antes y mejor que los oblspos. 

La misidn exter.na, entre J,o,s paganosmo se .emprendio 
hasta principios del siglo XVIII por los pietistas, pero 
hasta'er"sTgio*"^lX no salio de sus estrechos Ifmites^^VEn 
pambjp,,^.aptualm.en.te son c^ las sumas que 

gastan Alemania, Inglaterra y America en la misibn, 
aun prescindiendo de los medios de las sociedades.bibli- 
cas La actividad de numerosps misioneros sej|xtien- 
de especialmente por Asia y Africa. Sobre losToflltados 
es insuficiente todavia el material estadistico, Frente i 


(l) Dorner, GeschtcIUe, 575; Pfleideror, Die EntwicMung der prot. TheoL^ 
24; Kawerau, Wurum jehlte der deuUchen evcmgelischen Kirche de,s 16 und 
17 Jahrhund das voile Vorstdndnis fiir die Missionsgedanken der hL 
Schrift^^ 1896; Zeitschr. f. protest, TheoLy 1897, 289 y sigs. Bobre las misio- 
nes en Espana, v. Kaihoiiky 1880, 11, 402 y sigs.; Grope, Spanien und das 
Evangelium. Erlehnisse einer neumonastlichen Studienreise, 1896 (pesinais- 
ta;; Calvino, Evangeltsche Bestrebungen in Italien, 1901; Fontaine, Les in- 
' -Nitrations protestantes, 1901. 

. Haller, Die Einfiirung der Mission in das hirchl. Lehen^ ^Zeitschr, 
..J, eol, u. Kitchty^ 1900, 342 y sigs.; Gareis, Geschichte des evang, lleiden- 
mimow, 1901; Harnack, Grundsdtze der evangelisch. protestant. Mission: 

,. . e en und Aufsdtzs, II, 1904, 109 y sigs,; Warneck, Abriss einer Geschichte 
... fvpro estantischen Missionen von der Reform, bis auf die Gegenwart^ ^ 
■ \.ReaUnzykl., XIII, ^ iqO y sigs. ^ ^ 

I’ i94y«ig.s.-, 
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la gran masa d© paganos, loa numeroa son relafcivameute 
pequenofl en todao partes. Cedamoa la palabra al protes- 
taate (Platb) antes mencionado: «Solamente en algunos 
pocos puntoB se ha Ilegado i la formacion de igleeias algo 
considerables; eu la mayor parte no se ha pasado todavia 
de los priraeros fundamentos.^ La ^mision anglo anieri- 
cana es la linlca qiie parece haber hecho progresos mas 
rapidos y mas fuertes en el mundo pagano de nuestros 
dfas.» Si el mismo an tor opina que esta misidn ha supe- 
rado «la obra de la Iglesia catolica romana,^ es porque 
Bolamente tiene a la vista el aparato externo y el ^xito 
momentaneo. El estudio de los relates de las misiones ca- 
tolicas podria convencerlo de la parcialidad de bus apre- 
ciaciones. ^En la saludable union de la abnegacidn y el 
trabajo prdctico, estriban los^xitos delas ordenes monaca- 
les mieionifitaB^—observa Ratzel.—El Ora et labora esta 
reconocido por observadores ^francamente evangelicos,)) 
como la auperioridad de la actividad de los misioneroe ca- 
t61ico8. Solo 68 de desear que ni rivalidades confesionales 
ni consideraciones politico*nacionales detengan ol progreso 
de las misiones. 

7. La fdrmula de concordia y la apologia sobre la 
catolicidad. —Si es verdad que los autores de la fdrmula 
de concordia quieren atrlbuir la catolicidad, con clerta ti- 
midez sin duda, k la confeslon de Augeburgo, porque ^sta 
<ba sido conocida en todas partes por todos los cristianos, 
esti esparcida por toda la tierra y ha empezado i estar 
,en boca de todos no es menos cierto que no fu^ dificil 
d Belarmino demostrar lo infundado de esta afirmacidn. 
Ni aun todas las confesiones reformadas juntas, ni de en- 
tonces ni de ahora, pueden resistir la comparacion con la 
Iglesia catolica. En cierto modo se hallasin duda la here- 
jia en todos los lugares donde estd la Iglesia, porque aque- 
11a sigue a la Iglesia como la sombra d la luz; pero la Igle- 
fiia 68 una y la herejfa es multiforme. Esta objecidn, que 


(1) Praef.^ 2; Aguat., Set'mo 46, 8, 18. 
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ya hizoSan Agustin, no descansa en una antigua «Bofisfce- 
ria, Bino que esta conforme con las circunsfcanciaB reafeB, 
aunque no se quiera reconocer en el odio general contra 
Roma una nota de la catolicidad. 

Asi, pues, Bolo queda otra explicacion de la palabra 
^catolico.)) Esta nos la da ya la apologia (de la confesidn 
auguBtana), la cual cree altamente necesario y consolador 
el articulo de la Iglesia catolica 6 universal formada por 
todaB las naciones que exlsten bajo elsoL El Bfmbolo apos« 
tolico—anade—llama catolica a la Iglesia, para que no se 
crea que esta es una anBtitucion social externa de deter*» 
minadoB pueblos, Bino que abraza d los hombres esparci- 
doB por todo el globo, los cualeB estd-n conformeB con res- 
pecto al Evangelio, tienen el mlBm'o Gristo, el mismo Es- 
plritu.^S.anto;,y los imismos-Sacramente poBean 6 no laB 
mismaB tradiclones Pero como con esto queda suprimi- 
da ila.unidad,,:se suprime tambien. la catolicidad. En efec- 
to, ^se referian' acaso los autoreB d.los sacramentoB de la 
Iglesia catolica? Negando la organiza'cldn, se niega tarn* 
bien la visibilidad de la Iglesia. HaBasoree que:'^;utero, 
habi^ndose adherldo d el la parte mayor y m^B activa de 
au pueblo (en 1555 no era romana sino ladecima parte de 
Alemania), el cual tod avia entonces era el pueblo mS,B po- 
deroso de la tierra, y siguiendole tamblen OtroB puebloB, 
podia decir; ^Nosotros somosla verdadera Iglesia catdlica; 
loB papiBtaB son los herejes! Pero no lo dijo, no solo 
porque las circunstancias verdaderas, aun en el pueblo m^B 
activo, lo hubieran desmentido, sino porque hubiera eido 
cosa de risa el calificar de heretica a la Iglesia madre. 0 
debfa Lutero conseguir una reforma de la Iglesia catdlica, 
reconociendo en ella la catolicidad, y reclamarla d la vez 

(1) C, 4 de eccl.^ n. 9, p. 146; Cat, Mai,y p. 4, 44, p. 645. 

(2) Polemilcy 2; Werke, X, 29; N6sgen,jS'y?n6ott, 83, 101. Baur (Der Ge- 
de& Katholizisnim und Frotestantismusy^ 1836,35) dice: <Ya el nombre 

e Iglesia catdlica es una vanidad falta de fundamento; no es sino romana 
y pontincia, y nuestros antepasados protestaron con razon contra esto, cuan- 
. o solian desigoar a sus adversaries s61o con los nombres, correspondientes 
a e los solos, de pontificii y papistae, denominacion que deberfa conservarse 
. fiiempre.^ ^ 
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para 8U Iglesia reformada, como ]o hizo realmente en la 
cuestion del bautismo de los nino8, 6 romper formalmente 
con ella y establecer una oueva. Pero ^ esta le hubiera 
faltado para la catolicidad la duracion, la cual no pudo 
compen8arla Melanchthon, quien, en efecto, privo de la 
catolicidad i, la Iglesia romana, porque de8igno como tarea 
precisa de la Reforma el re8tablecimieDto de la antigua 
doctrioa catblica. Hase tiene que conceder que lo8 «pro- 
feeores en Wifctemberg y los pastores de Zurich y de Gi- 
nebra» no podian invocar una serie no ioterrumpida de 
obispos hasta la epoca aposfcolica. 

Se hubiera podido objefcar a Lutero y se le recoovino, 
en efecfco lo que un dfa echo en Cara San Agusfcin d. los 
donatistas: «^Oreei8 que la Iglesia africana (alemaoa) sea 
la Iglesia catdlica?)) «Nos ha sido anunciado por el Evan¬ 
gelic que la Iglesia ae difundiria por toda la tierra. El Se- 
nor mismo did testimonio de que esto se profetizd en la 
Ley, en los Profetas y en los Salmos... A estas palabras 
eiguieron los hechos. Asi como empezd por Jerusaldn, y 
pasd despues a Judea y a Samaria y a toda la fcierra, don- 
de todavia prospera la Iglesia, hasta que abrace por ultimo 
los pueblos restantes en donde aiin no existe, asi hemos 
leldo siempre en las Sagradas Escrituras: Quien predique 
■otro Evangelic, sea maldito. Ahora bieu, predica otro 
Evangelic el que afirma que la Iglesia ha desaparecido 
del resfco del mundo y sdlo se conserva al lado de Donato 
en Africa; luego sea dsbe maldito! 

Tambien podrfa proseguirse la comparacido, porque 
asi los probestantes como los donablsbas afirman que la co- 
munioo de los sacramentos debe ser el signo caracterlsth 
codeia catolicidad, si bien con la diferencia de que la 
Iglesia protestante concebla el prlncipio de la santidad 
con memos restriccidn que los donatistas. «No queria 
interrumpir el progreso real de la Iglesia, ni abandooar- 
la d pesar de sus defectos, con tal que no fuera prohibi- 

(1) Herborn, Confutation 90; Realenzyld.n X, ^ 337. 

(2) De unit.n 12, 32. 
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do el U 80 correcto de lossacramentos. Reconociendo tam- 
bi6n toda difereticia natural... en su derecho, conservd el 
verdadero eentido ecumenico, y se mostrd como la verda* 
dera Iglesia catolica, que mautuvo firme el vinculo de la co- 
munidad haeta mis alia de lo8 limitesde unaorganizaci6n 
externa Mas con esto 86 de8conoce, no 861o la indole 
revolucionaria de la Reforma, sino que tambien se admite 
su oposicion a la Iglesia visible organizada y al uso de bus 
sacramentos. El protestantismo es esencialmente antica- 
tdlico, pero el Catolicismo no es antiprotestante, porque 
se habla formado enteramente antes que el protestantismo 
naciese, y encontraba perfecta quietud en sf mismo. 

8- La cizana entr6 e! trigo* —La gran difusidn de la 
Iglesia habfa'-de aflojar algo en muchos fieles, con el trans* 
curso del tiempo, el vfnculo interno de la fe y del amor 
que se realiza en las buenas obras, El cuadro espl^ndido 
del heroieo aLi?dor'*d^4a fe y de la vida celestial de los cris- 
tianos que nos trazaron los apologistas con vivos colores, 
habia de palidecer aca y aculU. La ciza^a se insinud entre 
el'-^nigor •Pero-^dejd’ por eso la Iglesia de“ser ra. catdlica? ^ 
• iPerdidsu primitivo cardcter de mediadora de la salva- 
cidn? Aseguran que la Iglesia catdlica, como ente empfri- 
cOj naientras la fe iba reduciendose d la teologfa, b'qbp de 
introducirse entre los individuos y Dios como medio indis^^ 
pensable de salvacidn, dejando por tal modo de ser la so- 
ciedad segura de la salud y de los santos. Por tal motive, 
el obispo romano Calixto fue muy consecuente, cuando alld 
p.'pov el ano de 220 enuncio el principio de que el trigo y la 
eizana habian de existir en la Iglesia catdlica, y que el Area 
ill; Nod con sus animales puros d impuros es el modelo de 
Iglesia ^2). 

i|;: tNo compard el Senor mismo el reino de los cielos con 
^1 carnp o de trigo lleno de cizana? ^No predijo que no to- 


^ Die Kirche^ 151; Seeberg, Begrif der Kirclie,!^ 105. So- 

iccionea en la conducta de Lutero contra la Iglesia romana 
teS; (1517-1520), v. Harnack, Dogmengeich., III,^ 672 

^ Harnack, Dogmengesch., I, 302, 371 , 373 . 

■W'V. ■■ 19 
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do8 lo8 que dijeren ^jSenor, Senor!^ entrarfan en el reino 
de los cielos? De locontrario, quieren decirlas para- 
bola8 del banquete y de lae virgenes prudentes y las locas? 
^No dice repetidamente el Apdsfcol que los impuros, los ava- 
ros, etc. no poeeerin el reino de Dloa {GdL^ V, 19 y sig8.), 
para prevenir a los fielea contra los pecados? Y presupone 
«pecadores» entre los ^santos)) (I Con, XI, 30. Gdh, VI, 

1 . II Tim., II, 20), eQui^n puede decir de si miemo que 
estd 8ln pecado? Elios pertenecen a la Iglesia, pero no a la 
Iglesia invisible, al cuerpo, pero no el alma. Ya el Pas¬ 
tor de Hermaa une entre &{ ambo8 conceptos de la Iglesia, 
Clemente y Origenes distinguen entre verdaderos y fal- 
sos miembros de la Iglesia, pero no se refieren a la Iglesia^ 
invisibleJ^l.'La imagen del Area esta tratada conforme a 
I Ped,, III, 20,'yfuS^’a^licada por lo8 Pa¬ 

dres (TertulianOv'OrfgeneSj-GiprianOi:JJoi^aciano, Ambro^ 
sio, Agustfn y otros). ; 

9. No hay apostasfa de! concepto eclesiastico 
tiguOa—En manera alguna existe una apostasia del con- 
cepto antiguo de la Iglesia para ello seria preciso que la 
Iglesia entera hubiera perecido, porque sin «dogma» y sin 
disciplina eclesi^stica, nunca ha existido una Iglesia cris- . 
tiana. Tambien aqui debemos referirnos de nuevo a San 
Agustin. En efecto, los donatistas acusaban precisamente i 
a la Iglesia de haber apostatado de su santidad primitiva, y ' 
de que, por tal motivo, habia perecido, como consumida 
por enfermedad contagiosa. No solamente habia crecido la 
cizaha entre el trigo, si no que en todo el campo, que es el ' 
mundo, se habia extinguido el grano y solo 'quedaba exis- J 
tente en la pequena parte de los donatistas ^Habria, 4 


(1) Clem. Alej., Strom,, 7, 14; Orfg., In Gen, Bom., 1, 6; 2, 3; 26, 7; In 
Num. Hem,, 21; In Matth. t., 12, 12; De oral., 20: Seeberg, Begriff der Kir* 
che, I, 29, 55; Scheeben-Atzberger, Dogm,,lV, 311 y sigs. 

<2) V. Agust., De civ. Dei, 18,49; Jer., Adv, Luc., n. 22; Apol. Conf. Aug.^ 

4, 7, Sobre ei Pastor, v. Probat, Sahramenta und Sakramentalien in dendrei 
^rUen ckristlichen Jahrhund., 1872, 311 y sigs.; 327, 350; Zahn, Gesch, d. 
neut'est, Kanons, 1, 329; Hase, Werke, X, 26. 

(3) De haer,, 69; C, liter. Petil,, 2, 78, 174; C, Crcscon., 2, 27; Ep. 105t 

5, 16. 
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pues, ordenado en vano el Senor que se dejara crecer la ci- 
zana hasta la eiega, para que no ee arrancara el trigo con 
ella? jY habn'a prometldo en vano que dl permanecerfa al 
lado de eu Igleeia hasta el fin del mundo? jHabrla de extin- 
guirse esba Iglesia universal conservandose dnicamente 
entre los donatistas?)) San Agusti'n llama d esta afirmacidn 
inadmisible, aborreclble, vanidosa. «En efecto, no falta 
mds sino que se diga de los que creen en Dios que han 
: apostatado de la fe y que se tenga como fieles d los que 
creen en los hombres. En tu nombre serdn benditos todos 
los pueblos, dice Dios» [Oin., XXII, 18) Tampoco la 
; apelacidn al fin de los tiempos, en los que se entibiard la 
fe, hablarla .en favor de.los_donatistaa, -porque .lef seria, 
;V-''pirecisp haber Cobvertido antes d la tierra entera. '«Ahora 
{jbien, puesto que en las Sagradas Escrituras estd reconocida 
, )a,Iglesia como la verdadera que se difunde por todos los 
pueblos, es la cat(51ica.> «La Iglesia no cesard ]'amdj,;,;las. .• 
if- rpuertas del infierno no prevalecer^n^„cpntra ella; 8i:,^mpre 
I'i' serd la catdlica esparcida por todo el globo terre^^"/f Si 
.ejx.San Agustin-prevalecjd el Cprincipip de la catej^|dad> 
ll'.sobre el principio de la santidad vencio el man^ io 
^^Pxistente en la Iglesia desde su origen, y fuerp n'^^^ afai~/‘- 
illtjdp's todos los ataques dirigidos contra ella. 

JNo es la fe por si' sola la que conduce d la salvaTclifib, 
ino la^ fe, cqmo base.y , sup,uesto, como fundamento, y'fi&iz 
)|.)de la vida de la gracia y de la vida cristlana. Mas el Senor 
depender esba salvacifin del hecho de ^pertenecer d 
en la cual se administran los sacramentos 
el Evangelio,> de Is, pertenencia d la Igle- 
^ Apostoles, a Oristo oye; el que d la 

como uu pagano y un publi- 
iiunca se recurrio ^id la deses- 
Iglesia invisible.^ ^Esta idea habrfa 

V, Amb., Hexaem., 4, 7; In Fs. 40, 30; Atan., In 


KlfeOt!,106 y sigs. En contra, Specht (Die Lehre vender 


. 7^' lOD y sigs. isn contrs 

explicar los pasajes aparentemente con- 


ixradiotftrina no,. Z 7 . . wApiiucfci lUH pasa 68 aparentemente 
^^^torios, por el modo de hablar de Agustin. Realenzyhl, X, ^ 33O. 
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acarreado tambieu la decadencia de la crlstiandad ea la 
Iglesia con mds rapidez que la idea de la santa Iglesia ca- 
tolica^^^, opina el mismo autor. Porque la Iglesia invisible 
presupone la visible en la historia y en las cosas. Por tal 
motive, cree Schleiermacher muy contradictoria la distin- 
cI6a protestanto, porque lo que es invisible no es Iglesia, 
y lo que es Iglesia no es invisible. La moderna Teologia 
protestante trata de demostrar que los antiguos dogmati- 
eos luteranos atribuyeron sin razbn d Lutero la teorfa de 
una Iglesia invisible, ya que hasta Hutter no se introdu- 
jo este concepto en la dogmatica luterana. 

Ahora bien, ^existfa alguna esperanza de salvar d la 
crlstiandad de la ruina? La Iglesia de un Crisdstomo, de 
un Basilio, de un Gregorio Nacianceno, de un Hilario, de 
un Ambrosio, de un Jeronimo, de un Agustfn, de un Ledn 
^es una apostasia? Pero ^.donde se encuentra ahora la so- 
ciedad de los santos, que nada saben de pecados? La Igle- 
sia debia precisamente haber desaparecido, comoya repli¬ 
ed San Agustfn a los donatistas. ((Distingue, pues, el Sa¬ 
cramento visible, que esta en los buenos y en los malos, 
para^ galarddn de aqudllos, para juicio de estos, de la 
uncidn invisible de la caridad, que es propia de los buenos. 
Distingue esto, distfnguelo. Dios te separe del partido de 
Donato y te haga volver a la causa catdlica.)) «Esta es la 
ciudad en la montafla, que tiene un signo seguro, que no 
puede esconderse. Es conocida de todas las naciones, vi¬ 
sible en todas partes, nunca desaparece A estas pala- 
bras del Padre de la Iglesia se les podrfa ahadir la con- 
testacidn que el 15 de Mayo de 1576 did el Patriarca Je- 
remfas II a los profesores de Tubinga. Despuds de la opor- 
tuna refutacion de la confesidn de Augsburgo, pasa a ex- 


(1) Harnack, Dogmengesch ,, I, ^ 309, nota 1; Begriff der Kirchej 

1,55; Schleiermacher segUQ Pfleiderer, Geschichte der EniwiMung, W^y 
Nitzsch, Lehrb. des evangelischen Dogmutih^ 1892, 534, 547; Mohler, Einheit^ 
194 y sig3.; SymboLiky 127, 334 y sigs.; Grabmann, DieLehredes hi, Thomas 
uber die Kirchty 108 y sigs- 

(2) C, liter. Petilianiy 2, 104, 239; Be bapt.y 3, 1; 5, 62 y sigs.; De utiliU 
cTed,y 14. 
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poner la doctrina de los Padres y Concilios, y concluye: 
«Por consiguieote, hermanos mios, permanezcamos adhe- 
ridos d la roca de la fe y d la tradicion de la Iglesia. No 
cambiemos los limltes que ban sido puestos por los Padres, 
no apoyemos a los quo proponen innovaciones que tratan 
de derribar el edificio de la santa Iglesia catdlica y apos- 
tolica. Si se les deja hacer, deatruiran paulatinamente el 
cuerpo entero de la Iglesia 

10. La idea del Catolicismo. —Con la idea de la aso- 
ciacion se satisface del mejor modo la necesidad religiosa 
de una conformidad Interna y de una cooperacidn externa. 
Toda la comunidad aparece como una gran familia de 
-Dios, cuyoa mienabros, unidos entre si y con el Senor por 
el amor, tratan de^realizar la gran misidn del g^nero hu¬ 


mane, apoydndoBe mutuamente. En la consoladora convic? 
ci6a de que millones de bombres separados, en la jQ^ntana 
y en el vaile^^n'^a -tierra y en el raar, rinden i su 

Dios eii l^-^isma dengua, en la misma dblacidn^Jg^p los 
mismos sacramentos, encuentra el catolico la sa^^^a^ccidn 
mis sublime para 'sa-fahtaefa como para su esptK^u. De 
aqul la compaeion (CoZ., I, 24,) por los que sufren do¬ 
lor por los cafdoe. De aquf tambien la alegrfa por^^dn- 
versidn de los cafdos, por el triunfo de los mdrtl^^^En la 
mutua oracidn y en el ofrecimiento de los propios^lores 
y mdritos en favor de otros, se revela el unico cue^^b y la 
jioica cabeza, Cristo, que esU en los cielos. ^Iluliidn in- 
fantil de la antigiiedad filosoBca^ fue la creencia de los 
||i catdllcos filosofistas y de los obispos febronianos (apunta- 
Ems) de que podia derrumbarse con decretos un 
el Pontificado. Solamente la falba total de 

|ptido historico y de religiosidad, podia engendrar tal 
' 'sidn 12), 


Qrecs-Ortftodoxes, 1903j Rev.henU,, 1903, 

^ 623; Wettn des C/iristeniums, 153) escribe: <La 
S V sin Rmhariy^ T ^ difuudida y la mia poderosa, la nijLa complicada 

rtoria fin mntff ^ edificio mas arradnico que ha producido la his- 

m!-^ ^iosotros la conocemoa. Todas laa fuerzaa del espiritu huma- 
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Oomo observa un historiador moderno, la Iglesia cato- 
lica, no s61o exiate i pesar de los adversaries, ^sino que 
hoy se encuentra mejor que en lo pasado.» Y un viajero 
muy experto afirma: <jEn la escuela de la experiencia y a 
la luz de la gran publicidad de nuestros dias, ban apren- 
dido los hombres lo que antes apenas sospechaban; la in- 
fiuencia que ejerce el cabeza de la Iglesia romaua en mb 
Hones de conciencias... La gran comunion que cree y es- 
pera lo mismo (como su cabeza visible, el Papa), extlende- 
se poco a poco sobre el globo terrdqueo, y en el ultimo de- 
cenio ha aumentado en numero e influencia formidable- 
men te. Para esta afirmacidn apelo al testimonio de todos 
aquellos que han visitado ambos hemieferios 

M. Muller dicede la Apologia del Oardenal Newman que 
la maxima^de San Agustiri: securus indicat orbis terras 
rum, lo decidio d abandonar la Iglesia anglicana y i in- 
gresar en la Iglesia de Roma. «El cardenal Wiseman ha- 
b(a escribo (1839) un articulo sobre el cisma donatlsta, 
que podfa aplicarse a la Iglesia anglicana. Newman lo le- 
yo y no hall6 en 6\ nada de particular. Pero un arnigo le 
hizonofcar una frase de san Agustin, cibada en el articu¬ 
lo: securus indicat orbis terrarum, El amigo, dice New¬ 
man, me repibid varias veces esas palabras, y cuando se 
marchd, segulan resonando en mis oldos. Como un simple 
enunciado, las palabras de San Agusbin se apoderaron de 
mf con tal dominio como jamds lo hicieron antes obras pa- 


no y del alma, y todas las fuerzas elementales de que dispone la espccie hu- 
mana, han edificado este edificio. El Catolicismo romano, por su extensidn y 
su severo encadenarniento, sobrepnja en mucho al griego.» PFas wir von der 
rdmuchen Kirche lernen und nicht lernen vollen: Reden und Auf&atze^ II, 
1904, 247 y sigs. <La fuerza social de la religions frente a la solucidn la <sRe* 
ligion es cosa privada>, la trata Traub, Beitrdge zur Weiterentvncklung der 
Religion^ 1904, 305 y sigs. 

(i) O. Lorenz, Die GeschichUtoissenBchaft in Flanptrichtungen^ II, 1886, 
158; Hiibner, Ein Jahr meines Lebem, 1891; Nippold, Abseils des Kultur^ 
Icampfes, 1899, 465. Sobre el Christus vincit, Christus regnal^ Ghristns im- 
perat (trinmphat?) que Harnack ( Wesen des Christentums) aplica a la se- 
noria de la Iglesia, v. Denifle, Luther und Luihertum^ I, 201, n. 3. Las pa- 
iabraa est^n sobre el z6calo del obelisco vaticano y se refieren al triunfo de 
la cruz. 
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labrae. Las comparo al llamamiento sugestivo de las cam- 
panas, 6 para citar un ejemplo mis serio, eran como el 
2olle lege, tolle lege del aino, por el cual se convirtid San 
Agustiri mismo, Securtls indicat orbis terrarum con 
estas grandiosas palabras del antiguo Padre de lalglesia, 
que representa el largo y afortunado curso de la historia 
de la Iglesia, se disipo como nada la teorla de la Via Me¬ 
dia entre la doctrina protestante y la romana Seis 
afios despuds (1851), le siguid Manning, i quien habfa 
hecho caer el velo de los ojos el estudio de Newman sobre 
la «evolucidn de la doctrina cristiana.» La afirmacidn de 
la Iglesia anglicana de que es la verdadera Iglesia catdli' 
ca, la heredera de la doctrina de Cristo, d por lo menos, 
de una parte de elra,'no'resiste al juicio de la’Historia 

‘ (1) C. ep, jParwiemawi, 3, 4, 24; Conf,.^ 8,, 12, 29. 

(2) Anthropologuche Religion, ^!; Newman, Apologia pro vita sua, 1864, 
212j Puller, primitive saints^ 216; Wetzery Weltes, IX,^ 

220; Gharl. Lady Blennerhasset, John Henry Newman^ Allg, Zig,^ 

1904, cuad. n. 243: el convertido mas grande de Inglaterra; Tiiureau-Dan- 
gin, De la conversion de Newmann d la mart de WucmaTtl'SJfO^SGS,, 1903. 
- - (3) Por eato en el Concilio Vaticano loa obispos-ingleaes ae-apusieron al 
uso de este orden de palabras: Sancta romana catholica Ecclesigy ^ro\) 0 ‘ 
niendo a au vez: Sancta catholica apostolica romana Ecclesia (Granderath- 
Kircli, Geschichte des Vatikaniscken Konzih, H, 1893, 412 y-sigs.).: 
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La infalibilidad de la Iglesia 

I, La Sagrada Escritura y los Padres.— 1 . Sin una autoridad inf alible, 
no hay revelacidn absoluta para todos los pueblos y tiempos. - 2, Prome- 
tidla Jesiis d sus discipulos y a la Iglesia.—3. No solo para la evolucidn 
gradual de la Iglesia, sino a los Apdstoles en union con la Iglesia univer¬ 
sal,—4, Los Apdstoles fueron instituidos como teatigos, 5. Pedro y Pa¬ 
blo en Antioqufa.—6. Progreso en el conocimiento, pero ensenanza iufali* 
ble.—7, La Iglesia, no el obispo individual, es inf alible. - 8. Los Padres 
aobre la infalibilidad de la Iglesia.—9, Los obispos. La suceaion apostd- 
lica.—11. Los ooNGiLios ecumenicos.— 10. Los concilioa generalea.—11. 
El carisma de la verdad, -12. San Agustin sobre los concilios.—13. La 
disputa de los tres capitulos.—14. El Concilio de Constanza y el quinto 
Concilio Laterano.— 15. La infalibilidad del concilio ea iddntica a la infa¬ 
libilidad de la Iglesia. Deterrainacion mas precisa del caracter ecuraenico. 
Seleucia, Efmini. Latrocinio de Efeso. Sinodo de Constantinopla,—16. 
Concilios de la Reforma.—III. Los .reformadores respecto 1 la infa¬ 
libilidad.— 17. Los reformadores. El Tridentino. El Catecismo Romano, 
—18. Los reformadores reclaman la infalibilidad, Principio material.— 
19. Necesidad del simbolo.—20. Infalibilidad de la letra de la Sagrada 
Escritura.—21. Febronianismo.—22. Razdn material de la infalibilidad 
ecleaiastica. Quiliasmo. Conatitucidn eclesiastica. La vida religiosa.— 23. 
La demostracidn deacansa, pues, en las Escrituras y en la tradicion, no 
s6lo en el principio de la necesidad.—24. San Jeronimo, San Ambrosio.— 
26. Negacidn de la infalibilidad deade Wiclef.—26. Se justifica la demos- 
tracion por motivos internos.—27. Los protestantes deben reconocer este 
fundamento filosdfico. Ritschl.—28. Juicios protestantes sobre la necesi¬ 
dad de una autoridad infalible.—29. Naturaleza de la infalibilidad. Asia- 
tencia del Esplritu Santo. Extension. 

L La Sagrada Escritura y los Padres 

1. Sin una autoridad infalible, no hay revelacion 
absoluta para todos los pueblos y tiempos.— Uaidad y 
verdad, apostolicidad y catolicidad, no sdlo en la sucesion 
externa, sino tambien en la conservacidn y conformidad in¬ 
terna de la doctrina y de la fe, son entre si necesariamen- 
te correlativas. A la larga y entre muchos, se debilita la 
unidad, si no cuenta con el seguro fundamento de la ver¬ 
dad; la apostolicidad tiene gran importanciapara la religidn 
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y para la Iglesia, si es, no solo un signo de antigiiedad, sino 
una demostracion de que se conserva Intacta la pureza de 
la doctrina apostolica ^En qu4 lugar del mundo se en- 
contraria una doctrina humana, no digo que reclamara, 
sino que se atreviera a reclamar la verdad absoluta? ^En 
qu4 parte de la Historia encontramos una secta filosofica 6 
una religion humana que hayapodido conservar, por largo 
tiempo en la unidad e igualdad de la fe, tan gran niimero 
de hombres y de pueblos? La razon humana es demasiado 
insegura, y la voluntad del hombre demasiado debil y ca- 
prichosa, para que la prudencla humana jamas consiga en- 
contrar la verdad infalihle^ ni convencer a los demas, ni 
transmitirla Intacta a los sucesores, 

Puesto que hay entre los hombres una verdad para 
la inteligencia, una religidn verdadera par> todaslasgen- 
tes y naciones, para todos los estados, edades y sexos, ne- 
cesariamentOvib^yluna infalihle^ una,;^^toridad 

universalmente reconocida. No hay fe sin autorMad. La 
fe natural descansa en la autoridad de los homWes. El 
hijo cree. en lau.autoxM^ los padres, el diecfpulo en la 
autoridad del maestr-oJEl sabio- confia en la veracidad de 
Jos tegtigos^presenciafesyy' dh lcis"n'arfSdores. La^'fe'^rel igib- 
sa requie're.iuna.^autoridad infalible, que no puede ser sino 
Dios, que es la verdad misma. Pero si Dios ha revelado sii^ 
verdad por medio de drganos humanos, si el Hijp de Dios 
predico en figura humana la suprema Revelacion, es pre¬ 
cise que exista tambi^n una autoridad humana, terrenal 
y visible, que, con seguridad indubitable, sigulendo la vo- 
luntad y el mandate de Dios, transmita la verdad revela- 
da a todas las generaciones de lo presente y de lo pasado. 

Verdad es, dice San Agustin, que s61o la autoridad es 
la que conduce los necios a la sabiduria; pero mientras no 
seamos capaces de ver las cosas por nosotros, es doloroso 
Ber engahados por la autoridad, si bien lo es mas aun no re- 

(1) Por este motive exige Ottiger que la prueba precedente para la uni- 
dad, visibilidad, apostolicidad y sautidad, sea necesariamente la prueba de 
la infaiibiiidad de la Iglesia (Theol. fundament'jblis^ 20 21), 




302 


APOLOGIA BKL CRISTIANISMO 


cibir impuleo alguno. ^Porque si la Providencia divina qo 
dirige las coeae humaaas, aada podra saberse acerca de 
la religion. Pero si la belleza de todas las cosas, que debe 
emanar evidentemente de algiia manantial de belleza, y si. 
UQ coavencimiento interno in vita, por decirlo asl, piiblica 
y privadamente a las almas mejores a buscar £ Dios y £ 
servirle, no ha de dudarse de que alguna autoridad ha sido 
instituida por este Dios, la cual como firme apoyo nos sos- 
tiene para elevarnos hasta El ^Mas donde ha de bus- 
carse esta autoridad sino en la Iglesia catdlica? ^Qui^n 
empezardr su investigacion por alguna secta? ^Que pueden 
oponer £ esta fe en la autoridad los maniqueos, que eligie- 
ron el «saber» como su arrogante dIvisa? Con la Sagrada 
Escritura tambi^n puede justificarse la Iglesia sin ambi- 
giiedad alguna, de suerte que en todos los problemas di- 
ficiles debe seguirse la autoridad de la Iglesia. 

2. Prometiola Jesus a sus discipulos y a la Iglesia. 
—Tambi^n aqui nos encontramos en presencia de ordena- 
mientos y disposiciones promulgados por el Senor mismo. 
La.revelacion de Cristo se nos ha transmitido solamente 
por mediacion de los Apoatoles^^^ Solo la Iglesia apostd- 
lica, aun mirada desde fuera, ofrece la garantfa de haber 
conservado Intacta la doctrina d institucidn de Cristo. 
Respecto £ la infalihilidad de los Apostoles^ no puede 
existir duda alguna entre los fieles. La palabra ^ap6stol,> 
^apostolicoX^ tenfa desde el principio entre los fieles tan 
m%ica eficacia, que era su6ciente para dar fin a toda con- 
troversia. Hemos visto antes que el principio de la apos- 


(1) Agust., Dentil, coedaudiy 16, 34; cf. 8, 20; 14, 31; (7. Gresc.^ 1, 33; 
Eucken, Die Lehensanschauungen der grouen Denker^ 1896, 239 y aigs.; 
Reuter, AuguU. Stud.^ 350 y sigs. 

(2) La prueba de la infalihilidad de la Iglesia por la Biblia y a su vez la 
divinidad de la Biblia por la infalihilidad de la Iglesia, se designa como el 
peor circulo vicioso, Pero la Iglesia es mas antigua que la Biblia y tiene su 
prueba en su historia, y la Biblia es un documento historico. Sin fe no se 
llega a lo sobrenatural. 

(3) Apologia^ capitulo XX; Zahn, Geschichte des neiUestam. Kanonsy I, 
804; Weitbrecht, Die ApoUel die Lehre der Kirche: i.Neue Jcirckl. ZeiUehr.lt 
1897, 18 y sigs. 
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tolicidad era declsivo para la doctrina, las costumbres y la 
discipllna, asf respecto d las Escrituras como i la tradicion. 
Se cousideraba como muy natural que un escribo apostoHco 
fuera inspirado; a nadie se le ocurria pedlr otra demostra- 
ci6n. ^La idea de que un Aposbol pudiera haberse equivo- 
cadoen las doctrinasy ensenanzas dirigidas dlas Iglesias, 
no podfa ni siqiiiera acudir d la mente de las generaciones 
Biguientes d la edad apostolica.)) 

Pero tambidn es facil demostrar que el Senor prometio 
d los Apdstoles el carisma de la infalihilidad y que los 
Apostoles se lo atribuyeron, Cuando Jesiis prometid d Pe¬ 
dro que las puerbas del infierno no prevalecerian contra 
la Iglesia edificada sobre dl, le prornetld evidentemonte la 
inmunidad del error, Cuando Jesiis ruega por Pedro para 
■que-no-pierda^^tf-feple asogura •la/proteccidn divina de la 
•fe. Pero Jesiis promote en general d los discfpulos el €Es* 
piritu de verdad/e\ que^bmundo no puede recibirvporque 
no lo ve ni lo conoce; pero vosotros lo conocerdis, porque 
morard con vosotros y estard en vosotros^ (Juam^ XIV, 
16 y flig.)- ^Pq^o cuando viniere el Consolador^-que yo os 
enviard del Padre, el Esplritu do verdad que precede del 
Padre, dl dard testimonio de mi, y -vosotros dardjs testi- 
monio, porque esbais conmigo desde el principioJ> (XV, 
26). ^Esbas cosas os he hablado estando con vosotros; y el 
Consolador, el Espfritu Santo que enviard el Padre en mi 
nombre, os ensenard todas las cosas y os recordard todo lo 
que yo os hubiere dIcho» (XIV, 26). Jesiis confirmd estas 
promesas en la suprema ultima hora, despuds de su resu- 
rreccidn. «Y vosotros sois tesbigos de estas cosas. Y yo en- 
vio al prometido de mi Padre sobre vosotros; pero vosotros 
permaneced en la ciudad, hasta que seals vestidos de la 
virtud de lo alto» (Luc,^ XXIV, 48). «Y reciblrdis la vir- 
tud del Espfritu Santo que vendra sobre vosotros y me 
eerdis testigos en Jerusaldn yen toda la Judea y Samaria 
y hasta los confines de la tierra^ (liechos,, I, 8). Pero an¬ 
tes de su ascensidn d los cielos did Jesiis d los discipulos 
la misidn: ^Id y ensenad d todas las gentes... y mirad 
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que yo esboy con vosotros todos los dias hasta la consu- 
macion de los siglos^ (Mat,, XXVIII, 19-20). 

«S61o una vez han sido dichas tales palabras d los horn- 
bres, y despuds de dlecinueve siglos, resuenan todavia en el 
alma de los creyentes. El que tiene la soberama divina del 
mundo, nunca abandonara a su Iglesla; ningun enemigo la 
vencerd, ninguu perseguidor la destruira, ningun error la 
eclipsara. Precisamente para transmibir pura e infalseable 
la verdad revelada, a todas las gentes y a todas las gene- 
raciones porsu facultad docente y su misidn, le prometio 
d ella su eterna presencia y su asistencia omnipotente. El 
mismo explicd la especie y manera de esta asistencia: 
mientras dl va al Padre, desciende de alli el Pardclito 
enviado por el, el Espiritu de verdad, para morar por siem- 
pre en la Iglesia. Su oficio consisbe en infundir en todos 
la verdad, en recordarles todas las cosas qu^epristo hablo, 
eu publlcar la doctrina de Cristo, Asi, puesfTa Iglesla tie¬ 
ne, desde la primera Pentecostds, un maestro y un gufa 
divino, y es el drgano raediante el cual el^Jlspiritu Santo 
ensena d los fieles.;^ Hemos creido debeM^bnsignar tex- 
tualrnenbe estas palabras de Bollinger demostrar 

cudn falso es que la insuficiencia de las prueBas escriturales 
pueda suscitar dudas sobre la autoridad infalible de los 
Apostoles y de la Iglesia. 

3. No solo para la evolucion gradual de la Iglesia, 
sino a los Apostoles en union con la Iglesia universal. 

—No es posible considerar sino como un vulgar artificio 
el referir estas promesas determinadas del Senor, no d una 
infalible asistencia actuada desde el principio, sino a una 
evolucion gradual de la Iglesia hacia la conquista de la ver¬ 
dad, 6 el ponerlas tan solo en contradiccion con loque hasta 
entonces nopodian ofrecer los Ap6stoles^^\ Esto ultimo es 
exacto s61o en el sentido de que los Apdstoles no podian 

(1) Christentum und Kirche, 1860, 226. V. Scheeben, Handhuch der hath. 
Dogmatih, 57 y sigs. 

(2) Hase, Polemih, 37; Keller, Reformation utid die dlteren Reformpar^ 
teien, 1875; 42, 44 y sigs. V. Tert., Re praescr., 21-23. 
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ofrecer hasta entonces toda la verdad, pero que deepues 
de la mieioa del Espiritu Sanfco recibieron la inteligencia 
plena. Si de Mat, XVIII, 19, 20, y Juan, XIV, 15, quiere 
deducirse que el «EBpiritu de verdad)) esta prometido 
todoB los fieles, Begun la medida de la justa obediencia i 
los mandamientos de OriBto, y conforme a la sentencia 
escritural de que el temor de Dios es el principio de la ea- 
bidurfa, no en el sentido de una (dnspiracion,)) Bino de 
«una agudeza mayor del ojo internoy una facultad infun- 
dlda para en tender jusfcamenfce la verdad ya revelada]) 
(Rom,, I, 19; II, 8, 14 y eig.), no solo se justificarian asf 
los valdenses, sino todaslas sectas separatistas y fandticas; 
mas en tal caso no es poslble hablar de una Iglesia cristia- 
nacomo cuerpode 0ristb,'nrd3 una Igresia infaU^le, y los 
Apostoles perderian su importancia fundamentalgiaBi para 
el Ciistianismo como para la Iglesia. . <4" 

Los valdenses tambi^n subjetiva i, 

la Sagrada Escriburair"'^8i,''exigian d Escrituras mis- 
mas la demostracion 4b,que Gristo deiignb como nbrmade 
sal vacidn preci sam^n ^ e'^lbs*] i brOs 11 am ados candn i cos^ y solo 
estos. No consideraban rnfdLlibles a los Apdstoles, y en las 


Escrituras distioffuian, Begun suVropio crifcerio, entre lo 
que era y lo que no era, necesariq para la salvacion;, bolo 
reconocian la doctrina'y "ejemplo de Gristo, admitfan el 


Antiguo Testamento en cuanto este se hallaba en-armo- 


nfa indudable con‘las palabras de Gristo, y aun querian 


medir las docfcrinas da Pablo con la palabra de Gristo. 
Hoy encontramos frecuentementedifitinciones semejantes, 
distinciones entre la doctrina de Jesus y la de los Ap6s- 
toles, entre la de los protoapostoles y la de San Pablo. 
Pero con esto se destruye toda autoridad, aun la de la 
Sagrada Escritura, y se eleva d principio de feel desnudo 
J^acionalismo, pobremente encubierto con la imagen de 
Gristo. Porque el «teBtimonio del Espiritu Santo)) para la 
seguridad de la fe y de la salvacidn (Rom,, VIII, 16. I 
Juan, 11, 27), separado del espiritu de la Iglesia infalible, 
es demasiado subjetivo e inseguro para que pueda prote- 
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ger siempre y en general a la razon humana contra los 
errores. 

En manera alguna queremos poner en duda qua las men- 
cionadas promesas, que faeron hechas directamente a los 
Apdstoles, hay an sido referidas frecuentemente a la Igle- 
sia universal en cuanto comunidad de los fieles pero 
siempre se han referido d. los creyentes en \a>Iglesta cat6- 
lica^ que descansa sobre el fundamento de los Apostoles, 
A ella, simbolizada en los Apostoles, encargados de difun- 
dirla hasta los confines del mundo; & ella, que podia glo- 
riarse de las escrituras y de la tradicidn apostoUca, no d 
los creyentes en particular, ni d. una asociacidn cualquiera 
de fieles, fueron dirigidas las promesas. Esta relacion re- 
ciproca, muy natural, entre la Iglesia y sus miembros, en- 
tre la Iglesia docente y la discente, mostrdse clara, por 
ejemplo, en el septimo concilio general (787). Las pala- 
bras de Mat., XXVIII, 20, no se limitaron a los disci'pu- 
los, sino que se referian a todos los que creyeran por me¬ 
dio de ellos; y en su decreto dogmatico se remiten los 
Obispos al Senor, d. los Apdstoles, a los Profetas y d la doc- 
trina de los Apostoles. Aunque fuese verdadero este pasa- 
. je: «Por ninguno fue interpretado en el sentldo de una in- 
falibllidad de la jerarqula es cierto, no obstante esto, 
que se consider^ por todos como demostracidn de la infa- 
libilidad de la Iglesia, la cual tenfa y reconocia una jerar- 
qufa viva, y se referla d la infalibllldad de los Apostoles. 

4. Los Apdstoles fueron instituidos como testigos. 
—Llamados por el Senor mismo para dar testimonio, se 
consideran tambidn los Apdstoles como testigos de Cristo, 
como testigos en doble sentido, en cuanto fueron testigos 
presenciales de la actlvidad piiblica de Jesus desde el 
bautismo hasta la ascension d los cielos (Hechos, I, 21 y 
eig.), y en cuanto fueron dotados de la virtud de lo alto. 


(1) Langen, Das vatihaniscke Dogma von dem Universal-Epi&Jcopat und 
Unfehlbarlceit de$ PapsUs, II, 1872, 115 y sigs, V. Hefele, Donziliengesch., 
Ill, 467, 472; Ottiger, Theol. fundamentalist 19. 

(2) Langen, 1. c.. Ill, 1873, 99. 
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para dar fcestimonio infalible en favor de Orisfco, Hijo de 
Dios. Habieado puesto Jeeiis ambas cosas en estrecha co- 
rrelacidn y habieado deeignado la virtud del Espiritu San¬ 
to como infalible coatrasena de eu testimonio, fando en los 
Aposboles el magisterio infalible de la Iglesia. Quien re- 
chace el testimonio de los Aposboles, esta contra el Espi- 
ritu Santo. 

Verdad es que despues de Pentecost^s se pusieron de 
relieve especialmente los efecfcos visibles y milagrosos del 
Espiritu Santo; pero detos sirvieron de nuevo para dar 
confirmacidn divina i la predicacion de San Pedro y de 
los Apdstoles. De otro modo, ^c6mo se hubiera atrevido 
San Pedro d manifestar valerosamente el reino de Dios 
delante del pueblo y del Oonsejo Supremo? ^Gotno.habria 
podido decirles publicamente en sus mismas caras: ^Vos- 
otros hab^is.matado al Sehor de la vida?> ^Si esjusto 
delante .de Dios—les decia,—olrosA, vosobros antes que 


Dios, jjuzgarlo vosotros; pues no podemos dejar de hablar 
las cosas que hemos vis to y oido» (Hechos, IV, 19 y sig.). 
Y dirige a Aa.anfa8_ esbas severas palabras: «^Por qu^itentd 
Satands tu corazon para epganar alEspiritu Santo?... Tii- 
nd has. tnenbido a Ips hombres, sino d-Dios)) (V, 3j '4)f-^Por' 
qiid os habdis concertado—^dice d Safi ra—para ten tar ah 
Espfritu del Senor?» (V, 9). Aunque en el Concilio Apos- 
' tolico se nombra* toda la Iglesia al lado de los Apdstoles y 
•de los presbiteros, van delante expreaivamente los Apds- 
toles. Por su solicitud se consigulo llegar d una resolucion, 
de la cUal pudieron decir: «Nos ha parecido al Espiritu 
Santo y a nosotros)) (XV, 28) . 

. (l) Becanus deduce de esto que el oficio de juez en cosas de fe no se 
considera como privilegio personal de algun Apdstol, sino como asunto de 
V, Happel, KatholischeBund pi'otestCkoitisches GhrU 
^i'^ffassung der alien Polemiky 1898, 32. Asi y todo, ea 
f ^ eu el decreto del Concilio Apostolico se tratase de una re- 

V los primeros 150 anos apenas se senala una obser- 

7 basque la raz6n en la eficacia limitada local y tem- 
mnr ^ N reaccidn contra la ley ceremonial 

^ 08 una obligacidn disciplinaria. Bockenbok, Das apostolische 

= 1904'^^^^ ^nndschau, 

1^^904, col. 274; Zahn, MeaUnzykL, IX, 80. 
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5. San Pedro y San Pablo en Antioquia.— ^No refie- 
rea los mismos Hechos de los Apostoles que Pedro perma- 
necio algiin tiempo perplejo respecto a si los gentiles de- 
bian ser acogidos en la Iglesia? ^Le fu^ quizas revelado en 
una vision que no debia benerse por impuro lo que Dios 
purifico? (X, 15). Cuando se vieron los efecbos del Espfritu 
Santo sobre Cornelio, se espantaron los fieles circuncisos, 
que babian ido con Pedro, de ^que la gracia del Esplritu 
Santo se difundiese tamblen sobre los gentiles. Porque los 
oian hablar en lenguas y decir grandes cosas de Dios. A lo 
que conbesbd Pedro: jPuede alguno impedir el agua del 
bautismo d estos que ban recibido el Espiribu Santo asf 
como nosotros?> (X, 46, 47). Algunos exegetas ban queri- 
do hallar en esto sin motivo un error dogmdbico^i), pero es 
facil reconocer el aspecto puramente ritual y pedagdgico 
del asunto, para que baya de darsele extraordinaria impor- 
tancia. 

Pero aun se explota mis contra la infalibilldad de Pe¬ 
dro la conocida escena entre ^sbe y Pablo en Antioqula. Se 
confirma que olvidd 6 se abrogo el decretb del Ooncilio 
Apostblico. En si no babria mucboque objetar contra tal 
inobservancia, porque los decretos del Concilio s61o tenian 
valor para los pagano-cristianos, y Pedro y Pablo se babian 
reservado la misidn entre los circuncisos. Los judio cris- 
tianos, y con ellos tambien Pedro, eran libres de observar 
la Ley, y as! ocurrid casi siempre hasba la destruccidn del 
Templo. ^No se babia acomodado Pedro antes d. las cos- 
tumbres de los fieles de Antloquia? Oiertamenbe. Y el 
Apdabol San Pablo pronuncia un juicio severo sobre el 
Cambio de conducta: «Y cuando llegd Oefas d Antioquia, 
le resisbi en su cara, porque merecia reprensidn. Porque 
antes que viniesen algunos de parte de Santiago, comia 
con los gentiles. Mas despues que vinieron, se separaba te- 
miendo a los que eran de la circuncisidn. Y con el simula- 
ban tambidn los demas judios, de suerte que el mismo 

(1) Didim., De trin., 2, 6, 13; 3, 19; Cir. Alej., In Ioann,, 16,12; Asterio, 
Anastasio y otros. V. Langen, 1. c., I, 101; II, 120 ysigs. 
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Bernab^ fue indacido por ellos en aquella simulacidn. Mas 
cuando yo vi que no andaban derechamente conforme a la 
verdad del Evangelio, dije a Cefas i presencia de todos: 

Si tii, slendo judio, vives como loe gentiles y no como los 
judios, ^como obligas d los gentiles a judaizar?» f Gdl,^ II, 

11 14). 

Pero jqu4 se deduce de esto? Nada mds sino que Pedro 
se acomodo d las circunstancias, poderosas para el, en un 
punto, que tambi^n el decreto del Concillo habia dejado 
libre, en un punto de disciplina. Con esto escandalizo a 
los pagano-cristianos, porque antes habia frecuentado su 
mesa; pero no les impuso la obligacidn do imitar su con- 
ducta posterior, solo qq©i|g 9 ra^ debfa influir su ejem- 

pld en ellos y turbaries da conciencia-^b Tal conducta de 
Pedro, tan animoso y decidido unas veces, como desalen- 
tado y retraido otras, corresponde^enteramente d sn carac- 
ter ya conocido de los Evangelios, pero nada tiene que ver 
con su infalibilidad. Otra atenuante nos ofrece la situacidn 
del Principe de los Apostoles frente a los judio-cristianos 
de Jerusalen, cuyas relacipneS;Con: el Templo y con; los ju-^ ^ 
dios poderosos, le imponian cierta reserva. No aparece 
menos conforme con los principios yJlnieLa:de con ducta del- 
Apostol de las Gentes, su oposicion algo apasionMa al 
Principe de los Apostoles cuando creyo en peligro su misidn 
entre los paganos. Pero la mencldn expresa, y aun podria 
decirse algo exacerbada, que aqudl hace de su encuentro 
con Pedro, pierde una parte de su dureza si se recuerda el 
objeto de ella. Porque el Apostol, en la Epistola d los Gila- 
tas, la epistola mis batalladora del Nuevo Testamento, 
r tenia que defenderse d si mismo y d su apostolado con 

I todas sus fuerzas contra los intrusos judios, que trataban 

K de desolar el bello jardin de la Iglesia en Galacia, y que ya 

r lo habian conseguido en parte. 

• _ 

• — 

If’. (0 DdlliDger, 62 y aigs. De otra manera se preseota la 

C si, con Zahn, Weber, Belaer y otros, se traalada a fecha anterior al 

|i Apostblico la composicion de la Epistola a los Galatas, o por lo 

menos, la eacena de Antioquia. En contra, EealenzykL, XVI, ^ 198. 
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Origenes justifica a San Pedro en losdoscasos mencio- 
nados, con esba observacion: «Era muy conveniente que los 
que en aquel biempo eran enviados a los judios, no se apar- 
basen de las costumbres judias... Aun el mismo Pablo se 
hizo judio con los judios y pagano con los paganos San 
Jeronimo pensaba sin duda en Origenes, en Eusebio y en 
Orisosbomo, cuando brabd de demostrar que el asunbo de 
Anbloquia fu^ una simulacion. De aqm nacio la c61ebre 
correspondencia epistolar enbre 41 y San Agusbm, quien re- 
chazo la hipdtesis de una simulacion 6 menbira, y con esbo 
tuvo ocasion de elevar la auboridad de la Sagrada Escribu- 
ra sobre bodos los demas escritos, Verdad es que reconocid 
y censuro publicamente la falta de Pedro, pero tambidn vi6 
los auxilios espirituales Inmediabos en la gracia apostolica. 
Por consiguienbe, no puede deducirse que fuese adversario 
de la infalibilidad de Pedro y de los Aposboles. San Jerd- 
nimo, que conocia ya anbes otra inberprebacidn, cedid por 
fin bd,cibamente al parecer de San Agustin Junilio parece 
que considera la narracidn de la Epistola d los Galabas co- 
mo una invencidn libre Terbuliano resolvid la cuestidn 
de la manera mas sencilla: «Fue un error de conducba, 
node docbrina. No procedi d confor me d la verdad del 
Evangelic.)) El obispo Zdsimo, en el Ooncilio de Garbage 
(256), compara el abandono de la circuucisidn por Pedro 
con la conducba de los anabapbistas. 

Obros Padres ciban frecuentemente esbe caso para hacer 
ver que aun el Principe de los Apdstoles pudo incurrir 

(1) a Cels,, 2,1/ 

(2) G. Ruf., 3, 2; Dial, c. Fclag., 1. 22. V. In ep. ad Phil, v,, 8; Mohler, 
Schriften und Aufsdtze, I, 1 y sigs.; Dollinger, I, c., 62 y sigs.; Zeitschr. f, 
hath. TheoL, 1883, 456 y sigs.; Hergenrother, Handbuck der Kirchengeseki- 
chte, I," 1884, 100 y sigs.; Zockler, Hieronymus, 1868, 267 y sigs.; Reuter, 
August Stud., 326 y sigs., 357; Overbek, Ueber die Aujfassung des Streites 
des Paulus und Petrus in Antiochien hei den Kirchenvdtern, 1877; Hoisten, 
Eyangelium des Paulus und Petrus, 1868, 278 y sigs., 356 y sigs.; Evange- 
Hum des Paulus, 1880, 79 y sigs,; Wetzel, &iud. u. Krit, 1880, 432 y sigs.; 
Zimmer, Zeitschrift f. wissensch. Tkeol, 129 y sigs.; Leitner, Diepropheti- 
seke Inspiration, 1896, 177 y sigs. 

(3) Inst., 1 , 6; Tert, De praescr., 23; Adv. Marc., 4, 3; 5,3; Cipr. (edicibn 
Hartl), I, 454; Agust., De bapt, 3, 7, 10. 
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ea errores pasajeros tambl4a ea cosas de fe. Gelasio, Pe¬ 
lagic II y Gregorio Magno daa esta explicacion Pero 
loB Padres y los Papas distingaen ea esto entre cosas de 
fe ea senbldo estricto y cosas eclesiasticas 6 dlsciplina- 
rias. Sus maaifestaclones, ora muy severas, ora mis sua- 
ves, puedea reducirse perfectameate al juicio de Tertulia- 
ao. Pelagic II quiere disculpar de ese mode el proceder de 
Vigllio en Ooastantiuopla, proceder directamente extraao 
d la fe» Los Padres, eu general, no sacaa coasecuencias 
contra la dignidad de Pedro, y celebraa la humildad con 
que. el cabeza de los Apostoles recibio la reprensioa de. 
Pablo, asf como su amor a la coacordia. 

6. Progreso en el conocimiento, pero ensenanza 
. infaliblei-^Gasi es-inaecesario recordar que 4 lds-Ap6sto- 
les, d pesar de la venida del Espirifcu Santo, nose lescon- 
T^d.desde el princlpio enteramente toda la revelacion de la 
.Yerdad,,;ai.- conocieron- to(^o--'cuaato~ condernia al gobierno'' 
de J.a jnstitucldn del Senor. Sobrevinieron circunstancias i 
las cuales no eran directamente aplicables los principios- 
direptoa- No eran los ApostoleB instrumentos mesianicos;'■ > 
; ...muertoB, sino testlmonios vivos del Senor, convencldos de " 
que.elvEspiritu^ los instruirfa d su debido tiempo. 

Las revelaclones d inspiraciones particulares no excluyen 
la infalibllidad de los Apostoles, al contrario, la confir- 
man, De la vida de San Pablo sabemos tambi4n que en 
V las empresas mas dificiles de su mision, estaba dirigido 
por revelaciones especiales del Espfritu divino Sin em- 
I. bargo de ello, hallabase convencido de que posee el Espiri- 
§. tu de Dios (I Cor., VII, 40), Oristo habla por el, 6 el habla 
p: en Oristo (II Cor., II, 17; XIII, 3). El Senor con su virtud 
If: habita en el (II Cor., XII, 9). Por lo cual pide obediencia 

f- 


If. (1) Gelas. , segun Mansi, Cone., VIII, 88; Greg., In Ezech.^ 2, 6, 9; Lan- 
ll^ I>a$ vaiikanisc^ Dogma von der Universal-Epuhopat und der JJnfehU 
Its Papstes^ I, lOSysigs.; Die Kirehenvaier und das Neue Testa- 
men^, 1874, 140; Belser, Bibliscke Studien, I, 1896, 102 y sigs. 

. (2) Hechos, XIII, 2; XYI, 6, 9; XX, 23; XXVII, 23; II Con, XII, 1 y 
I^ollinger, Ghristentum^ 87 y sigs.; Beiser, Beitrdge zur Apostelge^- 
1897,67 y sigs. . ^ . 
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a sus doctrinas y d sus prescripciones, y tan seguro 
de la verdad de su Evangelic, que no aceptarra otro algu- 
no, aunque lo trajera un ^,ngel del cielo f Gdl,^ 1 y sigs.; 
II Cor,y XI, 4). Este es el Evangelic de Dios, de Cristo, el 
mismo que predico Jesus y que predicaron los Apostoles, 

Asl, pues, ^quidn dudara de que los Apostoles se consi- 
deraron como infalibles testimonios de Jesucristo y como 
oonunciadores infalibles del Evangelic, guiados per el Es- 
piritu Santo? Su deebrina es la doctrina de Jesiis y del 
Espiritu Santo, la verdad del Padre de las luces, El que 
a ellos oye, a Oristooye; quien los desprecia, 4 Cristo des- 
precia y al que ha enviado al Hijo al mundo. Quien sese- 
para de sus doctrinas, se separa de la fe, del Senor y de 
Dios, y se expone al castigo de la perdicion. El Espiritu 
Santo introduce i los Apdstoles en la verdad que Cristo 
reveld, y los hace penetrar en los misterios que Cristo prd- 
-clamd. No relatan ellos todas las cosas de modo formal- 
mente perfecto y complete, ni se preocupan de la cons* 
iruccidn cientifica de un sistema de /e, pues todo es para 
ellos vida, porque Cristo, el Besucibado, que vive y yano 
muere, es el centro de su vida y de su fe. Pero los^rmci- 
pios de la doctrina dogmatica^ las palabras y los 

hechos de Jesds son para ellos inalterables:v Estos deben 
mantenerse inmutables por quien aspire k la beatitud. El 
que cree y es bautizado, sera bienaventurado. Y ^edmohan 
de creer, si no se predica? ^Cdmo ban de predicar, si no 
son enviados? 

7. La Iglesia, no el obispo individual, es infalible.— 

El Apdstol Pablo ya llama columna y apoyo de la ver> ^ 
dad i la Iglesia, fundada y dirigida por los Apdstoles • 
(I rm.,lll, 15). No se habla aqui de una idea abstracta 
de la Iglesia. Tampoco se nombra el cuerpo doctrinal de ; 
los obispos. Pero aun cuando Pablo llamara columna y : 
ftpoyo dela verdad i. ^toda la comunidn cristiana,> por lo ^ 
menus se comprenderia en ella el cuerpo doctrinal. A juz- : 
gar per el caracter de las Epistolas pastorales y de sus ;; 
destinatarios, no es el cuerpo doctoral la parte mas pe- 
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quena de la Iglesia crietiana, puestoque el Apostol mismo 
eetd. a la cabeza de el. Ouando el Apostol habla antes de 
la casa de Dios e inmediatamente despues prosigue: 
«Grande es a todas luces el Sacramento de la piedad,^ de- 
muestra que el aprecia todo el Oristianismo con su dog¬ 
ma, que pertenece a la Iglesia universal, De lo cual no 
puede deducirse otra cosa sino que existe la infalibilidad 
en la Iglesia, pero en la Iglesia instituida por Cristo, en la 
Iglesia apostolica. En efecto, Cristo no permitio que su 
Esposa fuese afeada con la macula del error {EJes,^ I, 23;. 
V, 26 y 8ig8-)> edifico sobre el fundamento de 

los Apostoles y Profetas (II, 20). 

Y con esto hemos pasadq sin advertirlo desde los Apos-^ 
’ toles a la Iglesia. Bi^n Pablo mi8mo nos ha servido di&gma,. 
. Habiendo sido escritas estas liltimas Epfstolas muy tarde, 
es 'decir, durante su prisidn 6 despu^e de libertado de ella,. 
' ^debib procurar^ c^ todo emp.eftp poner 4e relieve, aquella 
institucidn sublime en la cual, despues de la muerte de los 
Apdsboles,‘ habia de repbsar el espirltu de la infa'LMlidad; 
El que reconozca la infalibilidad de la palabradivi^g^ 
Sagrada Escritura, se guardari bien de calificar de ^pre- 
• tensidn infundada 0)» fa afirmaciqn d© la infalibilidad de 
.. la Iglesia. Si, mediante el; Eppiritu de verdad, la «Gomu- 
nidad de los fieles)> es la «caaa de Dios» y «depositaria de 
v ia verdad)) del Evangelio, por esto mismo estd tambi^n 
0; preservada del «error humano.)) Porque de lo. contrario,. 

podrfa llamarse la Iglesia «columna y apoyo de la 
fef^®i’dad,» como el texto dice? Los que fundan toda su fe en 
infalibilidad de la Sagrada Escritura, ^como pueden 
lt|:'/hacer valer contra la infalibilidad de la Iglesia la gradual 
^1 conocimiento complete de la palabra di- 
quieren admitir una apostasia de la verdad 
Es ciertoque «mientras el gdnero humano deba 
designio providencial de Dios, 

. a ra de crecer la comunidad fiel en el conocimiento de 

* • 

fe'V- ^ Tschackert, PolcmiJcy 21 . 
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Jesus;» pero ^supera quizd en su crecimiento a la Sagrada 
Escritura? ^No es, por lo contrarlo, verdaderamente nece- 
saria para eeta evolucidn la infalibilidad de la Iglesia? ^No 
sera precise preguntar con los Padres ^los herejes: ^Podia 
Oristo tolerar el error de la Iglesia entera, 6 solaraente 
permitir que la mayor parte de la Iglesia cayese en el error 
y perseverase en 41? Por lo contrarlo, una Iglesia que re- 
nuncia a la infalibilidad, ^no ha roto en pedazos el lazo que 
la ligaba a los Apdstoles? «Un sistema, una comunidad, 
Una Iglesia que abandona la infalibilidad, renuncia con 
ello d su autoridad d a la conciencia de su pueblo 
Luego el principio de la infalibilidad no es una «presun- 
ci6n,» sino una cuestidn de vida 6 muerte para la Iglesia. 

Pero aunque la infalibilidad de la Iglesia en inti- 
ma conexion con la infalibilidad de \ob Apostoles, no ha de 
pasarse por alto la distinclon entre ambas. Los Aposto- 
lea, como testigos de la persona y de la doctrina de Cristo 
{Hechos, I, 8), eran drganos inmediatos de la Revelacion 
divina {Juan, XVI, 12), y como predicadores y escritores 
inspirados por el Espiritu de Dios, cada uno de por si era 
infalible, y si bien se congregaban en consejo cbmuii, mas 
era por amor de la unidad en la predicacidn y direc- 
cion de la Iglesia, que por temor de no poseer el ver- 
dadero Evangelio ni el Espiritu de Dios. JRespecto a 
esto, tenia el Apostolado una condicion peculiar, Pero des¬ 
pues que los Apdstoles promulgaron y esparcieron el Evan¬ 
gelio y crearon una organizacion solida {I Tm., VI, 20. 
II Tim., I, 13, 14; II, 2), se confio el «dep6sIto> ala Igle¬ 
sia entera infalible. Los sucesores de los Apdstoles y los 
que estaban en comunidad con ellos, solo tenian que go- 
bernar la herencia y hacerla fecunda. Por tanto, no es ne- 
cesario que el individuo sea infalible, y si tenemos pre¬ 
sente la parte Humana de la Iglesia, hasta podrlamos de- 
cir: aun por el iuteres de la unidad, es provechoso confe- 
rir el don de la infalibilidad a la Iglesia entera. Esto ex- 
plica po r que, asf como nadie duda de la infalibilidad de 
(1) Kanuing, Religio viatoris, ^ 1887, 66. 
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los Ap6stoles en particular, la idea deque el oblepo sea in- 
diyidualmente infalible nunca ha prevalecido; prueba de 
ello es que, segiin «la 16gica catolica de la infaliblll- 
dad de los Aposfcoles en particular, no se deduce la infali- 
bllidad personal de los obispos. Sin raz6n alguna se cen- 
sura i la Iglesia catolica, que con la continuaclon del 
Apostolado, admite tambien la continuaclon de la revela* 
cion, ya que todos los obispos juntos, es decir, la Iglesia 
universal, no tienen que hacer sino conservar, promulgar 
y explicar el depdsito de la fe. Los «profetas» y los ^doc* 
tores» fueron probados en la medida de la regia de la fe. 

8. Los Padres sobre la infalibilidad de la Iglesia. 

^ —Sl,,queremos da,r un^jdemostracion historica de la infa- 
libilidad de la Iglesia,-debemos seguir dos caminos. Por 
una parte, habri que poner de manifiesto la doctrina de 
la Iglesia^ de la Iglesia antigua y de la Iglesia de todo 
tiempo,. y,. por ptra, .demostrar la infalibilidad real, Para 
ps^e,no solamente a la su- 
cesidn no interrumpida de los sucesores de los Apostoles, 
sinOjque, Lundandose en la doctrina .y constituciffli’ apos- 
t6lica,^8e pronuncian tambien directamente en favor de 
la conservacion de la verdad en la-Iglesia y de la infa^ 
libilidad de la Iglesia. Porque a la Iglesia esta cohfiada la 
luz de Dios, y, por consiguiente, la sabidurla de Dios,, me¬ 
dian te la cual hace dichosos todos los hombres (/Voi;., I, 

20 y sig.), En efecto, la Iglesia publica por doquiera la ver¬ 
dad, es el candelabro de siete brazos que difunde la luz de 
Cristo, dice San Ireneo La Iglesia es la Sinagoga que 
Dios, es decir, el Hijo, congrego por si mismo y junto me- 
diante el Espiritu Santo. Para todas sus doctrinas 4 insti- 
tuciones, tiene la Iglesia el testimonlo de los Profetas, de 
los Apostoles, de todos los discipulos. En efecto, en la 

(1) Hase, Folemih^ 37, Por lo contrario, Gasser observ6 en el Vaticano 
<iue ioa obiapos no son sucesores de los Apostoles con relacion al Apoatola- 
do, sino con respecto al epiacopadoj por tanto, no son infalibles peraonal- 
^ mente { Coll. Lac., VII, 389), 

^ (iJ) Adv, Aaer., 5, 20, 1, v. p. 196 y siga. TheoL Qinartalschr., 1823, 498 y 
slguientes. 
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Iglesia estdn los Apdstoles y toda la restante actividad del 
Espiritu, en el cual no tienen parte los que no pertenecen 
a ella, «Porque donde esta la Iglesia, alH esta el Espfritu 
de Dios, y donde estd el Espiritu de Dios, alli esta la Igle¬ 
sia y toda gracia; pero el Espiritu es la verdad Asf 
como un dia habitd Jahv^ en su pueblo, asi mora el Es'pi- 
ritu Santo en la Iglesia para inspirarla en toda la verdad 
y conservarla en posesion de ella. «Si no estuviera presen¬ 
te el Espiritu, no existiria la Iglesia; luego si existe, es 
evidente que el Espiritu estd en ella,» dice San Orisosto- 
mo dando asi mayor realce al famoso texto de San 
.^ Ireneo. Iglesia y verdad, Iglesia y Espiritu Santo, son 
inseparables; pero la Iglesia es linicamente la Iglesia ca- 
tolica. Si, en puridad, no es permitido comprender exbe- 
riormente esta concepcidn, menos lo serd el volatilizarla, 
como lo hacen los conciliaristas, y admitir la posibilidad de 
que, mediante la gracia, pueda permanecer la Iglesia en 
«una sola mujerzuela)) (Ol^manges). 

Tertuliano demuestra la infalibilldad de la Iglesia por 
su Unidad en la fey en la doctrina. Esta unidad seria im- 
posible sin el don especial del Espiritu Santo, puesto que 
es muy inverosimil que muchas Iglesias, desvi^udose de 
la verdad, incurran en el mismo error. «Y bien,—dice 
Tertuliano,—demos por sentado que hayan errado todas 
(las Iglesias), que el Apostol se haya enganado al dar 
algiin testlmonio I, 8); que el Espiritu Santo se 

haya desentendido de encaminarlas i todas hacla la ver¬ 
dad, aunque fue enviado para eso por Cristo, para lo cual 
habia logrado del Padre que fuera maestro de la verdad; 
que el Yicario de Cristo haya descuidado su mision el Yi- 
cario de Dios, tolerando, entre otras cosas, que las Igle¬ 
sias entendiesen y creyeran de distinta manera de la que 
^1 mismo predico por medio de los Apostoles; pero ^es 


(1) Adv. haer,^ 3, 6, 1; 24, 1; Apologia, II, 593. 

(2) Horn, de S, Pent., 1, 4. V. Iguac. , Ad Smyrn., 8 , 2; Schell, Das Wir- 
Icen des dreienigen Gottes, 1885, 531 j Wetzer y Weltes, Kirchenlex., IX, ^ 
304 y sigs. 
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realmente verosimil que tantas y tan importaates Igle- 
sias hayan seguido erraado en una misma fe? La probabi- 
lidad de un 4xito entre muchas poslbilidades, es igual d 
cero; el error ea la doctrina de la Igleala hublora debido 
ser multiple. Luego, jatrevase alguien d afirmar que ban 
errado los que iniciarou la tradicion! 

Origenes advierte: «Por tauto, no debemos dar oldos d 
loB que diceri: «Mirad, aqm esta Grlsto,)) pero sin mostrar- 
lo en la Iglesia; porque deade Levante d Poniente, brilla 
ella con los esplendores de la verdadera luz, es columna y 
apoyo de la verdad y en ella estd toda la venida del Hijo 
del Hombre, quien-d^todos y en todaa-partes dice: Mirad, 
yo estoy^cpn yosQtros.hasta el fin del mundo.» San Oi- 
priano pone de relieve las-partes-aisladas de la Iglesia, 
diciendo: <Gon el nombre de Iglesia {Juan^ VI, 66 69) 
mostrd Jesds que, aun cuando se. va la multitud obstina- 
,da y:.qrgullosa de.lQs^ no quier^en -obedecer,’ la Iglesia 
en cambip, no se separa de Gristo, y constituyen la Igle- 
sia las gentes unidas alrededoride los sacerdotes (obispos), 
-y-el rebano.^que^.sigue aLpastor.^ <<Luego la Iglesia catoli- 
ca—dice Lactancio—es la que tiene el verdadero culto. 
Ella es manantial de vida, morada Vde la fe, ternplo de 
Dios; si alguno no entra en dste, 6 se va de 41, est^ lejos 
de la esperanza de la vida y de la eterna salvacl6n.> Y San 
Jeronimo advierte: «No debdis creer que haya varias Igle- 
slas que tengan las ubres de la ensenanza y que puedan 
nutrir a los fieles con la leche de la ciencia. Porque en nin- 
guna otra mora el Espiritu Santo incesantemente slno en 
el Salvador 

9. Los obispos. La sucesion apostolica. —Pero ^c6- 
mo se imaginan estos Padres la infalibilidad? ^Piensan 
quizes que la Iglesia de los «tres primeros siglos triunfo 
de las muchas sectae sencillamente por la confesidn de 

(1) Tert., De praescr.^ 28. 

(2) Ong., In Matth.^ n. 47; Cipr. Bp, 66, 8; Lact., Inst., 4,30; Jer., Brev. 

Ps. 67, 16, 17; C, Lucif,, 28; Atan., Bp, ad Bpict., 3; Agust., De symb, 

<^d catech,, 1, 6. . 
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fe apostolica, Bin organo mfalible? jComo si fuera po- 
Bible goberaar una sociedad de hecho mediaate uaa 
palabra escrita 6 tranamitida por tradicion! ^No 11a- 
maa los Padres i la Igleeia institucion viva{ ^No de- 
signaa a la Iglesia como columaa y sost^a de la ver- 
dad, como la luz de Crieto? ^No recuerdan al Espiritu 
Santo que obra en la Iglesia, y solamente en la Iglesia? 
Tambien ellos, y senaladamente San Olpriano, nombran 
repetidas voces a los obispoSy y especialmente d Iob obis- 
pos de Romay cuando tratan de la promesa de Orlsto. ^Mas 
c6mo se formo el simbolo apostolico^ ^Por que se le conei- 
dera como compendio de la verdad crietiana? Hemos vis- 
to anteB que es un resumeu de lo que fue creldo en toda 
la Iglesia, en toda la Iglesia apoBtolica. Los obispos eran 
los que se atenian al simbolo como simbolo eclesidstico, y 
por su autoridad, no por simple confesion, conservaron la 
unidad en la Iglesia y la defendieron contra el error y las 
herejfas. La profesion de fe del simbolo se hac(a entonces 
en el bauiismOy que pertenecia a las fun clones del obispo. 
El obispo tenfa d su cargo por lo menos la imposicion de 
manos y la uncibn. Do esta manera, prescindiendo de la 
predicacion, era el obispo el vigilante y guardador de la 
fe apoBtolica. 

jPor qub otro motive se remitieron Ireneoy Tertuliano 
tan enbrgicamente d la sucesion apostolica, sino para en- 
contrar en la tradicibn viva la garantia humana de la con- 
servacion de la pureza de la doctrina apostolica? Los obis¬ 
pos, individualmente, no eran, en efecto, infalibles; pero 
la Iglesia, como congregacion de los obispos y de los fie- 
les, bajo una cabeza corniin, se consideraba infalible. Si Iob 
Apostoles tem'an ya una organizacion, de suerte que el 
fruto de su actividad dependia de la unibn con la comu- 
nidad, mucho mas deWa existir aquella despues de la muer- 
te de los Apostoles. La unidad y la infalibilidad son inse¬ 
parables. En opinibn de los grandes apologlstas del siglo 

(1) Hase, Polemihy 16. 

(2) V. arriba p4g. 234, 
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II, era indudable que la Igleeia, como tal, no podia caer 
en el error. Pero la Iglesia estaba repreeentada por los 
suceeores de los Apostoles unidos entre si y con el Jerar- 
ca Supremo. 

«La predicacibn eclesiastica debe transmibirse median- 
te el orden de la sucesion de los Apostoles y conservarse 
incesantemente hasba el dia de hoy en la Iglesia)), dice 
Origenes, y con esto caracteriza la relacion de los obispos 
con los Apostoles, asf como la importancia de la tradicibn 
infalible de la verdad apostblica. En efecto, establece esta 
regia contra los muchos que creen saber lo queues Cristo 
y 4,ip^^wudo predican lo distinto de sus predecesores 
.«E8tas,(las nefandas orgias de los herejes), nadie las re- 
chazara como el Espfritu Santo, que fub enviado a la Igle¬ 
sia, y recibido primero por los Apostoles y comunicado 
& los que habian confesado la verdadera fe; sus suceeores 
spmos aosptrqs,, .cuandomos hacemos.participes de la mis?.. 
ma gracia, del mismo sacerdocio y de la misma doctrina, 
y nos consideramos como custodies de la Iglesia)); as! dice 
Hipbli^tp. La fprtaleza de k Iglesia catolica frentea todos. 
los falgos^dogmas, consiste en que la sucesion apostblica 
ofrece la garantia de que conserva pura la verdad apostb- 
lica, y en la conformidad de las Iglesias apostblicas, testi- 
monio indudable de la infalibilidad. Sin los sucesores de 
los Apbstoles habrk sido esta imposible. Estos, con su 
perfecto coneentimiento, son los organos de la infalihili- 
dad, 

Tambibn los gnosticos se remitieron a una tradicibn 
apostblica y eatablecieron una regia de fe; pero la debili- 
dad del gnosticismo consistia en que «loa gnosticos no es- 
taban en condiciones de demostrar la evidencia de la tra¬ 
dicibn ni de unir estrechamente la propagacibn de bsta 
con la organizacibn de la comunidad ^^O) Les faltaba aque- 
autoridad eclesiastica que garantiza la infalibilidad de 
la Iglesia universal, porque la transmitieron los Apbstoles 

(1) De princ.^ 1, 2; In Matth.^ n. 46; Hip6l,, Philos,^ 1, protTii, 

(2) Harnack, Dogmenge&ch,, I, ^ U8, n. 1. 
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y estaba asistida del Espfritu Santo. Les faltaba tambien 
el carisma de la verdad, otorgado por Dios a los suceso- 
res de los Apostoles, para asegurar la conservacidn inalte* 
rable y la tradicibn de la verdad carisma que s61o se 
concede i los que pertenecen i Oristo. 

La autoridadf en union con la asistencia del Espiritu 
Santo, es el elemento decisive de la infalibilidad, no la re¬ 
gia de fe, que £ su vez necesita la autoridad. Por lo cual 
pudo decir San Agustin: <^No creerla yo en el Evangelio, 
si no me moviera a ello la autoridad de la Iglesia catbli- 
ca «Solamente los herejes, que no viven en la unidad 
de la fe catolica, pero que alardean de ser cristianos, se 
ven precisados a apoyarse en la razbn para infamar la fe . 
y ofuscar a los inexpertos, cuando precisamente por este 
motivo vino el Senor para imponer la fe. Estan obligados 
i obrar asf, porque su autoridad no resistela comparacibn 
con la de la Iglesia. Por eso intentan combatlr la sblida. 
'autoridad de la Iglesia con el pretexto de la razbn. Pero 
Aquel que ofrecib tan graciosamente la fe, proveyb i la 
Iglesia de autoridad mediante el acuerdo undnime de to- 
dos los pueblos y naciones y de la Sede Apostblica, y la 
ha reforzado con numerosos b irrefutables motivos racio- 
nales por obra de hombres piadosos, doctos y pruden- 
tes^^b) San Agustin formulb el principle de que es tan 
evidentemente infalible la Iglesia catblica como infa- 
lible es la Sagrada Escritura; no tuvo que quebrarse 
«seriamente» la cabeza para averiguar cbmo y d quibn 
corapetia convocai* el concilio, y si los decretos del mismo 
son valederos por si mismos b necesitaban confirmaclbn; 

(1) Probat, Kirchliche Disziplin in den drei er&ten christlicken Jahrhun- 
derten, 1873, 33. 

(2) C. ep. F%indam.^ 5, 6. 

(3) Agust., Ep. 118, 6, 32; De hapt.^ 2, 4, 5; C. Crescon..^ 2, 33, 39; Har- 

nack, Dogmengesch.., Ill, ^ 68 y sigs ,115; Reden und Aufsdtze^ I, 51 y sigs.; 
Reuter, Augu&t. Stud., 329 y sigs. Chemnitz, Examen Trid,., 1, 2. S. 2, 2. La¬ 
grange (La mHhode hhtorique, 27) observa que eata maxima de San Agustin 
ha de acentuarse especialraente en la critica actual de los Evangelios. Por lo 
cual escribe el canonico anglicano Gore: «Quizaa podemos decir que cada 
dia sera mas dificil creer en la Biblia sin creer en la Iglesia.» ^ 
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pero frente i loa pelagianos y i loa donatietaa, que no 
negaban el concepto de la infalibllidad de la Iglesia, de- 
fendio como infalible la «verdad catolica)). La autoridad 
unanime de la Igleaia catolica decide, porque el Espiritu 
Santo es el «alma de la Iglesia)). 

IL Los concilios ecumenicos 

10. Los concilios generales. —La infalibllidad tenfa 
sue drganoa en los obispos comosuceaoresdelOsApostoles, 
y se manifesto eapecialmente en el conaentimiento de las 
Jgleaias apoatplicas .en loa Aai como 

0s imppaible explicar:el Espirituv Santo, del cual ae habla 
en relacion con el Goncilio Apostdlico, por el «S 0 ntlmiento 
cristiano)) y el «genio del Oristianiamo)) (Haae), apr^cieae 
. comp ae quiera el valor del decreto quo en el ae dio, no muy 
,importante dogmaticamente, laaL ea impoaible deaconocerj' 
en eata^ conaecuente ,y aegura aplicacidn de la regia de fe i 
los concilios, y,. 0 n verdad, do la regia de fe explicada, la 
-mfalible- autoridad .de loa auceaorea de loa Apbatolea. Loa 
..concilios, deapuea del ejemplo de aquel primer Ooncilio 
Apoatolico, reclamaron la aaiatencia delEspiritu Santo para 
■sua decretoa de fe. Ya San Oipriano escribe al Papa Oor« 
nello en nombre del concilio presidido por ^1 (252): <?:Nos 
ha parecido bien por inspiracion del Espiritu Santo El 
sfnodo de Arles dice: «Nos ha parecido bien en presencia 
<iel Espiritu Santo y de sus angelea.)) Oonstantino llama al 
-decreto ainodal de Arles «juicio celestial, y quiere que 
este fallo sea tan reapetado como ai lo hubiera dictado el 
Senor miamo Ea indudable que en ambos caaoa no ae 
trataba de la Igleaia universal. Oipriano obaerva expreaa- 
mente que no querfa imponer sua concluaiones d loa de- 
maa; pero como quiera que sea, queda expresada con olio 
«uconvicci6n de que la verdadera doctrina sdlo puede ser 
conservada, y ae conaerva realmente, bajo la aeistencia del 

(1) 57, 5. 

(2) Hefele, J^onztliengeschichief 1, 2, 
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Espiritu Santo Era preciso restablecer el consentimien- 
to universal por otro camino, camino que los africanos die- 
ron a conocer claramente por medio de su union con la 
Sede Rornana. 

Universalmente se reconocio por los Padres reunidos en 
Nicea que su concilio hablo en virtud del Espiritu Santo, 
y que fu4 reunido por 4ste para aniquilar las herejiasi^l 
Constantino dice: €Lo que ha parecidobien a los trescien- 
tos obispos, ha de considerarse como la linica doctrina de 
Dios.» El concilio deOalcedonia declaro formalmente: «Ni 
a nosotros ni (t otro alguno permitiremos transgredir ni en 
una Bilaba lo que decretaron nuestros padres en Nicea, ret 
cordandolaspalabras:Nodesvfes la piedra que tus padres 
han puesto. Porque no eran ellos los que alii hablaban, sino 
el mismo Espiritu Santo Celestino empieza su carta 
al sinodo de Efeso con las palabras: «De la presencla del- 
Espirltu Santo da testimonio la asamblea de los obispos.)) 

San Lebn Magno, hablando del simbolo.de Calcedonia, 
dice que nada puede anadirse a esta regia emanada por 
inspiracion divina^^^ Declara irreformable el juicio de la 
Iglesia, que excluye toda duda. Nunca falta a la Iglesia 
la proteccion de Dios. Gregorio Magno confiesa que acep- 
ta y venera los cuatro concilios (el quinto quedo sin men- 
cionar expresamente) como los cuatro Evangelios PIo 
ly llama a los Padres reunidos en Trento, los inspirados 
de Dios. 

Pero el caZcedlonense, con su simbolo, no introdujo la 
menor innovacibn, sino que sencillamente did expresibn 

(1) Sohm (Kirchenrecht^ I, 328 y sigs.) extiende esto d todos los concilios. 
Dice que todos los dias hay un concilio universal en presencia del Espiritu 
Santo. Por este motive, no hay einodos infalibles; la doctrina de la infa- 
libilidad de la Iglesia, de un magisterio dogmatico infalible era desconocida 
en la antigua Iglesia catdlica. V. Scheeben, Dogmatik^ I, 212 y sigs. Belar- 
mino cita una serie de pasajea de las Escrituras y de los Padres. 

(2) Atan., Ad Afros^ 5 y sigs.; Basil., Ep. 114, 162, 3; Greg. Naz., Or.^ 
21, 4; Cir. Alej., Ep. 39; S6cr., Hut. 1,9; Hefele, 1. c., I, 436. 

(3) Mansi, Cone., VI, 672, 

(4) Celest,, Mp. 18, 1; Le6n I, Ep. 102, 2; 120, 4; 162, 1-3; Hefele, 1. c., I, 
66 y aigs. 

(5) Ep. 1, 25. V. Corpus iwr., I, dist. 15, c. 1. 
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al principio tradicional catdlico que reconoce la suma de 
la verdad revelada, en la fe universal eclesidstica y apos- 
tolica. Los concilios proclaman, por lo regular, esta conti- 
nuidad de la fe. Los Padres, congregados en Oalcedonia, 
declaran que renuevan la verdadera fe de los Padres frente 
d las herejias, que predican d todos el simbolo de los 318 
de Nicea, y que reconocen como hermanos suyos en la fe 
a los 150 de Oonstantinopla, que lo aceptaron. «Aceptan- 
do tambien los decretos y los preceptos dogmaticos de los 
smodos anterlores efesianos en tiempo de Celestino y Oiri- 
lo, definimos que la explicacion de los 318 Padres de Ni¬ 
cea resplandece ante la_fe verdadera e inmaculada y que 
■^tambien es satisfactorio lo que se resolvid por los Padres 
en Oonstantinopla enoonfirmacion de la fe catdlica y apos- 
tolica.)) Declaran tambien que si dan mas explicaciones, es 
d causa de los ataques de los herejes, no porque tuvieran 
por insuficientes.las conclusiones ,dedos sfnodos anterio- 
resO). Despuea de la lectura de la profesidn de fe, excla- 
niardn los Padres: ^Esta es la fe de los Padres.,. .Esta es 
la fe de los Apdstqles;^: todps nos adherimos d ella, todos 
pensamos as{.» 

11. El carisma de^ la verdad.— el curso de las 
deliberaciones conciliares es una prueba de que la Iglesia 
congregada esta persuadida de la asistencia del Espiritu 
infalihle; pero considera esta asistencia s61o como medio 
para la interpretacion infalihle de la fe revelada. Asi, dice 
Vicente de Lerins que, en Efeso, para evitar innovaciones, 
parecio bien aquel modo de obrar que es en todo el mejor, 
el mds catdlico y fiel; esto es, poner delante las sentencias 
de los Santos Padres, de los cuales los unos fueron mdrtires, 
los otros confesores, y todos eran y slguen siendo santos 
sacerdotes, para confirmar ordenada y solemnemente la 
santidad de la fe antigua mediante su acuerdo y sus con¬ 
clusiones, y condenar la blasfemia de las innovaciones pro* 
fanas 


(1) Mansi, Cone., VII, 107. 

(2) Common. 29. 
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Que la Igleeia decida cuestiones que no pueden con tea- 
tarse con toda seguridad recurriendo a las fuentes de la fe, 
no 68 doctrina nueva y opuesta i la de loe Padres Para 
esto tampoco se necesita una «inspiraci6n divina directa.)) 
El magisterlo ecleslastico no ha sido, en efecto, instituldo 
para resolver «cuestiones teoldgicas,)) pero si para dar 
definiciones en materia de fe. Esto se hace sobre el funda* 
men to de las Escrituras y dela tradicidn, Losconciliosge- 
nerales fueron la mejor institucion estableclda por los 
Apostoles mismos, para expresar rectamente la fe deto- 
das las Iglesias apostolicas y dar testimonio de la doctrina 
apostolica. Sin embargo de ello, no esHcito imaginarse este 
procedimiento como puramente externo 6, tambi^n como 
mecanico, lo que seria peor aun. Si el asunto hubiera sido 
tan sencillo y ficil, no se habrian necesitado tan prolon- 
gadas y repetidas deliberaciones, y serian incomprensibles 
las violentas luchas con los herejeB. Asf. como d la exposi- 
cion de la fe va unida la explicacidn y mas precisa defini- 
ci6n de ella, asf tambien, los obispos no son eimplemente 
en los concilios testimonios de la fe tradicional, sino que 
estd^n tambien investidos de un carisma de la verdad, Por 
consiguiente, <xlos que en la Iglesia estan, deben obedecer 
d los sacerdotOB, especialmente a aquellos que tienen la su- 
cesion de los Apoetolee, los cuales, con la sucesion del epis- 
copado recibieron el carisma seguro de la verdad, segun 
los decretos del Padre 

12. San Agustm sobre los concillos.--Pero esteca- 
risma no confiere la infalibilidad a los particulares invea- 
tidoB. Verdad es que para Iob Padres, como Atanasio, Agus- 
tin y obros, era indudable la infalibilidad de la Iglesia; pero 
podia preguntarse de que modo se explica formalmen^ 

Lo mismo podi'a diBCubirse de los concilios, porque el 
ndmero de obispos no bastaba por si solo. San Agustfn 
prefiere la Sagrada Escritura d todos los escritos de los 


(1) Langen, UnfehlharJceit^ 109. V. Granderath*Kirch, Geschic. des.vati- 
kanische Konzils^ I, 86 y sigs. 

(2) Iren., Adv. haer,, 3, 24, 1; 5, 20, 1 y sigs. ^ 
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obispos Sobre aquella no es permitido discutir. Pero los 
escritos de los obispos, si se desvian de la verdad, pueden 
ser objeto de correccion, mediante la sabia palabra de un 
hombre mejor versadoenel asunto, 6 por la autoridad su¬ 
perior, 6 por las doctas sentencias de otros obispos 6 de los 
concillos. Asl, pospone los concilios 'provinciales a la auto¬ 
ridad de los sinodos plenarios, congregados de todas las 
partes del mOndo cristiano, y cree que, aun 6n ^stos, se 
corrigen frecuentemente los anteriores por los posteriores, 
si mediante la experieucia se pone en claro lo que estaba 
obscure y se descubre lo que estaba oculto. Pero ni esta 
afirmacion ni la conocida sentencia de San Gregorio Na- 
cianceno sobre las disputas humanas en los sinodos 
pueden aducirse contra la Infalibilldad de la Iglesia 6 con¬ 
tra la infallbilidad de los sinodos generales ^^l En efecto, 
Gregorio se refiere d los sihodds en que"il intervino, y en 
.cierto.sentido tiene-^razon^ ai' afirmar que no s<5l6'^no= extir- 
paron el mal, sino que lo aumentaron. 

Asimismo, San Agustm alude solamente ^[ lo^^jsinodos 
,a/Wcan(>5 ..celebradoB con'motivo'del baiitismo d(^l6s he- 
rejes. De otro modo;-‘notebiera podido decir .querlos con¬ 
cilios plenarios anteriores ^eran corregidos frecMMemente 
por los posteriores; pues hasta entonces solo habia habido 
dos concilios generales, de los cuales el segundo, el de 
Gonstantinopla,‘no adquirlo autoridad sino paulatinamen- 
te, y el primero trato la cuestidn del bautlsmo de los here- 
jes, que se considerd como asunto de disciplina, por muy 
estrecha que sea su conexidn con la materia de la fe. Por 
estb San Agustm no podia aludir mas que i nuevos hechos 
de la Historia 6 de la Teologfa, mediante los cuales se 
hiciese necesaria una modificacldn de los decretos ante¬ 
riores* 

Que San Agustm cree que todavia no se habia ocupa- 

(1) De hapt, 2, 3, 

(2) Dp. 130 (al. 55). 

(3) Hase, 18 y sigs. En contra, Petav., jOe Trid, Cone, et S. 

Aug. dootrinay 3, 2; Opp, Barri-Ducis, V, 75. 

. 21 
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do ningun concilio general en esta Question, resulta de qua 
Cipriano no se habrla contentado con alegar un concilio 
plenario africano celebrado en tiempo de Agriplno, si hu- 
biera podido citar sobre este objeto un concilio en Ultramar 
6 universal. «Nonos atreverlamos a afirmar algo semejan- 
te, si no estuvi^ramos apoyados en la autoridad unanime 
de toda la Iglesia; por este motivo habrla cedido tambien 
41 (Cipriano), si ya en su tiempo se hubiera restablecido y 
explicado la verdad de esta cuestidn y hubiera sido confir- 
mada por un concilio plenario En el mismo pasaje 
declara por qua razon no pudo ocurrir esto entonces, y 
con ello determina mejor su idea respecto a los concilios: 
^Porque ^c6mo hubiera podido ofrecerse d la clara ilustra- 
ci6n y a la confirmacidn de un concilio plenario un argu- 
mento envuelto en una nube tan grande de controversias, 
si no hubiera sido tratado mucho tiempo antes en todas las 
comarcas de la tierra por muchas dlscusiones y conferen- 
cias reclprocas de los obispos?)) Pero la causa de la paz logrd 
que por medio de la lucha se llegase al fin £ la clara ver¬ 
dad, de modo que permaneciese incolume el vinculo de la 
verdad. ‘ • 

Se discute acerca de cnil fu4 el concilio plenario celebra¬ 
do despuds de la muerte de San Cipriano y antes del naci- 1 
miento de San Agustin si el de Arles 6 el de Nicea ^ 
pero probablemente se tratadel primero, puesto queen su 
doctrina de la Trinidad no se funda San Agustin en el ni- ^ 
ceno. Para concluir, dice: <xPorque los concilios posteriores 
son preferidos i los anteriores, y lo universal se prefiere ;;3 
siempre con razon a lo particular.» En la paz con San Ci^ 
priano, pone la autoridad de toda la Iglesia sobre la de los J 


(1) De bapt., 2, 4,16. 

(2) Ibid., 2, 7, 12; 2, 9; i, 5, 7; 4, 9, 12; 5, 37, 23; 22, 30; 6, 7, 10; 7, 53, 
101; <7. ep. Farmeniani, 2, 13, 30 y siga.; Specht, Fie Lehre von der Kirche, 
319 y aiga. 

(3) Konziliengeschichte, I, 57 y sig., 202 y sig.; Harnack, Dogmengesch.,. 
II} ^ 93, Anm. 1, Sohm (Kirchenrecht, 13) se pronunciapor Arlea, al cual San 
Agustin, de conformidad con la opinidn de la antigua Iglesia, habria llama- 
dp ^^concilio universal de la Iglesia enfcera».. Al contrario, Specht (1. c., 31& 
y sigs.) est^ por Nicea. Tournely vacila; Belarmino esta por Nicea, 
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71 obiepos africanos De eeto se eigue que ^1 no creyo 
que el concilio relativanaente plenario ni el concilio abso- 
lutamente plenario representaeen de igual modo la Iglesia 
infalible; la infalibilldad, segiia ^1, es solo de la Iglesia uni¬ 
versal representada en un concilio ecum^nico, aunque eobre 
esto, no hizo declaraciones mds precisas. Con mucha fre- 
. cuencia hace resaltar la referencia d la sede apostolica. Con 
lo cual no se niega la infalibilidad del Papa, aun cuando 
no trata de ella San Agustin estd de hecho de acuerdo 
eon Esteban. 

13- La disputa de los Tres Capitulos. —En realidad, 

> ^dos-coftcLlios ectim nunca se ban puesto en contradic- 
.Wdn-vCon. los concilios precedentes. Ya los obispos del se- 
gundo concilio de Coiistantinopla (553), discutieron si 
habia peligro de que la condenaci6n de los Ires Ce^pitulos 
condujese a una contradiccion con el concilio der^Calcedo- 
.--^nia;,con ifrjeGuencia^ei'deereto po^ sanclSi^do, fue- 

entendido por^muchos en este sentido, y asi se juzga.aun 
en los actuales dias por los polemistas protestant®|l; «Fud 
reprobada:la):^f‘e,idiGen':de dos Padres de la Iglesilt'oriental, 
muertos hace largo tiempo, pero esto no obstante, muy 
autorizados, los cuales en el'Bmodo de“Galcedbh%:&eroh'^"^ 
reconocidos como ortodoxos; por consiguiente, la conclusibn 
de un sinodo ecumenico aparecia formalmente contr|§Ia de 
otro, verdad es que en un juicio eobre personas y escritos, 
pero en relacibn inmediata con un dogma,)) 

Eran bstos Teodoreto e Ibas, porque sobre el tercero en 
: la disputa de los Tres Capitulos, Teodoro de Mopsuestia^ ^ 
v; no se habia pronunciado el concilio de Calcedonia. Respec- 
to de los primeros, la objeclon hecha en el concilio de Cons- 
tantinopla, ofrecid por lo menos cierta dificultad; pero so 
consiguib resolverla, porque Teodoreto 6 Ibas se habfan pu- 
rificado personalmente en Calcedonia de la sospecha de he- 
rejia nestoriana, y en consecuencia fueron restablecidos en 


^ Beuter, August. Stud., 185 y sigs., 339 y Bigs, 

(2) Poihnger.Fnedrich, Janus, ^ 1902, 3 y sigs., 315. 

K } ase, Folemik, 19; Strauss, Die ckristl. Glaubenslehre, I, 116. 
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BUS obispados. Pero con esto no se aprobd su conducta pa- 
sada ni sus escritos, sino que precisamente la peticidn de 
un anatema categorico sobre Nestorio, fue para dlsipar las 
dudas que se tenlan acerca de la ortodoxia de ellos dos. 
^Solo sobre este asunto ya pasado, juzgd el quinto concilio, 
sin contradecir en lo mas minimo el decreto de Oalcedonia 
ni la rehabilitacidn de estos dos hombres. Tambien el fallo 
del quinto concilio tenfa un fundamento objetivo.., a lo 
8umo se podria decirque estuvo en contradiccion con el 
voto de algunos pocos miembros del de Oalcedonia 

14. El Concilio de Constanza y el quinto Concilio 
Laterano. —No es mds fundada la oposicidn entre el con- 
< 5 ilio Ae Constanza y el quinto Concilio Laterano. El pri- 
mero dijo que el concilio general estd sobre el Papa, y el 
segundo que el Papa estd sobre el concilio. Pero la disputa 
wbre la ecumenicidad del concilio de Constanza 6 de al- 
gunas sesiones del mismo, no ha terminado aiin, y no lie- 
gard quizd d un resultado satisfactorio. Si le concedemos 
tambidn la ecumenicidad, el slnodo sdlo puede interpre- 
tarse en el sentido en que la confirmaron Martin V y Eu¬ 
genio IV, los cuales se abstuvieron de pronunciar sobre ella 
una confirmacidn absolutamente general. Cierto que ellos^ ^ 
no dicenrparticularmente cuales decretos fueron excluidos/ 
•de la confirmacion, «pero es claro que ambos excluyen de 
su aprobacidn aquellos decretos que limitaban la autori- 
dad y el derecho de la Santa Sede, y senaladamente los 
de las sesiones tercera y quinta de Constanza El 
■cuarto decreto no queria formular un dogma, sino asegu- 
rar la ejecucion de sus futuras conclusiones sobre la fe y 
respeto del cisma. A esto se declararon obligados tambidn 
Martin V, Eugenio IV y Nicolds V. El decreto tampoco 
correspondia d la doctrina hasta entonces ensenada acerca 
del primado ni a la constitucidn; pero era un expediente 
de la necesidad de aquellas dificiles circunstancias. Por 

(1) Hefele, Konziliengesch.., II, 906. 

1. c., I, 61 y sigs.; VII, 104, 367 y sigs.; Funk, Lehrhuch.der ; 
Kirchengesch., ^ 1902, 372 . 
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este mofcivo fueron rechazados con raz6n los principios 
fundamentales de Constanza por Eugenio IV, Leon X y 
Pio IX Aai, puea, no hay mofcivo para explofcar esfce, 
por lo menos dudoso, decreto contra la infalibilidad de la 
Iglesia, segun el parecer de los galicanos, y fundar en esfcO’ 
una oposicion formal contra el lafceranense. Como quiera 
que sea, la Iglesia de Occidenfce se puso en lo fufcuro al 
lado del lafceranense, jdzguese como seq.uiera la oportuni- 
dad de bus decretos Ademas, esto es ciertamenfce una 
confirmacion de la conducta de Martin V, 

15. La Infalibilidad.deLconcillo es identica a la in- 
falihilidad de la IglesiaiiBetermlnacion mas precisa del 
caracter ecumenico. Seleucia. Rimini. Latrpcinio de 
Efeso. Sinodo de Gonstantinopla —La infalibilidad del 
Goncilio se identifica con la de la Iglesia, Por este mofcivo, 
s6lo pueden considerarse como generales, total 6 parcial- 
. mente, a_quelloa-concirios que perfcenecen ^ t6da€a Iglesia 
como fcal, 6 se elevan ^ esta dignidad -por el consenso uni¬ 
versal En liltima instancia, no esila'-rciencia, Js^^ la Igle¬ 
sia misma, la que puede emitir-un fallo definifcivb. Asi se 
explica que .«un niimero determinado*-de concilios haya 
conseguidp pocp.4:poco una autoridad'^ncohdicibnal en el 
pensamiento de toda la Iglesia cafcolica, aunque se pres- 
cinda de cierta diversidad de seleccion entre la griega y la 
romana, porque, por efecto de cierta necesidad interna, 
esfcps sinodos pusleron de relieve una serie Idgica de nocio- 
nes relafcivas a la esencia del Hombre-Dios; de suerfce que 
todo sinodo posterior no hall6 crbdifco si no reconociendo, 
eu primer lugar 6 incondicionalmente, la serie de los con- 
cilios anteriores Con esto se demoatro que no domiiia- 
ba en la asamblea el capricho ni el arbitrio, sino ©1 espiri- 
tu de la verdad. Las necesidades generales de la vida cris- 
tiana, no las sufcilezas fceologicas, fueron los esfcimulos de 

(1) Scherer, Literar. HimdschaUj 1888, n. 8j Wetzer y Weltes, Kirchen- 
lex,^ VII, 2 1799 y sigs,; Hefele-Hergenrother, Konziliengesch.^ VIII, 710 y 
aigs, 

(2) XI,.2 368. 

(3) Hase, Polemik, 19. 
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los debates, y el reeultado, la pura coneervacion y la in- 
terpretacidn de la doctrlna tradiclonal. 

Si eolamente ee quisiera juzgar el car^cter de los sino- 
do8 por el n'dmero de los reunidos, podrfa ponerse frecueri- 
temente en duda. «En los einodos de Rimini y de Seleu- 
cia (359) se congregd un numero de obispos triple del que 
bubo en Nicea; sus concluslones fueron rechazadas, porque 
no correspondlan d aquel orden de ideas.> No obstante 
esto, el smodo de Rimini renovo desde el principio, por 
mayorla de obispos, la fe nicena y pronuncio el anatema 
contra los cabezas de los arrianos. La mayor parte de los 
obispos no sospechaban que los arrianos dieran otro senti- 
do al texto original no falsificado,:pprque crefan que los 
sacerdotes no serian capaces de tanto Damaso protestd 
contra estos sfnodos, porque estaban en contradiccion con 
el de Nicea. El ndmero de obispos tampoco podia influir, 
dice, puesto que el bbispo de Ronda, cuya"bpinidn debia 
haberseoido ante todas cosas, no estaba presente. Cuando 
el obispo arriano Maximino aludid al simbolo de los 330 
obispos en Rimini, le contestd San Agustin: «No me re^ 
mitas i tales escritos, pues, 6 no los tengo i mano en este 
momento, 6 no me siento obligado d acatar su autoridad ^2).» 
En cuanto al sinodo de Seleucia, termind sin resultado 
algunb,^d.' causa de las disensiones ^de sUs^compoDentes. 
S61o el emperador (Oonstancio) supo al fin imponer su vo- 
luntad. La nueva confesidn (de Nicea), que debia poner de 
acuerdo d todos los que estaban contra la <?:de86mejanza,» 
se convirtid en instrumento de violencia contra los homu- 
sianos. Por consiguiente, i pesar del gran numero de obis* 
pos, no puede hablarse aqui de un concilio general. 

Precisamente las vicisitudes de las discusiones arrianas 
muestran de nuevo que no sdlo triunfd la «Decesidad de 
una serie de ideas determinadas,> sino la infalibilidad de 
la Iglesia. Tambidn el error puede alegar en su favor una 


(1) Jer(5n., Adv. I/ucif., n. 19; 
Teodoredo, eccl.y 2, 17, 18. 

(2) Coll. c. Max.f n. 4. 
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necealdad 16gica, si solo se tiene preaente el elemento for¬ 
mal, Pero en la Igleaia criatiana eat^ la verdad material. 
Deapu^s del advenimiento de Joviano al trono(363), pudo 
decir Atahasio, con el sinodo de Alejandria, que la confe- 
si6n nicena es la fe proclamada de aiglos y que la proclaman 
todas las Igleaiaa en todos los lugares, de Eapana... y las 
Iglesias de Oriente, exceptuaudo unas pocas imbmdaa de 
arrianismo. «Por experiencia conocemos la manera de pen- 
sar de todas las Iglesias antedichas, y poseemos escritos, y 
sabemos que, aun cuando algunos pocos contradicen esta 
fe, no pueden prevalecer frente i todo el globo terrestre 
Ningdn cambio pudo Introducir en esto el latrocinio de 
Efeso (4,49.)j_;^Aunque el advenirpiento del nueyo-monarca 
no hublera dado repentinamente otro giro d las cosas, nun- 
ca habria llegado a la dignidad de concilio ecumdnico. A 
esto ya habia .p^Q.vefdo Le6n el Grande. Cierto que no fal- 
taromen losippUQilios.gener.ales diversas influencias de es- 
pecie mundana;, pero la conducta de la Iglesla en lo suce- 
sivo, despues que las influencias hubieron cesado, demostrd 
, clarapa.ente, de^q^^^^^^ la Iglesia y la verdad..El 

sfnodo de Cons tan tlnopla en el ano de 754 conto cierta- 
mente 338.obispo8 d.si mismo ecumenico; pero 

no hay que hablar aqui de una representacldn universal 
ni de un reconocimiento universal. Su prohibicion de las 
imdgenes se extendid precisamente hasta donde dominaba 
el brazo del emperador. Los patriarcas de Oriente, excep- 
tuando el imperio bizantino, asi como la Iglesia romana, 
declarironse contra tal sinodo. El Concilio laterano de 769 
lo senald con el anatema Si los Ooncilios ecumenicos no 
pueden ser combatidos mas que con tales concllios provin- 
ciales, su autoridad permanecera plena e intacta durante 
mucho tlempo, pues constituyen siempre un testimonio 
elocuente de la fe de los cristianos en la infalibilidad de la 
Iglesia, y ^ ellos se debe que la unidad se haya conservado. 

(1) Teodoredo, Hist, eccl.^ 4 ,. 3. V. el sinodo romano de 369 en tiempo de 
Damaso y el autioqueno del ano 379. 

(2) Hefele, Konziliengesch.y III, 4 y sigs., 429 y sigs., 438 y sigs. 
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16. Concilios de reforma,— En este particular se en- 
tregaron todos confiadamente & la aiitoridad de la Iglesia, 
El derecho candnico acepto el decreto de Gregorio Magno 
sobre los cineo (cuatro) concilios ecumdnicos celebrados 
hasta entonces, asi' como la 'professio fidei que ha de ser 
jurada por el auevo Papa, segiin la cual fueroa recono- 
cidos como ecumenicos ocho concilios a fines del si- 
glo IX. En cuanto a los concilios medioevales, la aproba- 
ci6n pontificia era clara por el hecho mismo de que se ce- 
lebraban por lo regular en Roma bajo la presidencia 6 la 
vigilancia del Papa, 

Se comprende que en los tiempoa del cisma y de los con¬ 
cilios de reforma se hicieran por algunos sabios ciertas ma- 
nifestaciones dirigidas contra la autoridad de los Papas y 
de los concilios; pero aun ostas manifestaciones- aisladas, 
explicables en dpocas de terrible crisis, no se encaminaban 
a conmover el principio de la infalibilidad. Pedro de Ailly 
que, por su relacion con Benedicto XIII y Juan XXIII, 
asf como con los sfnodos de Pisa y de Oonstanza, conocid 
las consecuencias del cisma, creyd que debia atacar la in¬ 
falibilidad de los concilios generales, a fin deque se toma» 
ran medidas m^s suaves con los pretendientes al papado 
Sin embargo de ello, se decidio por la superloridad de los 
concilios sobre el Papa, pero cambio tantas veces de opinion 
respecto al derecho de votacion y al modo de votar, asi 
como ensu conducta con respecto k Juan XXIII, que no 
puede considerarse como testigo competente en contra de 
la infalibilidad, «Acumula con frecuencia opiniones diver- 
sas, sin rechazarlas definitivamonte, por ejemplo, respecto 
al origen del primado eclesiastico, y expresa como opinion 
suya que la autoridad de la Iglesia romana proviene^rm- 
cipaliier de Oristo, y secundario del concilio. Oonforme 
^ esto ha de juzgarse tambien esta proposicidn suya; <Se- 
gun algunos grandes doctores, un concilio general pue- 

(1) Ep, 1 , 25; Decr,j 15, c. ]. 

(2) Dist.y 16, c. 8. 

(3) Wetzer y Weltes, Kirchenlex,, I, s 371. 
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de equivocarse, y no edlo sobre hechos, sino tamblen en el 
derecho, y lo que es mas, en la fe; unicarnente la Iglesia 
universal tiene el privilegio de no poder errar enla fe 
Por modo extrano hdllase ya aqui la alusion a Luc,, XXII, 
32. Nicolds de Cusa, se vio obligado por las circunsfcancias 
de la epoca a cambiar distintas veces de conducta respec- 
to al concilio de Basilea y a la Santa Sede. 

La proposicldn de San Antonino de Florencia, aunque 
sea autentica, nada puede probar en contra de ladoctrina 
general del Santo mismo ni de la Iglesia. Se explica tam- 
bidn por las circunstancias de aquel tiempo. Habida cuen- 
ta de lo embrolladas que estaban las cosas a fines del siglo 
.XIV y principios del XV, no era facil, ni siquiera i un 
Santo, dar siempre emel punto exacto. Por esoi^dice:- «Tam- 
bi^n el concilio puede errar; porque si bien tin concilio ecu- 
menico se refiere d toda la- Iglesia, no es, sin^rembargo de 
.estOj-toda la Jgle8ia,usino que representa a todaJa Iglesia. 
Por este motivo, es posible que la fe se conserve en uno 
solo, y en este caso podria decirse, con verdad, que la fe no 
.felta^en la, Iglesia, JEsto^se hizo evidente durante^ltPasion 
de Oristo, cuando la fe se mantuvo s61o en la santa Virgen; 
^^orque todos los -demas vse escandalizaron, d,pes®^de que 
Jesucristo habia orado por Pedro para que no perdiesesu 
fe Oonsiderando Antonino la oracion del Redentor por 
Pedro como hecha por la fe de toda la.Iglesia,; 3 &:no por la 
fe de sus sucesores, no niega la promesa de la infalibilidad 
juridica de los sucesores de Pedro, sino que la quiere de- 
rivada de aqu411a. Si la oracidn del Senor se refiere inme- 
diatamente a la indefectibilidad de la fe interna, no pue¬ 
de aplicarse directamente a los sucesores de Pedro 

Es evidente que Antonino estaba poseido de celo por la 
Iglesia. Por eso escribe i su sobrino Juan, con motivo de la 

(1) Hardt, Magnum oecum. Const. Gone., II, 1697, 200; Hdrgenrother, 
Mistoria de la Iglesia, II, 674; Hurter, Nomenclator, IV, 1899, 6*02 y sigs. 

^(2) Summa doct., p. 3, tit. 23, c. 2, 6; Catt, Ser. 7, V, 52 y sigs.; IX, 
304 y eigs., 573 y sigs., 709 y sigs.; el pasaje es considerado corao iaterpola- 
cion, y Be coHibate sobre todo la opinion de Bossuet. 

(3) Scheeben, Dogmatik, I, lOO. 
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eleccidn de Oalixto III: «Oomo qulera que sea, es necesario 
pensar siempre bien del Padre Santo y juzgar siempre bien 
sus disposiciones, mas que las de otra persona, y no ami- 
lanarse por cualquier pequeno obstaculo. Oristo dirige la 
nave de Pedro; por eso no puede zozobrar. A veces parece 
que el Senor dormita en medio de la tempestad; entonces 
6S necesario despertarlo con oraclones y buenas obras, que 
buena falta hacen Oiertas proposiciones aisladas po- 
dran parecer afines a las ideas protestantes; pero estan muy 
Iqjos de obscurecer la fe catblica de los hombres insignes; 
no fueron ellos precursores de la Reforma. 

La Edad Media se ocup6 mds en el elemento interno que 
en el externo de la Iglesia, refirid muchas veces, en pri¬ 
mer tdrmino, la indefectibilidad de la fe d la fuerza y al 
sentimiento de la fe en los creyentes, y en este sentido ex- 
plicd tambien, en parte, la infalibilidad de la Iglesia y del 
Papa. Esta Concepcion fue promovida especialmente por 
San Francisco de Asfs y por sus Ordenes. Pero no secrefa 
con esto poner en duda la infalibilidad objetiva. La co- 
rriente deaquel tiempo, como del tiempo de Occam, Mar- 
silio de Padua y Juan de Jandun, atendido el descontento 
general en lo que se referla al Estado y a la Iglesia, pre¬ 
pare el camino a Wiclef y Hus, y conmovib mUchas veces 
la autorldad eclesl^stica; pero las consecuencias de esta 
orientacibn condujeron d algo peor que a socavar la infali¬ 
bilidad de la Iglesia. La Iglesia encontrd en el cardenal 
Juan de Torquemada, el cual tomo parte en los concllios 
de Oonstanza, Basilea y Florencia un defensor energico 
de su autoridad y de su infalibilidad, aunque con cierta 
exageracion curia! Su libro sobre la Iglesia alcanzb mu- 
cha fama. 


(1) Reumont, Briefe luiliger und gotte&furcktiger Italianer^ 1877, 144. 

(2) Dollinger Friedrich, Janus^ ^311: Torquemada y Antonino ensenan 
que los Papas y Coocilios pueden errar en cosas de fe, y aun toda la Iglesia 
hasta una persona, quizas un laico, puede errar. Al contrario, Schwane, 

^ sigs., 805 y sigs.; Wetzer y Weltes, Kirckenlex,, 
^ Pastor, Geschichte der Pdpsie, 1; Hefele Konziliengesch.j HI, 

4, 478; Hurter, Novnenclator^ lY, 730. 
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17, Los reformadores. El Tridentino. El Catecismo 
Romano. —La apelacion de loB ref ormadores i un concilio 
general contra las resoluciones del Papa, nacio de aquel 
mismo espiritu que, desde un siglo atrds, intentaba poner 
en contradiccldn los concllios generales con el Papa. No 
obstante esto, semejante apelacion arrancaba todavfa del 
supuesto de qae los concllios generales pueden resolver 
infaliblemente las discusiones sobre la fe. Lutero, con su 
oposiclon i, las doctrinas e instltuciones eclesidsticas, no 
trataba de combatir al principio la autoridad de la Iglesia 
-catblica; y-aun-misitarde se expresd diversamenbe segiin 
las circunstanclas. ‘Todavia-en 1528 reconocla que «bajo el 
papismo hay mucho bien cristiano, y aun todo el bien cris- 
tiano/ y que‘todo esd ha- llegado hasta nosotros;)) a saber,.- 
la Sagrada Escritura, el verdadero bautismo, el verdadero 
Sacramento del altar, las verdaderas Haves para la remi- 
si6n de los-'pecadds^j^da ^verdadera predicacion, el yerdade.r - 
ro catecismo; yo digo que bajo el Papa estd la vefdadera 
cristiandad. Aun en 1538 reaparecian estos conceptos 
pero ya en'- l#18inegaba*toda representacion d la Iglesia^ 
y la infalibllidad i los concllios generales, para reducirse a 
la infaribilidad’.dB-4^ Iglesia'unlversal y de lavSagrada Es¬ 
critura. Teorlcamente rechazo por primera vez la autori¬ 
dad de los Ooncilios ecumdnicos y del Papa, cuando en las 
controversias de Leipzig se vio acorralado por los decretos 
del concilio de Constanza contra Hus La raz6n mas 
profunda de esto fue la interpretacldn subjetiva de la fe, 
de la justificacidn y de la piedad. En este sentido los ar- 
tfculos de Smalkalda plntan al vivo la conducta de Lutero 
con Koma y con el Ooncilio general. 

Por este motivo, no necesito el Tridentino definir for- 
malmen te la infalibllidad del concilio Era cosa natural, 

(1) Obra ed. por Walch, VIII, 480; XVII, 2646. V. Katholih, 1890,1, 
139; Harnack, Dogmengescfi ,IIT, ^759;Sohm, Kirchenrechty 476 y sigs. 

(2) Janssen, II, 83 y sigs.; Hefele-Her- 

genrdther, Kontiliengesch., IX, 04, 104 y sigs.; Harnack, Dogmengesch.^ III^ 
572, 734; Denifle, Luther und Luther turn un der ersten EntwiMung que- 
Uenmdtzig dargestellt, I, 1904, 726 y sigs. 

(3) IV; Sess. VI, cap. 16, can. 29; Sess. 13, proeinio. 
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y esta claramente definida en el proemio de algunaseesio- 
nes, en las que siempre seafirma la asistencia del Espiritu 
Santo. Se comprende que no se tratara especialmente la 
cuestion de la relacion entre la Santa Sede y el Concilio; 
no se queria dar lugar d nuevas discusiones en el seno de 
la Iglesia misma. Otra cosa ocurrio con el Caiecismo Ro- 
mano^ pues, como guia doctrinal de los pdrrocos, aceptd 
simplemente el dogma de la infalibilidad. «Asi como esta 
Iglesia una no puede errar en la tradiclon dela fey de las 
costumbres, porque esta guiada por el Espiritu Santo, as! 
todas las demas que se atribuyen el nombre de Iglesias,. 
siendo guiadas por el espiritu del demonio, ban de estar 
necesariamente expuestas d los mas peligrosos errores en 
la fe y en la moral entra en la determinacidn del 

organo de la infalibilidad. 

III. Los reformadores respecto d la infalibilidad 

18. Los reformadores reclaman la infalibilidad. 
Principio material.— A1 combatir la infalibilidad de la 
Iglesia, ^estaban quizas dispuestos los reformadores re- 
nunciar a su propia infalibilidad? 0 al contrario, ^necesi- 
taban suponerla con mas energia, cuanto m;is violentamen- 
te impugnaban la otra? Calvino en Ginebra y Lutero en 
Wittenberg condenaban a todo el que atentase contra sus 
doctrinas. Entre el Lutero de 1521 que no permite que 
nadie en la tierra le d6 lecciones de fe, porque cree cono- 
cer por si mismo la verdad de la palabra de Dios, y el Lu¬ 
tero de 1532 y 1535, a quien no le basta la palabra de Dios 
como regula fidei^ sino que le parece necesaria una autori- 
dad personal que decida en cosas de fe, existe gran contra- 
diccion, explicable solamente porque la lucha con los ad¬ 
versaries puso en claro el inseguro fundamento de la in- 
terpretacion subjetiva, y tambi^n hizo pasar a segundo tdr- 

(1) I, 10, 16. 

(2) Auf das uberchristltche^ ubergeistliche und uberkunstliche Buck Bock 
Bmsers. 
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mlno la Iglesia apostolica. «Dio8 no puede mentir, luego 
tampoco la Iglesia puede errar.» Pero no se dedujeronlas 
consecuenclas do esto. 

El punto de partida de la Reforma consistld en rechazar 
toda autoridad humana en cosas de fe; pero esto did por 
resultado la autoridad de Lutero «como Papa.» Lutero dice 
imitando a San Pablo: cNo hay un angel en el cielo, y 
menos un honibre en la tierra, que pueda y se atreva i rec- 
tificar mi doctrina. El que no la oye, no puede ser salvo, 
y el que cree lo contrarlo que yo, mti condenado al infier- 
no <^Los dos principios, i saber,, que su doctrina le fue 
comunicada por Dios en mision especial por lo qne es la 
unica capaz^de salvar, y que el Papa es el Antjcristo, fue- 
ron ideas.que.Qbse&lpnaron .4 Lutero y dominarobrt^ su 
vida y sus obras todas <Lutero supo mantener con la 

(1) Obras ed. de Wittenberg, II, 49; de Erl an gen; XXVIII, 144. Y. Jans* 

sen, 1. c., II, 203, 223; III, 190; Fmhen^ Gesckickte des gelehrter linterrichts 
aufden deutschen Sckulen vom 'Ausf/ang des MiUelalters bis zur'^egenwart^ 
I, 1895, 213 y sigs.; Bernouilli, Die wissenschaftl. und die kirchl, Methode 
in der Tkeologie^ 1897, 196 y sigs. . 

(2) Janssen, 1. c., [I, 83,'95, 219 y sigs.; V, 311; Hase, Polejr^c^ 2; Wet- 
^zeV y-Weltes, • Rirchenlex:[ YlII, ^ 339; - Mdhler, Symholik^ -lOf^SSO, 409 y 
sigs., 426 y sigs.; Edbm, Konfessionelle Lehrgegensdtzey III, 1886, 53, 145, 
264; HarnackV^. c.', Ill, ^ 582, 696 y sigs., 737; Reden und Aufscitze, II, 297 
y sigs. Sobre el opusculo: Wider ' das"Papstum vom TeufeV^^gesViftet 15^5, 
Hermann, Romische und evangelischs Sittlichheity ^ 1902, XIII, 8 9. ^Loque 
nos separa de Roma, es hoy lo mismo que Lutero expresa en.estas palabras: 
4EI Pontificado instituido por el diablo.> Realenzyhl,^ XIV, ^ 258 (Ochino), 
294 /Controversia sacrameataria); Denifle, I, c., 858 y sigs. Con un poco 
mds de delicadeza, toma Hase (Obras, VIII, 2, 272) contra Rohr la defensa 

. del Papa. Ed los libros simbdlicos, dice, es ilamado anticiisto, y tambi^n 
Judas, apostol del diablo, cabeza de todos los bandidos, etc. «Mas esto, que 
era natural, dadas las pasiones de aquel tienipo, desdice de nuestra cul- 
tura. Conviene al Protestantismo mostrarse justiciero con cualquiera ma- 
nifestacion histdrica, y reconocer, por consiguiente, que si de Roma viene 
mucho mal, viene tambidn de alii mucho bien a todos los pueblos de Occi- 
dente.> En particular pide consideracion para los actuales principes de 
la Iglesia, hoy tan opriraidos. Burkhardt, Luthers Vorstellungen von der 
Bntsteliung und Entioicklung des Papsttums^ 1896; Schafer, Luther ah 
LCirchenhistoriker^ 1897, .El aecretario general de la «Legi<5n evangelical, 
Dr. Frey, repite'con otros que 4la Iglesia catolica es un aborto del infierno>. 
Flugschrift^ n. 223, 1904; Siimmen aus Maria Lcvoueh^ LXVII, 1904, 359 y 
sigs. V. Osborn, Die Teufelsliteratur in 10 Jahrhimd.y 1893, 167 y sigs, Qiie 
el Papa sea «el anticristo> 6 4la meretriz de Babilonia>, ya lo afirmaban los 
cataroa y los valdenses. V. Michael, Geschichte des deutschen Volkes imMit- 
telalteVy II, 1889, 280. 
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mayor facilidad, en cuantae afirmacionea hizo, el lenguaje 
de la confianza mas indudable y de la certeza m&s inde¬ 
fectible. 

Elprincipio formal, segiin el cual la Sagrada Escritura 
debe ser la linica norma de fe, ofreci(5';^'en efecto, aparen- 
temente i, los fieles entera libertad de examen y de fe. Pero 
estableciendo Lutero, Begun eu interpretacldn de la pala- 
bra de Dios, d, la cUal se remitia, solo como principio fun¬ 
damental directivo el principio material de la justificacidn 
por la fe, se declard autoridad infalible para el examen y 
para la fe. Si la Iglesia catolica hubiera aceptado esto, se 
hubiera avenido Lutero otra vez con ella^^^ Pero induda- 
blemente habria sido precise que la Iglesia renegara de 
su propia infalibilidad, como tambien de su historia de 
1500 anos, para someterse d la infalibilidad de iin indi- 
viduo que ni en su cargo ni en bus obras podia ofrecer 
fundamento alguno. Cochlaus, en Worms, pidid a Lutero 
senales y milagros. Lutero remitiose a la voz que de Dios 
oia en su interior y tomb por revelaciones sus conocimien- 
tos si bien exigfa para los predicadores y tedlogos una 
misidn acreditada. Cuando Lutero dice: ^Dios me ha con- 
ducido como a un ignorante al que se le vendan los ojoB,> 
reconoce que no tiene prueba alguna de su misidn, y que 
a lo sumo la espera de lo venidero. Mds exacto es que los 
reformadores, frente d los derechos de la Iglesia consagra- 
dos en el transcurso de los siglos, apelarau «al cielo, al 
eterno derecho de la Idea;J> sdlo que dsta era precisamente 
su propia idea, no la del Espfritu Santo, aunque la formula 
concordista habla de dones especiales y senalados del Es- 
pfritu Santo, con los cuales habla sido iluminado el Doc¬ 
tor Lutero, el heroe Contra los fandticos afirma Lutero 
que Dios jamas envid a nadie sin llamarlo por medio de 

(1) Harnack, Dogmengesch., Ill, * 725, 728, 745. 

(2) Aleandro segUD Hefele-Hergenrother, Konziliengesch,, IX, 184. 

(3) Spahn, Cocktdm^ 1898, 81; Schmitt, Confutatio Lutheranismi Da¬ 
niel a. 15S0 conscripta a Nic* Stagefyr e, Uerbonieo, 1902, 37; Wilmers, De 
eccles., 40. 

(4) P. 2, c. 7, 26, p. 733. 
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un hombr6 6 atestiguarlo por senales. Pero Tomas Miinzer 
ostaba tan convencido como Lutero de su mision divina. 
Sebastian Franck pone al Papa al lado de Lutero y de 
Zwingllo. Calvino, en el prologo i bub Instituciones, dice 
que se piden sin raz6n milagros, porque no se trata de ua 
Evangelio nuevo, sino que se mantiene aquel cuya verdad 
eBti confirmada con todos los milagros de Cristo y de los 
Apdstoles. Pero jno se remitieron todos los reformadores al 
mismo Evangelio para diferentes doctrinas, y exigieron 
fe? Tampoco basta apelar al derecho de la comunidad 
porque esta debia’obedecer y no podia hacer valer derecho 
alguno'inalienable. ■ * ’ “ 

19g Necesidad del simbolo. —'Kl prindpio material 
• destructor'de i^^hvestigacion libre, se considera desde en- 
tonces como el principio de «vida 6 muerte de la Iglesia,> 
aunque esto, segdn propia confesidn, contradice ^ la Sagra- 
da Escritura,"y se^’ ^uMa,-por io menoh formalmente, eh' 
una interpretacidn ihcompleta de un unico pasaje de ella 
(Rom,^ III, 28) Tampoco los simbolos puedentener ca- 
racter ■obligaW^bpsi‘-ho^aparecen corho'expresidn de una 
autoridad infallble. Ya Melanchthon exigio juramento so- 
bre esto, pero‘nb ptido expbner'sinb razbnes practlcas. El 
circulo vicloso de subordinar i la Escritura las confesiones 
que explican autoritativarnente la'Escritura, es inevitable: 


(1) Ease, Opp.^ X, 397: <Todo el derecho formal de la Reforma se funda 
en ei principio de que toda poteatad eclesiastica emana de la colectividad>; 
de lo contrario, la reforma hubiera sido una rebelidn. Herborn dice que los 
herejes se hicieron al principio liamar luteranos, <porquo para ellos Lutero 
era casi un Dios», mas cuando Dios coraenzd i castigar sus malvados aten- 
tados, litigios, etc., con ia confusibn de las lenguas, como en la Torre de Ba¬ 
bel, empezaron i llamarse eyang^licos. Denifle, Luther und Lutkertum^ I, 
■597, 727 y sigs, 

(2) Un confesor habfa remitido a Lutero k Rom»y III, 28. V. Dorner, 
Qesckickte^ 80, 213. Para la defensa de Lutero, v. Janssen, Geschichtey II, 199. 
Mientraa Tschackert (Polemik^ 428) halla conforme al sentido la interpola- 
cibn del <5sola>, Kaftan discute la justicia imputada, que se funda en la ex- 
l^Gsibn accidental de Rom,^ III, 28. V. Grisar, Kolnuche Volhszeitung^ Lit- 

1^04, u. 1-3, y Denifle, l‘c.^ 387, sobre elcoraentariode Lutero de 1515. 
Meyer und Germanen: Beitrdge zus Weiterentwichlung der 

Meligioh^ 1905, 228) cita simplemente Rom,^ III, 28, segun la version de Lu- 
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La formula de concordia, no solo rechaza todos los erro* 
res que se introdujeron en la Iglesia contra los tres elm- 
bolos, el apostdlico, el niceno constantinopolitano y el 
nasiano, sino que reconoce tambi^a sin alteracidn la con- 
fesidn de Augsburgo, la apologia, los articulos de Smab 
kalda y los dos catecismos de Lutero. «0onforme a esta 
guia, brevemente indicada, ha de formarse toda doctrina 
en materia de religidn, y si algo es contrario a ella, ha de 
rechazarse y condenarse, porque contradice d la declara- 
cion undnime de nuestra fe Si se piensa en lo «poco 
laudables que fueron los medios con que se compild y 
se llevo d cabb,» no vendrd la tentacion de unirse d los es- 
coldsticos protesfcantes del siglo XVII, y aceptar sus «ias-' 
pirados)) autores, a cambio de la infalibilidad del Tridenti- 
no. No obstante esto, los teblogos protestantes estan obli- 
gados d la fdrmula de concordia. 

«Los epigones de la Reforma sometieron tambien las 
ideas de los fieles d los dogmas de una Iglesia regida por 
prfncipes, profesores y pastores; la sujecibn religiosa se 
hizo mas dura que antes bajo el dominio del Pontificado, 
sin que pareciese justificada por la creencia en una Iglesia 
infallble.)) «Con buen fundamento de verdad, podria vol- 
verse a preguntar si un Andrea.,., un Chemnitz, un Sel- 
neker.,., un Chytraus..., un Musculus y un Korner..,, 
compiladores de la fdrmula, son los-intdrpretes autenticos 
6 infalibles de la doctrina protestante Pero ^es esta la 

(1) I proem,y 3, 6, p. 572. V. los tratados de Kepler con los tubigenses, 
Kepleri opera^ ed. Fritach, VIll, 785, 792 y sigs., 804; Schuster, Johann 
Kepler und die grossen Streitfragen seiner Zeit^ 1888, 151; Nosgen, Symbo* 
liJc, 39 y sigs. 

(2) Hase, 0pp., X, 404; Baur, Dogmengesch., Ill, 1867, 22; Mulert, Die 
Lehrverpflichtung in, der evangelischen Kircke Deuischlands, 1904; Deut^ 
sche ZeiUchrift fiir Kirchenrecht^ 1904, 264 y sigs. La cosa es, dice, ^esca- 
brosa y peaosa>. <El atraso de la civilizacion se manifiesta por modo muy 
rudo. En las actuales Iglesias evangelicas regionalea, todavia es obligatorio 
adherirse al Concilio Efesioo 6 al Calcedonense, 6 a los escritos del siglo 

que apenas son conocidos por ninguno de aquellos que a ello son 
obligados.> Harnack, Zur gegenwdriigen Lage des FrotestantismuSj <Reden 
'^d Aafsdtze^, 11^ IZ2 ysigs.; Peipers, Das protestantische Bekenntnis, 1897; 
RealenzykL, IV, ^ 209, 293; VIII, ^ H y sigs.; XI, ^ 734; XVI, ^ 163; Kahl, 
■^^f^^nntnissgehundenkeit und Lelirfreilieit.^ 1897, 98; Agricola, Bekeyintniss- 
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doctrina infalible de la Sagrada Escritura? El dicho: «Pa- 
labra de Dios y doctrina de Lutero nunca se ocultan,)) ha 
sufrido gran sacudida desde el tiempo del filosofismo. La 
theologia sacra, en el sentldo de doctrina infalible, se ha 
desvanecido, . 

Es, pues, inexacto a la luz del protestantismo ortodoxo, 
decir que el factor «etico,» que es uno de los polos del pro- 
testautismo, se une interiormente como por si mismo con 
el «intelectualj» conductor de todas las ideas teoldgicas y, 
generalmente, de toda ciencia, en la doctrina biblica, la 
cuH>\ no se atestigua servilmente, sino libremente, fu4 en- 
salzado por los reformadores en su nucleo inconfundihle de 
todo tiempo, d la dignidad de norma de todas las ideas hu- 
manas»^^). «E1>exclusive paulinismb;.*. se convierte en yugo 
para lo presente y lo future... En esto deja el Catolicismo 
..mayor libertad que el protestantismo eclesidstico 
uvAsimismo, es falso^queda Reforma, negando la 
lidad de toda Iglesia existente, i. cadafuno de los 

fieles d su propio corazdn, movido por el Espfrltu Santo, 

d/la.Sagrada Escritura, cuya interpretacidn dejb libre d 
la ciencia, como asi resulta de su principio fundamental, y 
q.ue elideal/ide^-rla .Iglesia, 6-el Cristianismo ^perfecto, se 
halle contenido por entero en ninguna de las Iglesias naci- 
das en el trascurso de los siglos Esta idea no brot6 hasta 
el siglo XIX, pero no en el XVI. Verdad es que Lutero, 
como los demds reformadores, parece que d yeces reconoce 

gehundenheit und Lehrfreihet unter der Gesivhtpunkt des Rechtes, 1898; 
Deutsche Zeitschrift fur Kirchenrecht, 1898, 347 y sigs. Sobrela controveraia 
de los teologos 6 paatores acerca desilaobligacidnde atenerseilaa confesio- 
nes, qxda seu quatenus concuerdan con la Sagrada Escritura, debfa exirgirse 
juridica 6 moralraente, por el cargo 6 por la teologia, v^anse los simbolismos 
de Scheele, Miiller y Lootz. Sc^hultz [Zeitschrift fiir Theol. u. Kirche, 1900, 
52 y sigs.) no conoco sino una obligacidn para el eclesiastico, el cual, como 
empleadd de la civitas Dei, aplica sencillamente la confesidn, como los em- 
pleados del Estado apiican la ley civil, sin sentirse personalmente respon- 
sablea de ellas, De otro modo, Burger, Realenzykl., XIY4.^^ y eigg, 

( 1 ) Hundeahagen, segiin Kattenbusch, Konfessipnskunde, I, 66 y sigs. 

(2) Eucken, Die Lebensanschaumigen der grossen Dmker, 280* Krogh- 

Tonning, Der letzte Schola8tiker, Z^ y sigs. ^ 

(3) Hase, Polemik, .36; Till, 1, 466; X, 30; Nosgen, Syinbolik,Z\& 
y sigs.; Bunsen, Die Zeichen der Zeit, II, 1855, 132, 

2*2 
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otras Iglesias, pero s<51o cuando la neceeldad le obliga. Es- 
taba muy lejoB de reconocer la Iglesia catolica, «la gran 
meretriz,)) nl siqulera como Iglesia particular. A1 contra- 
rlo, hallabase persuadido de que restablecia la verdadera 
Iglesia de Cristo 6 por lo menos, se mostro tanto mas 
persuadido de ello cuanto mas se afanaba, lleno de su odio 
d Roma, por cumplir el sistema dogmatico de su doctri- 
na. ^iQu4 es un dogma sin infalibllidad? Por este mo- 
tivo define Bunsen el luteranismo como aquel desdichado 
sistema dogmd,tico, no historico ni filosofico ni teolbgico ni 
evangelico, en el cual entro Lutero en la segunda mitad 
de su vida para tormento suyo y de Melanchthon, sistema 
que despues perfeccionaron los escolasticos luteranos y tra- 
taron de darle el valor de ^confesi6n.> La queja de Me- 
lanchthon sobre la ignominiosa servidumbre que soportd, 
tiene razon mas profunda. 

Es indiscutible que en la tierra nunca se ha realizado 
la Iglesia ideal, pero es necesario que la Iglesia cristiana 
hay a dado vida desde el principio.a una idea^de su Funda- 
dor y haya transmitido indefectiblemente la Revelacion 
infalible. En la consecucion del ideal, la Iglesia tropieza 
con los drganos humanos d los cuales esta destinada; pero 
que es verdadera e infalible, lojustifica elEspiritu Santo, 
que dirige los brganos humanos. Oierto es que Melanch¬ 
thon, los magdeburgeses, Calvino y los adversarios de Bos- 
suet trataron de refuglarse en la infalibilidad de la Iglesia 
universal, pero ^ddnde esta esa Iglesia? La Iglesia propia- 
mente dicha, en cuanto corresponde d su idea, es tan in- 
comprensible como la Iglesia invisible 
20. Infalibilidad de la letra de la Sagrada Escrl- 


(1) Lobstein, j^ssai d*une introduction d ladogmatiqueprote'^tante, 1896, 
85 y sigs., 296. 

(2) Harnackj Dogmengesch.y III, ^ 742 y sigs., 760; Janssen, Geschichtey 
II) 365, 383 y sigs.; Bernouilli, Die wis&enschaftl. MethodCy 202 y sigs. 

\ (3) Realenzykl.^ Ill, ^ 665: ^Calvino identificaba su obra y su idea sen- 
cillamente con la voluntad de Dios y con la verdad misma. De aqui que 
los que de 41 disentian eran para el eneinigos de Dios e instrumentos del 
diablo,> 
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tura. —Mas aua presclndiendo del simbolo, y postergando 
el prlnciplo material, ha de admitirse per lo menos que la 
antigua orfcodoxia protestante creyd en ld. infalibilidad de 
la letra de las Sagradas Escrituras. La Sagrada Escritu- 
ra sola sirve de juez, norma y regia segun la cual ban 
de juzgarae los dogmas. Los simbolos se conaideraa unlca- 
mente como testimonlos y explicaciou de la fe. La fe eu 
ella, opina Hase con otros, asi como la fe del catolico en la 
infalibilidad de su Iglesla, es igualmente subjetiva. «A 
pesar de todo, queda la diferencia de que el protestantls- 
mo, solo abandonando aquella doctrina de la inspiraclon, 
antes natural que sobrenatural, llegd a la mas elevada "" 
evolucidn de su .naturaleza,-mlentras la Iglesia catollca, 
abandonando su infalibilidad, se- destruiria a si mlsma; 
porque sin ella no podria ser ya la Iglesia perfecta, en la 
cual coinciden la idealidad y la realidad, y no tendria de- 
-recho.. a ^exigu:.J'aAi8umi8i6n incondicional de las concien- 
cias t^O>fB#i^i‘^#bjaadonaipor ventura la Iglesia:cat61ica su 
derecho a la infalibilidad tan facilmente como el moderno 
-protesfcantiamOflfyeino jsolatnente esto, sino, en 5 general, 

toda inspiracion? _ 

V. Si se afirmaLhoy.ique: no. 8e Babe qud actitud adoptar con 
respecto a la autoridad doctrinal de la Bihlia^ y que se 
debe a la ciencia el-resultado de haber hechoj en los casos - 
partlculares, imposible la defensa do la inspiracion y de la 
infalibilidad de la Biblia siempre podri citarse el ejem- 
plo de Lutero, cuyas manifestaciones acerca de los Profe- 
tas no demuestran que hubiese procedido con la Sagrada 
Escritura de la manera que lo hubiera exigido su doctrina 
de la inspiracion. Porque yo pregunto: «iEa qul4n abun- 
dan mas las parcialidades, y aun las contradicciones, que 
en Lutero?)) Asi replica Reuter a los detractores de San 

( 1 ) Hase, FolemiJc^ 39; Baur, Dogmengesck,., Ill, 5 y sigs.; Sabatier, Re- 
ligionsphilosovhiey 1S98, 220 y sigs,, 269 y sigs. 

(2) Theot. LitrZtg.y 1887, n. 24, col. 677; Dollinger, Kirche und Kirchen 
422 y sigs.; Kohm, Konfeseionelle Lehrgegenzdtze,l\l^ Harnack, Deg- 
mengesch.^i HI, ^ 684 y sigs.; Lobatein, ^5savci’w7ie introduction d la dogma- 
tique protestante^ 1888, 97 y sigs., 106 y sigs., 122 y sigs. 
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Agustfn Pero es preciao proseguir y recordar que Lute- 
ro rechazo como no canonicos libros enteroa del Nuevo 
Teatamento, porque no eataban de acuerdo con su teoria 
sobre la justificacidn. Luego au propia autoridad era para 
41 mae elevada que la Sagrada Eacritura, y su infalibili- 
dad estaba por encima de la infalibilldad de los Libroa 
Santos. Si, puea, se discute esta ultima, no bay ya infali- 
bilidad alguna, y, por cooaiguiente, tampoco una Iglesia 
oristiana. Verdad ea que la Sagrada Escritura nunca podra 
eer despojada desu caracter sobrenatural. Aun aquienno 
cree en au infalibilidad y no couoce una interprete infali- 
ble, le ofrece ensenanzas y conauelo; pero una vez perdida 
la seguridad de la fe en la vida eterna, se abren de par en 
par las puertas a la duda y a la incredulidad. No se trata 
ya de la diferente interpretacidn cientifica de algunoa pa- 
sajes, sino del caricter fundamental de las fuentes y dela 
regia de fe. «La critica mis aguda y la interpretacibn mds 
precisa de la bpoca moderna, ban falseado la idea de la 
Bencillez, de la claridad luminosa, de la total cohesion de 
las Escrituras biblicas, y al mismo tiempo ha hecho vacilar 
todo punto de apoyo. Los movimientos de la ciencia mo¬ 
derna hieren en esto mas directamente al protestantismo 
que al Oatolicismo^^^)) 

Asf como el hombre nunca habria alcanzado la virili- 
dad sin la autoridad^ y asi como el nino necesita de los 
padres y maestros para su educacion, de igual manera es 
imposible la educacibn religiosa de un pueblo, del linaje 
humano, sin una autoridad viva b infalible. La vida es en 
esto mds poderosa que toda teoria. La historla de todas 
las religiones parte de este supuesto. Lo que las confesio- 

(1) Heuter, Avgustinische Studien^ 514; Haraack, L c., Ill, ^ 697, 722 y 
siga., 744 y aiga, Al contrario, Kunze, Glaubensregel, 499 y aiga. 

(2) Eacken, Die Lebensa7ischauungen der grossen.Den/cer, 280; Kropat- 
scheck, Das Sckri/tprinzip dei' luther, Kircksy I, 1904, 7 y aiga. Strauss 
{Glaubenslehrey I, VI) no halla ya gran diferencia entre el protestantismo y 
el GatoUciarao. Cuando se discute de autonoraia y de eteronoraia del espiri- 
tu, la cuestion accesoria, esto ea, si au priacipio es la Iglesia 6 la Escritura, 
no puede tener mas. que un iuterea restringido. Fe 6 ciencia moderna, he 
aqui los verdaderos contrarios. 
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nes probestantes haa debido padecer por haber rechazado 
una autoridad iufalible de la Iglesia, es cosa que no invl- 
ta a imltarlae «El subjetivismo,—dice un critico probes- 
tante,—que reduce el Criebianismo d la proposicidn de que 
cada uno debe seguir su conciencia, es ua aborbodel espf- 
ribu calvinisba. El pietismo, con su concepcion material de 
la conversion, nacio del sisbema unilateral de Lutero. El 
protestantismo vacila entre la incredulidad y la fe fantas* 
tica.)) 

Un cultivador ingles de la filosofia de las religiones di¬ 
ce respecto al acuerdo entre el juicio subjetivo de la con¬ 
ciencia religiosa y el principio formal de la Biblia ^^1: 
«Este acuerdo, como todos los de su clase, era de na- 
■ turaleza frdgib-No ^transcurrio mucho tiempd- 'sin que se 
rompiese el equilibrio entre los doe principios antagdnicos 
en provecho del espfritu del libre examea y deb espiritu 
critico-d dndivldualistav Tal triunfo fue total-en-la ma- 
.. v.yoraparte de las confesiones probestantes, y las doctrinas 
objetivas del Cristianismo fueron extirpadas una bras otra 
^'‘^debcredo-de^difaren'tes Iglesias' Aun das secbas^due con 
mis firmeza se hablan hecho la resolucidn de permanecer 
esfi'eles i la ^ortodoxiavantiguavrelegaronsegundo tormina 
dogmas como el de la Trinidad y el de la Encarnacldn, para 
c iiocuparse^mds en-eldrama que se desarrollaba en'ei corasdn 
del hombre, que en la fe de la redenci6n y en la conversidn 
de las almas. Este predominio exclusive de uno de los 
elementos de toda religidn viva en el protestantismo, im- 
pidio seguramente en gran parte su triunfo sobre la Igle^ 
sia romana, Siempre Ha conservado 41 un caricter de ne- 
gacidn y de lucba, y vive principalmente de la guerra in- 
: cesante contra el Gatolicismo y contra los principios soe- 
tenidos por 4ste. Si cesa de luchar contra la Iglesia roma- 
ngL, se escinde en dos partidos, se renueva el mlsmo con- 
flicto en su seno entre libertad y autoridad. Por otra parte, 

{l) - The American Journal of 1904, 683 y sigg. 

; (2) Y. Seeberg, Grundwarhetein der christlichen Religion^ 1902 25 26 

, y sigs. ’ » ) 
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la Iglesia d© Roma, d coneecuencla de bii pernianente hos- 
tilidad ^ la Reforma, ee ha eeparado cada vez mis de la 
Bociedad moderna. Vive de lo pasado, pero ha coneervado 
la mlsma tradicidn rica y fecunda de la antigiiedad cris- 
tiana, que el protestantismo ha dejado perecer. El Catoli- 
clemo es, pues, la necesarla integracion, el contrapeso in¬ 
dispensable del protestantismo: es una materia sin forma, 
que se opone d una forma sin materia 

21 • Febronianismo,—Un dogmitico protestante cree 
que para dar una explicacidn satiefactoria de los sfmbolos, 
serla necesario ser un tedlogo aguerrido hasta el pun to de 
formular por si mismo una profosidn de fe, como la piden, 
en efecto, varies tedlogos modernos d fin de tener por lo 
raenos un guia. Censura d los ortodoxos todavfa adictos a 
los sfmbolos que no tienen el valor de defenderlos en toda 
BU extensidn. Como puntos diferencialos entre el toxto de 
los simbolos y la mia rlgida ortodoxia, enuraera, d ma- 
nera de ejemplo, la necesidad del bautisrao para la salva- 
cidn, la confesidn auricular, los tres sacramentos, Bautis- 
mo, Eucaristfa y Penitencia, la senal de la cruz antes de la 
oracidn de la manana, la demonologla, el sfmbolo atana- 
fliano, que hace depender la salvacidn eterna de la aceptar 
cidn de una vida abstrusa y al mismo tiempo contraria d 
la Biblia, la predestinacldn d la muerte eterna y la inspi- 
racidn verbal. Todavfa resalta con mds fuerza la contra- 
diccion, si se tiene presente la historia de la Iglesia 
Se nos aconseja directaraente que nos ahorremos los voca- 
blos «dogma» y «ortodoxia» 

Citase, por dltimo, contra la infalibilidad de la Iglesia 
catdlica, a Fehronio, el Dr. Blau, Jose II y los obispos 

(1) Marillier, Utia nouvelU philo&ophie <U la religion; E. Caid, TAe evO' 
lution of religion, 1893; Rev de Vhist. dee rel., 1894, II, 313. 

(2) Lobstein, Eesai d’ une introduction d la dogmatique pi^otesiante, 1896, 
93y8ig3.; The American Journal of Theol.,\aO% ISysigs.; Re lsnz^/h^ 
ly, *761; Kaftan, Zeitschrift f Theol. u. Kirche,\aa\, 23 y sigs., 537 y 
sigs.; Theoi, Lxi. Ztg , 1903, n. 14, col. 406 y aigs. 

(3) Rade, Theoi Lit. Zig., 1904, n. 14, col, 420, contra Kaftan, Was die 
Rechiglauhigkeil in der protesianL Kirche hedeutet, 1903; Huppert, 
deutsche Rrotestantieviue heim Beginn des SO Jahrhund^j 1902. 
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ahmanes de fines del siglo XVIII; pero jqu^ mezquino es 
este argumento de tradicidn frente al testimonlo de la lar- 
ga aerie de hombres sabios, santos y emine.ntes de todos 
los slgloB desde San Ignacio, San Ireneo y San Agustin, 
hasta la 4poca moderna! Que Erasmo creyese 6 no en la 
infalibilidad, que el ((historiador independiente De Thou,» 
Begun H. Grocio, continue siendo catolico con ^treinta sal- 
vedades,» y que muchos catolicos no mantenian su fe sin- 
cera interiormente, todo ello no puede resolver la principal 
cuestion sobre la infalibilidad de la Iglesia, ni aun siquiera 
influir en 

Si la objecion prevaleciese; ^qu4 quedarfa de la fe de los 
protestantes en la infalibilidad de la Sagrada Eecritura, 
en la justificaci6n,mediante^ la/e spla^^ y en Ja^ 
de Jesds? jAcaso no fue Oristo infalible porque-dql judfos 
no crelan en dl? ^Por ventura no publicd San Pabl^fel ver- 
_dadero Evangelio porgue fud perseguido en tq(^.parteB 
por los judaizanteB?.Pe|'Q.Mntp menos motivo teH|iaaos de 
inquietarnos por todo .esto cuanto podemos declr ebb bilen 
; fundamento^que .m^s eminente de los^Jatolicos 

; posee aun profunda fe en la verdad del Evange^;^ en la 
: infalibiU^ Igles,ia,^^y, auD,dem]ueBtra un corocimien-; 

to mejor del Oristianisrao y de la piedad cristiana que la 
gran masa de los semisabloB que todavfa estdn d pbscu- 
raa acerca de la esencia de la religiosidad cristiana, y que 
no pocoB de loB hombres educadoB cientfficamente en la 
Iglesia protestante, los cuales se encuentran en «una igno- 
rancia horrorosa respecto al ser y a la historia de la piedad 
, . qristiana Esto recuerda el juicio deLamennais, el cual 
; dice que, fuera de la Iglesia catdlica, hay una progresidn 
;;k:;'natural desde el protestantismo al deismo y al atefsmo. 

sabido, que Bossuet escribid una obra en cuatro to- 
,contra Claude y Jurieu, relativa d las mudanzas y 



des Memchm zur Religion^ 1877, 287 y si<^s 
■ 295; Seeberg, Grundwafirheiten der christL Religion, 1902, 3 y sig* 
Sobre la crisis del Protestautismo frances d consecuencia de ia critica bibli- 
’; ' ca, v^ase Cardinal Manning, 1896. 
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Cambios del protestantlsmo. Hoy se le podrla anadir una 
serie de volumenes. Un francos publicd mas tarde un es- 
tudio sobre la obrade Bossuet, dandole el necesario perfec* 
cionamiento, y fue elogiado, en parte, por un teologo pro- 
testante, porque reconoce que el fin al cual vamos d parar 
bajo la doble influencia de la filosofia evolucionista (He¬ 
gel) y del metodismo de edificacidn (Wesley), es una reli¬ 
gion cuya esencia es la mutabilidad, Ya en Lutero—dice 
—empezd i despertarse esta conviccidn; cambia y se enva- 
nece de ello. En el siglo XVII, la Iglesia protestante casi 
se iguald enteramente d la catolica. El' protestantismo se 
habia convertido en una copia, en una reproduccidn del 
Catolicismo. Las audacias primltivas se habian olvidado; 
cuando Bossuet combatio el protestantismo con sus propias 
armas y le hizo contemplar su imagen como en un espejo, 
volvid d adquirir el protestantismo conocimiento de su pro- 
pia naturaleza, y se separo de todo lo que le precedia, val- 
denses, wiclifistas y husistas, y elogio como fuerza y gloria 
suyas precisamente su novedad Hoy se espera una Re- 
forma nueva, que emprenda otra vez la labor, todavia im¬ 
perfecta, un reformador nuevo, que llene el abismo innega- 
ble entre religidn y cultura, y exprese con precisidn y cla- 
ridad el principio religioso-creador de la Reforma en la 
lengua del alma alemana y de la razon cientifica para el 
mundo moderno 

IV. Fundamento material de la infalihilidad 
de la Iglesia 

22. Raz6n material de la infalihilidad eclesiastica« 
Quiliasmo. Constitucidn eclesidstica. Lavida religiosa. 

—Si ademas de la demostracion formal sacada de la Sa- 
grada Escritura y de la tradicidn 6 de la historia, se quie- 

(1) Eck, Theol. Ztg.^ 1894, n. 2, coL 45; Kebellieau,. jSosswei historien du 
Protestantisme. JiJtude sur Vhistoire des variations et sur la controverse en¬ 
tre lesprotestants et les catholiques au XVIP siecle^ 1891. 

(2) Meyer, Christentum nnd Germanen: Beitrdqe zur WeiterentwicJdung* 
235 y sigs. 



LA. INFALIBILIDAD DB LA IGLESIA 


349 


re auadir una demostracion material de la iafalibllidad de 
la Iglesia, ser^ precise recordar primer amen te lo que he- 
mos dicho en el cap. I. En efecto, el problema relative i la 
infallbilidad de la Igleeia selameute tieue eentide para les 
que recenecen en el Cristianieme una revelacibn infallble, 
per le que tede se reduce a saber si la Iglesia ha ceneer- 
vade cen fidelidad ^ interpretade cen rectitud el centeni- 
de de la Revelacion. Pere ^quien reselverd este? El crite- 
rie individual es menee regulader aqui que en el precedi- 
miente fermal. Pere cuande vemes que teda la gran Igle- 
Bia catolica, en les siglee II, III y lV, ael ceme en les si- 
guientee, prefesa las miemas verdadee, ceme tranemitidas 
per les Aposteles, y de cenfermidad cen la Sagrada Eecri- 
tura,ia de recenocerse en- elle teda.la^garantia que huma- 
namente es pesible efrecer, Ya ee ha ebservade que tarn- 
bien les refermaderee estin de acuerde cen les•'ca’tdlices en = 
las cuestienes arrianas y crlstelogicas, tal.comorBe.reseh., 
vieren en les cencilies antigues. ^Donde esta, pues, el errer 
de la Iglesia antigua? 

r.L-iPDesde el tiempe del deismo;..(Tindal) se alega ^ei"m^7e- 
narismo^ queen les eigles II y III se difundio muche 
• entre-des'cristianes. Pere en su ruda ferma de reine te- 
rrenal, sensible y milenarie, ne fu4 universal y ne se 
■ censidero ceme deebrina de la fe; en su ferma ideal, en 
cuante creencia en la prenta segunda venida de Criste 
y principle de un reine eterne, se habia difundide muche 
y centribuyd d censelidar el valer y fuerza de les anti¬ 
gues cristianos; pere tampece censtituye un argumen- 
te centra la infalibilidad de la Iglesia. Verdad es que el 
Sener predije a bus discfpules que algunes negustarfan la 
muerte hasta que vieran al Hije del Hembre venir en su 
{Mat,, X, 23; XVI. 28); pere tambidn dije, cen me- 
tivo del discurse escateldgice, en el cual une estrechamen- 
te. la prefecia de la vuelta y del juicie cen la prefeefa de la 
destruccion de Jerusaldn, que el dia y lahera ne lo saben 


( 1 ) Just., Dial.^ 80; Earnack, Dogmengesoh,, 139 . 



350 


APOLOOIa. DKL 0KI8TIAN18M0 


ni los aap^eles del cielo, ni el Hijo, biuo solo el Padre 
(Mat.^ XXIV, 35) San Pablo creia en la proximidad de 
la Parusia, y se.refiriocomo el Senor d ciertoe anuncios de 
ella {Rom., XIII, 11, 12; I 2'es., IV, 14, 16); pero, como 
el Senor mismo, y d causa de la iaseguridad que en esto 
existe, exhorto d la vigilancia constanfce en interes reli- 
gloso y moral (I les,, V, 1 y slgs.; II Tes., Ill, 6 y sigs.; 
II Cor., V, 3, 8; Filip., I, 23 y slgs.; Ill Tim., IV, 6). 
San Pedro senalo ya, en defensa de la profecia, el Salmo 
LXXXIX (XO) 4: «Un dfa delante del Senor es como mil 
anos, y mil anoe como un dfa> (II Fed., Ill, 8). 4El pun- 
to esencial de la predicacidn de Jesiia, no eis la proximidad 
- mds 6 menoB inminente de la crisis, sino la idea de que el 
reino de Dios ha de llegar con absoluta certeza. La crisis 
es inevitable, la salvacidn no es ya un sueno, sino una rea¬ 
lidad incontestable No es permitido juzgar las poeti- 
cas imdgenes profeticas segiin el prosaico sentido literal!^). 

Los Padres creyeronque debian reconocer los signos de 
la venida de Cristo en tiempos de desventura y perversi- 
dad universal, 6 Interpretaron en el sentido de un reino 
terrenal el Apoc., XX, 5. Pero Dios, con discreta sabidu- 
ria, dejo en tinieblas el momeuto, d fin de obligar a los 
hombres d la vigilancia perpetua. Asf, pues, no es error 
de la fe el que el gdnero humano haya crefdo en la proxi¬ 
midad de ese momento supremo. San Agustfo did la in- 
terpretacidn mfstica del reino de mil anos Si realmente 

( 1 ) Haya de aplicarse esta iDdeterminacido de la expreaidn a Jesda 6 al 
narrador (Batiffol), convenfa aiempre, para excitar i la vigilancia, evitar uua 
deterrainacidn precisa. V. Scheeben-Atzberger, Dogm., IV, 820; Turmel, 
Hev. dHhUt. et de liter., 1900, 301 y fiigs., 311; Camus, Vraie et fausse exS- 
ghe, 1903, 19. 

( 2 ) Weiss, Vrtdigi Jesu von Reich Gotten, 69. 

(3) Kennedy, S. PauU conceptions of the loLsts thins, 1904, Rev. hibl., 
1904, 615 y sigs, 

(4) De civ. Deiy 20 ; 1 - 2 ; Ep. 197, 2 ; Reuter, August. Stud., 112 y sigs,; 
Werner, Geschichte der apologetischen und poleniischen Liieratur, II, 460 y 
Bigs.; Doruer, Entwicklungsgeschichte, 1, 230 y aiga.; Atzberger, Die christ- 
li^he Eschatologie tn den Stadien ihrer Offenbafning im Allen und Neuen 

estam&ivt^ 1890, 300 y aigs., 325 y sigs ; Geschichte der chrisilxchen Escha- 
tologie, imQ^ 80 y . Oswald, Eschatologie, ^ 1893, 243 y sigs.; Frauzelin, 
De aivina traditione et sci-iptura thes., 16; Turmel, 1. c., 95 y sigs., 289 y 
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hubiera sido tan decisiva en la Iglesia antigua la fe en la 
proximldad de la Parusia, como se afirma frecuentemente, 
eeria inexplicable la fe posterior en Cristo. 

Pero la constitucion eclesidstica, como aparece en el 
Episcopado y en el Primado, solo para los proteetantes y, 
en parte, para los orientales, es una desviacion de la ver- 
dad, mas no para los catolicos. Hemos visto que los catd- 
licos pueden remitirse con buen fundamento, no solo d. la 
tradicidn del siglo II, sino tambien i la Sagrada Escritu- 
ra, Afirmaron los reformadores, y afirmaa hoy todavfa 
muchos protestanres, que la Iglesia se hizo pelagiana en 
la Edad Media; pero no puede probarse ni formalmente 
por los escritos de los tedlogos de la Edad Media, ni ma-. 
terialmente por la vida de los cristianos durante aquella 
^poca-^^i^Pi?&te'8ta'fttfe~s'^^4itees'»de‘‘prejuicios reconocen sin 
reservas que la evolucidn de la^ vida religiosa ha de consi- 
derarse como ascendente, no como descendente, y en lugar 
de establecer un contraste entre la religiosidad medioeval 
y los llamados raformadores antes de la Reforma, admiten 
que da piedad de aqueb-ti'empo era de naturaleza diversa - 
de la que se imaginaron los reformadores. VerdaBr es que^ 
en lugar dednsistir sobre ^la'fe-y la- gracia,. se Jpuso en 
accidn el ^concepto del m^rito,^ y aqui se separan los ca* 
minos. 

La doctrina reformista de la justificacidn mediantelafe 
sola y de la falta de valor*6 aun culpabilidad de las bue- 
nas obras, es mds bien una desviacidn de toda la fe anti- 
gua, si bien Lutero en lo demas quiso permanecer fiel al 
antiguo dogma, porque convenfa dsus creencias. Si sola- 
mente hubiera faltado la justlficacidn por la fe, no habrfa 
podido hablarse de ^restauracidn)) ni de ijinnovacidn^^).;^ 
Lutero subvertid la dogmatica de la Iglesia antigua y de 
la medioeval; s61o conservd algiin rudimento de ella, y 

sigs. j. Loisy, A^wc?es ivang.^ 1902, 35 y sigs.; Autour ^un petit livre 1903 
66 y sigs., 284; Lagrange, Bulletin de liter. eccL^ 1904, 14, 44. 

. ( 1 ) Krogh-Tonning, Die Gnadenlehre und die stills Reformation 1894* 
Der letzte ^Mastiker. Mine Apologie^ ^ 

(2) Harnack, Dogmengesch.^ Ill, ^ 698 y sigs., 707. 
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no se encontrara lugar alguno en la evoluci6n del dogma 
donde colocarlo. No tenemos aqui una conservacion Intac¬ 
ta de la doctriria apostolica, ni un desenvolvimiento nati¬ 
ve procedente de ella, si no una alteracidn formal de la 
misma. Si la infalibilidad hubiese de consistir tan solo en 
que «la doctrina ensenada por Gristo y por los Apostoles, 
merced al auxllio divino, se defiende victoriosamente con¬ 
tra toda innovacidn, se preserva de todo entendimlento 
torcido, no estdi variada ni disminuida, slno aumentada 
hasta la consumacion de los siglos^^),)) la doctrina protes- 
tante de la justificacion no podn'a ciertamente cimentarse 
este principle. 

23, La demostraqipji descansa, pues, en las Es~ 
crituras y en la Tradicoih, no solo en el principio de la 
necesidad, —Es, pues, muy justo maravillarse de que Hase 
haya escrlto i este propdsito; «Por consiguiente, no apo- 
yada en la Sagrada Escritura ni en una sdlida tradicion, 
la infalibilidad de la Iglesia no tiene mis fundamento filo- 
sdfico que esta presunta necesidad de ella: Gristo debe ha- 
ber establecido un medio seguro mediante el cual se deter¬ 
mine el verdadero sentido de la Biblia, se resuelvan las 
controversias doctrinales y se conserve la unidad de la 
Iglesia; este medio no puede ser otro sino una autoridad 
eclesi^stica suprema, que, inmune de todo error humano, 
exponga en nombre de Dios sus infalibles ord-culos, i los 
cuales ha de soraeterse el que quiera ser bienaventurado. 
La Iglesia debe ser infalible para que el creyente confiado 
i ella no sea inducido i error 

/No apoyada en la Sagrada Escritura! Glertamente, 
si la exegesis de los protestantes modernos, que, a su 
vez, abandonan mas 6 menos la inspiracion de la Sagra¬ 
da Escritura, que abandonan la divinidad de Jesus con el 
simbolo apostolico, que rechazan toda autoridad en mate- 

(1) Langen, Unfehlharkeit^ I, 28. 

(2) Mohler, 336; Hase, Polemilc, 39; Les religions 

a autorite et la religion de Vesprit, 1903, 399: J. Revilie, Eev, de Vhist. des 

1904,1, 226. ^ > 
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ria de religl6n, tiene en su favor el prlvilegio de la infali- 
bilidad. De otra euerte pensaban loe proteetantee antlguos, 
los reformadores, cuando ee referian a la misma Sagrada 
Escritura. Aunque tambien impugnaban la infalibilidad 
de la Iglesia catdlica, no negaban, sino que reclamaban su 
propia infalibilidad, la infalibilidad de la Sagrada Escritu¬ 
ra y de su interpretacion, confirmaadola de esta manera. 
Tambien hoy ciertoe protestantes creyentes reconocen la 
infalibilidad «ea la Iglesia substancial, que tiene su prin- 
ciploconstitutivo en el Santo Espfritu de Dios porque 
de lo contrario, resaltarfa demasiado fuerte la contradic- 
cion con la verdad infalible de Cristo. 

jNo afoyada en una tradicidn sdlida! No obstante 
esto, observa ya San Aguetln que, en caso de. duda res- 
pecto a ddnde hay que buscar la verdadera religion, toda 
persona sensata informara inraediatamenteque en la Igle-- 
sia catdlica,. que posee .en su favor la,antiguedad apostoli.- 
ca y la mds amplia .difusidn. Los catolicos—dice el Santo, 
—no deben dejarse asiistar por los arroyuelos de las sec- 
.tas. .jSon-tantasdas herej.ias ya desaparecldas! Fluyeron en 
susalveos mientras pudieron; ahora han dejado de fluir; 
;los,a’r:royosrestdn secos; , ni siquiera. se conocen sus nom- 
bres. Enumera 88 de semejantes herejfas, Teodoreto 76, 
Belarmino 200. Y haco ya tan to tiempo que desaparecie- 
ron-^dice,—que no solo no existen ellas, pero ni sus li- 
bros,^ ni sus doctrinas, ni sus nombres; toda huella ha des- 
aparecido excepto las que encontramos en los libros de los 
catolicos. jNo apoyada en una solida tradicidn! Segura- 
mente, si las excepciones, las raras excepciones destruyen 
la regia, en lugar de confirmarla, 6 quiere encontrarse 
desde el principle una forma doctrinal sistematica, cuida- 
formulada. La creencia en la infalibilidad de 
la Iglesia, para los cristianos antiguos, era iddntica d. la 
creencia en la infalibilidad del Cristianismo en todos los 
tiempos. Entre los apologistas del siglo II, como entre los 


(1) Tschachert, Pohmik^ 3. 
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Padres posteriores, fu^ la reflexion la que los llevo a este 
convencimienfco. Aun las tremendas confusioaes que causo 
el arrlanismo en la Iglesia de Cristo, no pudieron contno- 
ver este convencimiento de la infalibilidad e inmortalldad 
de la Iglesia W 

24. San Jerdnlmo, San Ambrosio. —San Jeronimo 
afirma ademas que despues de los sinodos de Seleucia y de 
Rimini, toda la tierra se admird de verse hecha arriana, 
«Estaba en peligro la barca de los Apdstoles, batianla los 
vientos, y por los costados la inundaban las olas; no habfa 
esperanza. Pero se despierta el Senor, domina la tempes- 
tad, muere la bestia y vuelve la bonanza.» Asf, pues, las 
profecias sobre la Iglesia universal se convirtieron en ver- 
dad. ^^Donde estan, os pregunto, las personas tan religio- 
.sas y aun profanas, que afirmen que hay mds sinagogas 
que Iglesias? jCdmo han sido destruidas las ciudades del 
diablo! jcomo han sido al fin, es decir, en la plenitud de 
los tiempos, arrojados los idolosl^^f)) San Ambrosio encuen- 
tra todavfa en Occidents dos rinconesde la herejla. «Pero 
la comunidad de los fieles permanece incdlume en todas 
direcciones y comarcas, en todas las aldeas hasta el Ocea- 
no.» En Orients se observa con gozo que, despuds que fue- 
ron arrojados los arrianos, quehablan penetrado violenta- 
mente en las Iglesias, los santos temples de Dios s61o eran 
visitados por los catdlicos. ^Podiasermds viva y profunda 
la conviccion de la invencibilidad y de la infalibilidad de 
la Iglesia catdlica? ^Podia ocurrirseles i estos Padres la 
idea de que la Iglesia entera, la Iglesia como tal, segua 
esta representada en los concilios generales, pudiera in- 
currir en error? 

Igual convencimiento y confianza domino en la Iglesia 
durante las siguientes controversias. Los partidos hete- 
rodoxos fueron eliminados, cuando no pudieron conci- 


(1) Hefele, i)er Frotesta^Uismus und das Urchristentum. Beitrdge^ XL 
38 y sigg, 

(2) Agust., En. in Ps, LVII, 16; Jer6n., Adv, Lucif,^ n. 15, 19; Amb.,, 
Bp. 12, 3. V. arriba, pdg 248 y siga. 
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liarse con la fe de la Iglesia y con el espfritu del amor, 
pero la Iglesia sobrevivio i todas las herejfas. Tiene algo 
de amargo esta comprobacion: ^Apolinar fu4 condenado. 
Uno detrds de otro, abandonaron la Iglesia los defensores 
de la Teologia no alejandrlna, Pablo, Marcelo, Fotino y 
Apolioar. A estos siguieron los antioquenos, y el turno 
llego tambien hasta Origenes y sub discipulos; solo se sal- 
varon los capadocios dia irvpos pero todo esto demues- 
tra que la Iglesia catdlica sabla mantenerse en el camiuo 
medio de la verdad, 

25. Negacion de la infalibilidad desde Wiclef.— 
Wiclef y Hus, Calvino,’-ZwDglib Lutero combatieron 
ciertamente la infalibilidad de"la Iglesia catolica. ^Empie- 
qulzas con esto la <?:tradici6n segura?)) ^No combatieron 
ellos otras muchas doctrlnas que hoy se juzgan de mane- 
ra distinta por sus mismos partidarios? jSe apreclan toda- 
vfa como verdaderas, entre Wm^yofiade los protestantes,"" 
sus explicaclones de la Sagrada Escritura en los pasajes 
mas importantes? jA quien sorprendera que quien se se- 
para de la Iglesia/ combata'su^iDfalibllidad? jQuii^h halla- • 
ra extraho que en el periodo del filoBofismo, algunps sabios' 
catdlicos cilumWadbs,)) y aun'^bispbsl^se dejasen arrastrar’ 
hasta la recuBaclon de la infalibilidad, cuando se sabe que 
en aquel tiempo se sacrificaban^ndlidablemente otras mu-'’" 
chas verdades de la Sagrada Escritura al moloch - del ra- 
cionalismo? 

Segun la Escritura y la Tradicidn, no estd probado toda- 
Vfa que haya parecido grato a Dios dirigir asi el curso de 
la Histbria, y que el Espiritu de Jesus inspirara d su cris- 
tiandad tbdas las verdades tan s61o gradualmente y por 
.entre multiples ofuscamientos. Si quiere reconocerse en 
cada una de las confesiones aparecidas una aproximacidn 
6 menos perfecta i la forma eclesidstica ideal que se 
•presenta Qomo fin lejano, serd necesario considerar las 

(1) . Harnack, Dogmenge&cL, II, ^ 320 . 

(2) Kohler, 1888, n. 3, col. 60; Nitzsch, Bvang. Dogm., 
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confesiones anteriores como puntoe de eetacion ya dejadoe 
atras, 6 las poeteriores como un ensayo humano. Ambos 
extremos contradlcen la concepcion del Cristianismo como 
aparece en la Escritura y en la Iglesia antigua, y suba- 
traen dlafe su fundamento seguro e infalible. 

26« Defensa de la demostracion por motives inter- 
nos« —qu^ decir de la presunta necesidad filosofica- 
mente demostrada de esta infalibilidad? No ha sido Moh- 
ler el primero en hacer evidente este punto fundamental 
en Bu tratado, tan bello como genial, pues constituia ya 
para los Padres la premlsa indiscutible, un corolario deri- 
vado inmediatamente de la presencia de Cristo y del Es- 
piritu Santo hasta la consumacidn de los eiglos Mohler 
tratd de exponer, Bobre el fundamento de los testimonios 
de la anbigua Iglesia crlstiana, el desenvolvimiento de la 
idea de la Iglesia con arreglo a bus dos partes, interna y 
externa, i su unidad espiritual y corporal, y demostrar en 
cierto modo el nacimiento y perfeccidn de esta idea como 
producto del espiritu vivo de la comunidad. ^Mas por qud 
no habia de admitirse tal necesidad sobre el fundamento 
de la sablduria y bondad divina? hos fildsofos antiguos ad- 
mitieron una especle de necesidad para el orden politico^ 
porque el hombre, como «Ber social^ esta destinado a la 
Bumision recfproca para fines comunes. El orden politico 
corre parejas, por lo regular, con el religioso, cuando no 
estdn totalmente confundidos. Aun los toleranteB griegos 
impusieron por ley del Esbado la fe en bus dioses y casti- 
gaban a los ateos con la muerte, si era neceeario. 

Si, pues, en el Cristianismo es dada la verdad absolu- 
ta para todos los tiempos, ^debera parecer extrano que bb 
admita para este orden religloso, para la comunidad fun- 
dada por Dios mismo, para el fin de la vida eterna, una 
necesidad semejante, pero correspondiente a su caracter 
absolute? ^No habra fundamento para creer que Dios 
procurd que la Revelacioa se transmitiera indefectible- 

(1) V. Scheeben, Dogmatih^ I, 43 y sigs,, 56 y sigs., 66 y sigs,; Werner, . 
Geschichie der kath, 2'heol.^ ^ 1889, 480; Belarmino, De verho Dei^ 3, 9. 
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mente tambien i las generaciones venideras y les ofrecle- 
ra la salvacion? Nos preguntan por que raz6n nos arroga- 
mos tal privilegio, del que no gozaron ni gozan millones 
y millones de personas; pero tal dlficultad no Invallda la 
demostracion, porque alcanzaria a todo el Cristlanismo, a 
la Revelacion, que precisamente ya suponemos aceptada, 
El fin y la mlsion de la Iglesia^ el ser y la naturaleza de 
la fe, requieren de Igual manera una autoridad visible 6 
infalible en la tierra. «Uaa Iglesia que no se consldera & si 
misma como unica verdadera—dice Lagarde,—tiene mala 

El Cristianlsmo descansa en \k persona de :Gristo, del 
Hom^rjgrjDiqSv: EliV de la redendori, la salud de los ' 
hpmbres, depende de la fe en esta persona Todo error 
con respecfco a la persona de Jesfis ejerce una influencia 
mds 6 menos deprimente en la piedad' y virtud de sus " 
adeptoB;,ep..Qambip, ebverdadero conocimiento refuerza ma- 
ravilloaamente la vida aanta y bienaventurada, Asimismo, 
acoger fielmente su obra en nuestra concieucia, producird, 
los frutpB;mas.;rlcps y bellos, en ta^ que la falsificacion de 
cualquier parfce de ella, debe acarrear mil inconvenientes 
en la v.ida.vpriGtica (^.^Es:por ventura tan'solo una especu-^ 
lacldn filosofica el deducir de aqui que esta fe en la perso¬ 
na de Cristo no esta expuesta i, «todo viento de doctrina?> 

(1) Bernouilli, Die wissenschaftliche und kirchliche Nethode^ 182. Lute- 
ro dice de los papistas y de los turcos quo se agitan y se desesperan en lu- 
-chas y angustias de muerte; s6lo a los moribundos es Ifcito decir que ponen 
toda su confianza en CristO; En Wurttemberg corre la creencia de que los 
catdlicos en el lecho de muerte se hacen protestantes, 

(2) Esta fu^ siempre la base fundamental de la Iglesia catdlica. De aqui 

/que la firme fe, ahora y en la hora de la muerte, en el Dios viviente, el cual 
se manifiesta en Jesucristo y tiene el corazon abierto, no sea, como pudiera 
argumentarse por lo dicho en la notaantecedente, y Harnack (i. 729) 

afirma, un descubrimiento de Luterojno es un anuncio nuevo la fe en Dios, 
que en Cristo grit a a la pobre alma: Salus tu ego swm, la segura confianza 
de que Dios sea el ser al cual conviene entregarse, sino que es la antigua 
fe catdlica, como se halla expresamente apuntado en los libritos de la bue- 
na miierte de la Edad Media. V. Falk, Die deutschen SitrhehudiUin vonder 
Mtesten Zeit des Buchdruches his zum Jahre 1520^ 1890; Paulus, ZeiUchr f 
hath, TheoL^ 1904, 682 y aigs. 

(3> Mohler, 339. V. Tom., S. Theol., 2, 2, q. 1, a. 9; Schwane 

Dogmengesch,^ III, 54 y siga. ’ 

23 


T. V 



358 


apologIa del cristianismo 


El hombre no debe ser clertamente una ^pluma movida por 
el viento^^U pero no obstante esto, el Apostol mismo nos 
hace ver apostoles y profetas de la Iglesia, ^para que no 
seatnos ya veleldosos y nos dejemos traer y llevar por todo 
viento de docfcrlna por la malignldad de los hombres que 
eoganan con asfcucia en el error> [Efes,^ IV, 14). La his- 
toria del Cristianismo demuestra cudn numerosas eran las 
aberraciones de aquellos quese dejaban arrastrar por todo 
viento de doctrinal Sin la infalibllidad de la Iglesia, hace 
mucho tiempo que el Cristianismo hubiera sido desfigura- 
do, hasta el punto de quedar desconocido, por las potenclas 
enemigas de la ciencia presuntuosa y del espiritu munda¬ 
ne avido de licencia. La infalibilidad es una consecuencia 
tan necesaria del linico Oristo infalible, de la Revelacion 
absoluta, que el problema queda reducido saber ddnde 
reside. Los protestantes de hoy pueden ronunciar d ella, 
porque solo dejan alumbrar sus Iglesias particulares por 
algunos rayos de luz de la verdad cristiana, cuyo pl6ao 
esplendor se obtendrd en la lejana Iglesia ideal de lo por 
venir; pero la Iglesia catdlica ha tenido siempre el conven- 
cimiento de que Jesus vive en ella en espiritu, y la ha pre- 
servado de todo error en la fe. La experiencia ha demos- 
trado que, como ya observaron los polemistas del siglo 
XVI:(Herborn), sin la infalibilidad fundada en la organi- 
zacion eclesidsfcica, los innovadores no podrian encontrar 
ni dejar en herencia un Cristianismo vivo. 

27. Los protestantes deben reconocer este funda- 
mento filosdfico. Ritschl. —Siempre hemos creido que los 
protestantes menos que nadie podfan objetar que nosotros 
tratamos de demostrar filosoficamente la doctrina jpositi- 
va de la Iglesia^ porque ellos son los grandes campeones 
del «culto racional,3> ya que precisamente de esto hacen 
depender toda la raz6n de ser de su Iglesia. Opina ade- 


(1) Hase, Polemih, 39, 57, 81. A1 contrario, Mohler, 1. c., 37-38; Ehrhardy 
Der Katholizisnius, 175. 

(2) Nordau, Die Iconventionellen Liigen der Kulturmen$chheiti 1886; 
Hackel, Die Weltrdt&el, 1899, 370 y sigs. 
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mas uu sabio protestante que la conservacibu de la 
Iglesia eyangelica, como evangdica, depende de la posibi- 
lidad de desempenar el oficio que Ritschl propuso. «E8tas 
Iglesias, que despojaron i la religibu del cardcter miste- 
rioso y sacerdotal, estan desde su origen en la necesidad 
de fundar una Xarpc£a, y en la de procurar d sus adep- 
tos un conocimiento verdadero de la religion cristiana. 
Desde el momento en que renuncien d tal principio, podrdn 
quizds sostenerse todavia durante siglos al lado de la Igle- 
sia catolica, pero su duracidn descansara entonces en el 
. miamo fundamento que.asegura d la Iglesia catolica larga 
duracioD, esto es, la autoridad, la costumbre^ obscuras su- 
gestiones.)) En esto ha de haber una cosa cierfcayd saber^ o- - 
.laiinfalibiHdad'd^^ 6 la certeza absoluta del Dios 

. perdonando en Gristd.-Mas |de -d6nde viene dsta? 

No revelan ciertamente estas palabras gran vivacidad 
■:de‘-esp£>Tanza ,claro el* asuntd cuando un parti- 
dario de Ritschll^^ hablando-de ciertas tentativas de con- 
ciliacion, que quieren desposeer a la Sagrada Escritura do 
jaunfalibilidadiy-de la anspiraciori'^en'ld particular, y con- 
servar, en cambio, la autoridad del uso escritural en la- 
^Iglesia, dice: «No serfan peligrosos-estos mdtodos, si nos 
hubieramos sometido de todas veras a una autoridad jus- 
tificada y legitima de la sociedad cristiana. Pero, por des- 
gracia, no es posible decir que en la Iglesia evangelica ha- 
yamos llegado ya a esto... La mayor parte no quieren ob- 
servar que el sinergismo de la adhesion intelectual ofrece 
d la verdadera fe los mismos obstdculos que otra forma 
cualquiera de justificacibn por las obras... Una Iglesia cris¬ 
tiana no puede existir sin una autoridad que la dirija y a 
la cual sepa someterse.)) Luego si no quiere reconocerse al 
Hombre Jesiis como potestad de Dios en la Historia, la 
Iglesia tendria siempre una ultima garantla de duracion, 

( 1 ) Harnack, LiU‘Ztg.y 1887, n. 1 ; Dogmenge&ch.^TLl^ 3 403 ^ >744 

(2) Hermann, Theol, Lit.-Zig.y 1887, n. 24, col, 578 y sigs.; Hase, Wer- 
^6, VIII, 2, 478 y siga. V. tarabien Oettingen, Lutheruche Dogmatik,^ 1;, 
Prinzipienlelirei Apoiogetuche Grundlagt znr Dogmatik^ 1897, VIII y sig. 



•360 


APOLOOfA DEL CRISTIANISMO 


por lo menos, al proponer la Blblia como palabra infalible 
de Dios. Eatonces podria prescindirse de la investiga- 
cidn historica, porque la subsistencla de la Iglesia es m^s 
importante que el progreso de la investigacioo historica. 
«A81, pues, es mejor decirfrancamente que una Iglesia que 
imponga como fe el asentimiento d palabras y relates infa- 
libles (en lugar de la sencilla confianza en Oristo), ha de 
odiar la investigacidn de la verdad histdrica lo mismo que 
d la muerte y al diablo, si no quiere caer en un estado de 
flaqueza y languidez.> 

En otros tdrminos: la Iglesia como tal, con un contenido 
positivo de la fe, aunque limitado a la palabra infalible de 
la Escritura, esta condenada por la critica historica, y solo 
queda la confianza en*Gristo; Pero con data no se funda 
ninguna comunidad, ninguna Iglesia. Tal es la consecuen- 
ola de rechazar la infalibilidad de la Iglesia lo cual con* 
duce necesariamente al racionalismo (Hase). El actual pre- 
dicador de la corte, Stocker, no va enteramente desca- 
minado cuando dice: «La Iglesia evangelica de Alemania 
atraviesa hoy la mayor crisis que jamd.s ha experirnentado. 
Trdtase para ella de la cuestion de si perdurara 6 no en la 
fe comun de la cristiandad. Si la moderna Teolog^a consi- 
gue imponerse con su negacion de la divinidad de Cristo 
y de la Trinidad, con su impugnacion del nacimiento y de 
la ascension sobrenatural de Cristo 6, los cielos, y con su 
disen timiento de la escatologia biblica, la Iglesia evangelica 
quedara separada de la Iglesia de los primeros siglos y de 
la comunidad dela Iglesia. En tal caso quedaria demostra- 
do que la Reforma fue un error grande y un pecado grave.^ 

Cada dia se hace mas viva la precision de reconocer la- 
necesidad filosofica, Un partidario de Ritschl da gra- 

(1) V. sobre esta ^danza del buevo>, Schell, Der Katholizismus^ ^ 43; 
Bernouilli, Die wissen schaftl. und Jcirchl. Methode^ 169,199; Stocker, Deut¬ 
sche Evang. Kircken Ztg.^ Febr. 1902, 

(2) Gottschik, Tkeol. Lit.-Ztg ^ 1887, n. 25, col. 605. Al contrario; Pler- 
mann, ibid., 1888, 25 Nov., col. 619, contra Schmidt, Die Gafahren den Rii- 
schl^chen Theologie fiir die liirche^ 1888. V. tambien Nitzsch, Evang. Dogm., 
527; Ivtigeigen, Grundriss der RiischUchen Dogmatik^ ^ 1903, 90 y sigs. 
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ciae a Koatlin por haber demoetrado, con el Nuevo Testa- 
mento y con Lutero, «que loe crietianos, por eer discipulos 
de Crieto e hijos de Dios, estan ya unidos como miembros 
del miemo cuerpo, son ya una unidad, por lo cual, para 
serlo, no ha^ que esperar que dirijan eu voluntad al miemo 
fin. Aei se reeponde a la objecion de que equivale d. cato- 
lizaree ensenar, como lo hace Ritschl, la superioridad con¬ 
ceptual de la comunidad eobre los cristianoe en particu¬ 
lar.)) Herrmann ee regocija de poder adherirse enteramen- 
te i Ritechl, «contra la necia opinion, sin duda muy co- 
rriente, de que sea cosa del individuo, sin mediacidn de la 
comunidad, llegar a la fuente de la gracia. El espoeo celes¬ 
tial ha venido para entregarse y unirse a la eepoea, que es 
la Iglesia; el alma Individual participa de ella eolamente, 
en auantq es parte de la Iglesia.)) Pero dificilmente podrd 
conciiiarse con el proteetantismo ortodoxo, ni aun con 
cualquier fe i*eligipea, lo dicho -en.: el eentido. de Kant: 
«Que jp^estd pbligado interiormente solo por cauea de mi 
razon y de mi conciencia, y no por cualquier principio fue- 
ra de mi, tal.esja^.jsarta magna,del,protests 

28,^^.J^jqiqs protestantes.spbre [a necesidad de una 
autoridad infalible.— La infalihilidadde la Iglesia es,:., 
segun esto, no s61o «un sueno esplendido por si mismo,> 
del cual necesitd la Iglesia catolica para que, «ponidndose 
en apariencia sobre el error humano, pudiese soportar el 
peso del imperio romano ya decadente, aunque todavla po- 
deroso, acostumbrar d la piadosa disciplina a los pueblos 
entonces jovenes, fuertes y rudos, que se preclpitaron de 
subito sobre toda la riqueza de una civilizacion corrompi- 
da, y conservar, finalmente, cierta unidad del Oristianismo 
contra la divisibn en sectas, en medio de una civilizacibn 
nueva semipaganay semicristiana ^^O) jPerocbmo hubiera 
sido posible esta obra prodigiosa por medio de un «sueno 

(1) Paulsen, Kant^ der Philosoph des Protestaniismus: Philosophia Mill- 
^ans, 1901., 54. 

(2) V. la esplendida exposieldn de Pascal, Pem4es, II, 4 ^ 5 ^ Hatzfeld 
(Pascal, 1901, 257) nota sobre esto: ^Es diflcil dar (de la infaliblidad de la 
Iglesia) una idea mas viva.> 
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6spl^ndido?» ^Oomo se hubiera mantenido la Iglesia como 
autoridad invencible en medio de tantas persecuciones, en 
la marea de las emigraclones de los pueblos y en la lucha 
con las herejfas, si no se le hubiese concedido el don de la 
inmortalidad y de la infallbilidad? Si este sueno fue nece- 
sario, ha de admltirse tambi4n que la historla de la Iglesia 
serfa inexplicable sin la infalibilidad 

^Es 4sta hoy menos necesaria? He aqui lo que anade, 
lamentandose, el mismo autor: ^^Ou^ndo amanecera el dia 
cn que pueblos enteros unan de nuevo d la mayorfa espi- 
ritual un sentimiento religiose tan profundo, que no nece- 
eiten ni soporten una Iglesia infalible que impere en el 
pensamiento?)) Pero ^no se impone hoy el dilema: 0 Iglesia 
infalible 6 incredulidad? Mas que nunca aparece hoy que 
el Cristianismo, apoyado en la autorIdad del Hombre-Dios, 
y confirmado por las demostraciones de los milagros y de 
las profecias, es rechazado poco a poco alli donde se niega la , 
^lutorldad de la Iglesia visible. La autoridad de la Iglesia,..,. 
por lo contrario, protege todo lo que en la religion cristiana 
descansa en la autoridad, es decir, en la religibn cristiana 
•misma, €de suerte que Oristo es autoridad para nosotros, 
s61o en cuanto la Iglesia es autoridad para nosotros 

el asunto mas importante de la vida . 
humane, una autoridad a la cual esta confiada la revelacidn 
absoluta del Hombre Dios y por la cual ^ste perdura en la 
tierra, a61o puede ser una autoridad infalible, si no quiere 
resolver todas las cosas en la inseguridad y la duda, en 
la supersticion y la iperedulidad. Asf se unen motives in¬ 
ternes y externos, razon 6 historia, escritura y tradicion, 
para mantener firme la infalibilidad de la Iglesia. «Inmo- 
ral» serla la doctrina de la infalibilidad y su reconocimien- 
to, solo cuando la esumision confiada de la conciencia y de 

(1) flase, Folemikf 41 y sig.; Kahler, Dogmaiuche Zeitfragen^ II, 1898, 
427. 

(2) Moelher, SymbolilCi 340, 342; NDe fide cath.^ c. 3; Scheeben, 
Dogmatik, I, 355; Granderath, Das undogmatische Ghristentum, i^Simmen 
uus Maria-Laach, XL, 1891, 22 y siga.; Newman, Entwicldung der christl. 
Lehre^ 1846, 127 y aigs., 188; Apologia^ .380 y aiga. 
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la raz<5n se fundase en un motor externo y no en una 
disposicidn divina. La autoridad de Dios es la que decide 
en la fe. 

Tambien en esto cedemos la palabra i un teologo pro« 
testante. El profesor Sohm dice: <sLa confesidn (luterana) 
es la gran potencia que dirige en verdad la Iglesia, y con- 
viene volver a poner esta gran potencia en el trono.> A. 
esto observa Harnaek: «Oreo firmemente que, a pesar de 
sus maravillosos progresos, nuestro sigloacabara por arro- 
jarse en brazos de la antigua confesido; porque f^cilmente 
nos persuadimos de crper en tales artlculos cuando los ne- 
cesitamos. Pero dificilmente sera la confesidn luterana. 
Cuando qigo una propp8icion,.como,dsta: ^La confesion es, 
en verdad, la gran potencia quegobierna en la Iglesia.,., 
yo, como cristiano, como teologo, como historiador, s6lo 
puedo pensar en la Iglesia romana; . porque al lado del 
,hay.o^ Iglesia, una sola 

-gran potencia; e\ Papa romano.>,;<<Nqsotros, como cristia- 
nos evangdlicos, luchamos con un adversario temible y 
compacto, con el espiritu de .este^m^^^ y de este tiempo,: 
en una crisis que ni la voluutad m^s firme puede superar. 
Los expedientes .rp.mdnticosy filoadficos, conlosciiales dos 
generaciones se imaginaron ocultar el conflicto entre su 
fe y la antigua confesidn, se agotaron; el viento de la his- 
toria los disipd en .la edad del .realismo, y desde entonces 
edlo poseemos el medio de la autoridad para dar nueva 
vida i las creencias de los tiempos antiguos, como verda- 
dera expresidn de la fe, Pero dirigido por la autoridad, el 
Cristianismo evaugdlico, m£s d menos tarde, tendrd. que 
abandonar el campo, Ocurre hoy lo que en el siglo X V": un 
. movimiento ascendente, desde el principio de nuestro siglo 
hasta nuestros di'as, ensalza el principio cristiano y ecle- 
si^stico 'EiStB. catolizacidn del concepto de la Iglesia, 

1901, 54. Al cootrario, GrabmaQU, 
des hi, Thomas uber die 170ysigs.; Katholih, 1904, II 

:.302 ysigs. 

_(2) Sohm, Kirchengesck. im Grundriss, 1888, 175; Haroack, TkeoL Lit' 

tg,i 1888, D, 3, col. 54 y sigs.; Zur gegenwdrtigen Lags dts Protestantis- 
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es, segiia 41, la rafz mis fuerte de la profundisima traas- 
formacidn del protestaatismo, 

Beyschlag eatreve ua peligro especial de la situaciou 
actual en que el Oatoliclsmo «uo solo exige ea sus domi- 
nios la sumisioa ciega (1) a la autoridad y a la supersti- 
cioa (!), siao que impresioaa tambieu por tal raodo a los 
protestantes creyeates, semicreyeates e increduloB.» Es- 
tos ultimos teadraa, ea efecto, sus razooes, tan to mas 
cuaato vemos que el r4gimen eclesiistico regional, que 
«hoy es deplorado por todos los verdaderos protestantes)) 
(Kolde), quiere defenderse como ^contrapeso saludable y 
necesario contra el peligro de irremediable escisi6n> (Ka- 
werau), y ademas, se reconoce que el sacudimiento de la 
Iglesia popular es el t4rmiao al cual se aspira cuando se 
afirma que, en el progreso de nuestra civilizacion, la con- 
firmacion, en su forma actual, es una falsedad no tolerable 
por mas tiempo. Este es verdaderamente un pronostico 
nacido de «una direccidn pesimista, explicable por varias 
razones.)) Sin autoridad infalible no hay apoyo seguro en 
la vida religiosa. Un sabio frances dice: «La Iglesia, per- 
Bonificada en su cabeza, el Papa, es la primera potencia 
moral e intelectual del mundo 

29. Naturaleza de la infalibilidad. Asistencia del 

mus^ ^Reden und Aufsdtze^, II, 137 y sigs.; Bernouilli, Die whsenschaftU- 
che und kirchliche Methode^ 3, 180, 212 y sigs.; Brieger, Die forUckreitende 
Enifremdung vonderKirche, 1894; Seydel, Wie gewinni die evangelische 
Kirche ihrer verlorenen Glieder wieder?, 1895; Eucken, Wissemchaft und 
Religion; Rein, Religion und Schule: Beitrdge zwr WeiterentwicJclung der 
Religion^ 1905, 276 y sigs., 282 y aigs. Parecidas lamentaciones acerca de Ja 
desaparicion de toda autoridad y religion como consecuencia del principio 
protestante del dereclio del examen privado, hallamos tambi^n en el ameri- 
cano Bacon. Por todas partes no vemos mas, dice, que diseusiones y anar- 
quia, que aprovechan linicamenteal materialismo y al indiferentismo, y mas 
aun al cientificismo y al mormonismo. The American Journal of TheoL<i 
1904, 683 y sigs. 

(1) Die Religion und die moderne FTtssenscAa/i, 1887; Rein, 

c., 284 y sigs. Kawerau, Ueber die Berechtigung und Bedeutung deslandes- 
herrlicken Kirchenregiments^ 1887. V. Theol. Lit.-Ztg.^ 1888, n. 6, col. 143 
y sigs.; Miiller, Zur christl. Erkenntnis^ 1898. V. Theol, Lit.-Ztg.^ 1898, 
n, 6, col. 500; Kolde, Dtr Katholizismus und das 20 Jahrhundert^ 1903, 23; 
Goyau, VAllemagne religieuse^ I; Le protestaniisme^ 1898, 140 y sigs.; E. 
M. de Vogu4, Affaires de Rome, ^Rev, des Deux Mondesi^ III, 1887, 849. 



LA INFAUBILIDAD DB LA IGLESIA 


365 


Espiritu Santo. Extension. — ^Ea que consiste la esencia 
de la infalihilidad de la Igleeia, y cuanto se ha extendi- 
do? Infierese esto facilmente de cuanto hemos dicho hasta 
aqui. Fin y mislon de la Iglesia es comunicar al hombre 
la salvacidn eterna. Unicamente lo que tiene inmediata 
relacl6n con este fin, puede ser objeto de una definicion de 
fe infalible. Puesto que de la palabra de Dios en la Escri- 
tura y en la Tradiciou ha de nutrlrse la Iglesia, lo cual 
mira a la fe y a la moral, claro es que no puede tratarse de 
nuevas revelaciones 6 Insplraciones 

Para-distingulrla de ja influencia positiva del Espiritu 
Santo 'iDsplrante, suele llamarse en la epoca moderna asis- 
^^nc{a.,aj_a ayuda del Espiritu Santo, merced^^-la cual se 
preserya -contra todo error la Iglesia en sus resoluciones 
sobre Ja fe y la moral. Aunqueel Tridentino y el Vaticano 
restringen el objeto a la fe y a las costumbres s6io cuando - 
hablan derintenp.retac.ipn , de la Sagrada Escritura, esta . 
.'•detej^imina es aplicable a todaslas decisiones positivas. - -r.; 
Cqmuomeute. se enumeran como ohjeto del magisterio ecle- 
siastico.: .df^finir las doctrinas reveladas, establecer las con-' 
clusiones teologicas (sobre cosas filosoficas), determinar los 
hecho^^^pg^^ticos, aprobar Ordenes y canonizar santos ; 
Oon todo, las opiniones respecto a los dos dltimos puntos 
no son tan undnimes como en los otros. 

La infalibllidad se extiende solamente a las decisiones 
formales 6 definiciones. La mayor parte de los ^tedlogos 
opinan que todo lo demas que se alega para fundamentar 
y razonar las resoluciones en materia de fe, no pertenece 
inmediatamente d la fe Al creyente no le sera, sin duda, 
indiferente el saber como fundamenta la Iglesia sus dog¬ 
mas. Si el consenso de los Padres ya es porsi solo de gran 
importancia para la fe, mucho mds ha de valer el consenso 

m Schell, Katholizismusy ® 40 y sigs.' 

dogmaticae, I, ^ 1903, 329 y sigs.; Wilmers, De 
ecc es., 7 y sigs.; Schwane, Dogmenge^ch,^ lY, 287 y 3 igs.; Pesch, Theolog. 

I, I900,34y sigs. ® ^ 

P V. T Cano, Loc. Theol.^ 5, 5; Stapleton, fidei^ 6, 10, 11; . 

esc , L, c., i, 25 y y sigs,; Wetzer y Weites, Kircfienlex.^ Ill, ^ 804 y sigs. 
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de los obispoB de diferentes pafses congregados en conci- 
lio. En efecfco, precisamenfce en esto se manifiestan tambi^n 
loB medioB subBidiarioB que loB drganoB ecleBi^Bticos apHca- 
ron al conocimieuto de la verdad revelada y adoptaron con 
la gracia de DioB. Por otra parte, no debe olvidaree que 
la infalibilidad se refiere & laB verdadeB neceBariaB para la 
Balvacidn, y no invalida loB derechos de la razon. Tambi^n 
yerran aquf loB obBtinadoB fabricanteB de coneecuencla- 
ciaB 

La infalibilidad de la Igleeia eB un don del Eepfritu 
Santo, pero, como toda gracia, debe Ber bien apllcada me¬ 
dian te la cooperacidn del hombre y el ueo de la raz6n y de 
la voluntad, invocando Biempre i DIob, bI bien el reBulta- 
do no depende de eeto, porque no se trata ya de la Balva- 
cion d© una perBona, Bino del bien detoda la Igleeia. Esta 
analogla con la gracia eB tanto mis facil de entender 
cuauto, Begun el principle de San Agustln, frecuentemente 
usado en la doctrina de la gracia, la buena voluntad vie- 
ne diBpueBta por DioB. PueBto que Oristo prometio y en- 
vi6 el Eepfritu Santo i Iob Apostoles y i bub Bucesores, no 
puede faltarleB jam^B en su Iglesia la Babiduria y la vlr- 
tud necesarias para el ejercicio de bu magiBterio infalible. 
Pero loB suceBoreB de Iob ApoBtoleB en union con el suce- 
Bor de San Pedro forman el sujeto de la infalibilidad de la 
IgleBia. ReBpecto d la forma y manera de explicar la infa¬ 
libilidad, hablaremoB de nuevo al tratar de la infalibilidad 
del Papa. 

(1) V. Renan, Les souvenirs dUnfance et de lajeunesse^ 1883, 291 y sigs.; 
Newman, lEs la Iglesia catdlica peligrosapara el Estado? Cartaabierta at 
Duque de Norfolk con motivo de la reqnisitoria de Gladstone: Los decretos 
vaticanos seg^n su importancia en relacidn con los deberes de los siihditoSi 
1875, 143 y aigs. 
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La Iglesia liinica que da la salvacion 

I. Doctrina db la Sagrada Escritura.—1 . La teocracia del Antiguo 
Testamento.—2. Particularismo y universalismo de la salvacidn. El nue- 
vo Israel S6lo en Cristo est^ la salvacidn. Evangelios. Epistolas.—S. 
Oposicion entre los disclpulos y el mundo. Los santos. Bautismo y resu- 
rreccidn. - 4. Aplicacidn 4 la Iglesia. —11. Doctrina de los Padres y db 
LA Iglesia.— 5. Los Padres apostdlicos. Los apologistas. Las aectas ban 
contribuido al perfeccionarniento de la doctrina de que fuera de la Iglesia 
no hay salvacidn.-6. El simbolo del Area. San Cipriano. San Agustin 
respecto al martirio y al.bautismo de los herejes.—8. Amonxobras en la 
iglqsia. —9, Los griegbs.—10. Decisiones de la Iglesia. En Africa. El sim¬ 
bolo atanasiano. Bonifacio VIII —11. Un juicio protestante sobre San 
Agustin. —12. La EscoUstica. Torquemada. Guarto Concilio Laterano. El 
Tridentino. Tournely, Perrone, Pio IX. III. Doctrina de los reporma- 
DOREs. —13. Los reformadores. Simbplos. Lutero.—14. Ladogmaticapro- 
testante.—15: Calvino. Los 'principles reinantea.—16r El-prote8tantifimo 
posterior. La Iglesia visible y la invisible.—JV. Actitdd de la iglesia 
CON las herejIas y con el paganismo. a. Juicio sobre su estado 
RELIGIOSO'MORAL.— 17. Herejia culpable y no culpable. San Agustin.— 
'18."Santo Tomas;’Tournely.—19.^-Plo IX. El 20.‘ Buena fe en 

proteatantes y con versos.-21. Diferentes grados de la pertenencia a la 
Iglesia. Miembros vivos y muertos. Alina y cuerpo,—22.'La:Ybluntad de 
la gracia divina universal Conocimiento hatiiraPde Dios; Gbnciehcia. San 
Agustin.—23. Sacramentos de la naturaleza. Santo Tomas. Dante.-24. 
Kant.—B. Conducta de los cat6lico3 con los hbrejes y los cismIti- 
008,-25. Conducta con paganos y pecadores. Excomunidn.— 26. Los here- 
jea. Compelle intrar^.—^l^ Efusidn de aangre. Prisciliano.—28.'” Gregorio 
VII. Santo Tomds. Los herejes falseadores de la verdadera-doctrina. —29. 
Inquisicion eclesidstica y politica.—30. Unidad de la fe. —31. Juramento 
episcopal No hay liber tad religiosa ilimitada.—C. Conducta de los 
repormadorks con los CAxdLicos Y LAS sECTAS.-32. Los reformadores 
respecto a la tolerancia religiosa. —33. Ejercicio prdctico y fundamenta- 
ci6n tedrica de la coaccidn en materia de fe.—34. Los anabaptistas. — 35. 
Apelacidn a las circunstancias de los tiempos.—36. Motives atenuantes. 
Intolerancia dogm4tica, tolerancia practica. 

I. Doctrina de la Sagrada Escritura 

L La teocracia del Antiguo Testamento.—^Ea el 

Antiguo Testamento, la teocracia, fundada por Dios mis- 
rno, se considera como la sociedad de los elegidos por Dios, 
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segregados de los iddlafcras. Jahv4 habia concluido una 
alianza con su pueblo, para asegurarle su especial favor y 
su gracioso patrocinio. «Si ois mi voz y guardais mi pac- 
to—les dice,—sereis para mi una porcion escogida enfcre 
todos los pueblos, porque mia es toda la tierra)) (Ex., XIX, 
5). «La misericordia del Senor esta desde la eternidad y 
hasta la eternidad sobre los que le temen, y su justicia so- 
bre los que guardan su alianza y se acuerdan de sus man- 
damientos, para cumplirlos» (Salm. CII, 17-18). Dios pro- 
mete a los judlos mantener su alianza y pensar siempre en 
ellos. Y aun cuando est4n en tierra enemiga, no los recha- 
zar^ enteramente, ni anularapacto con ellos pero casti- 
gar^ a los que lo violem «Si en ti se encuentra alguno 
que haga el mal delante del Senor, tu Dios, y traspase 
su pacto... deberas sacarlo a las puertas de tu ciudad y 
apedrearlo «Porque hab^is traspasado el pacto del Se¬ 
nor, vuestro Dios, que establocio con vosotros, y hab4ia 
servido d otros dioses y los babels adorado, el furor del 
Senor se levantara pronta y velozmente contra vosotros 
y serais echado de esta tierra excelente que el os ha 
dado 

La Tierra de Promision era la recompensa que Jahv4 
habia ofrecldo y dado a su pueblo para la observancla del 
pacto. La proteccibn y el castigo de Jahve se amoldaban 
d la variable conducta del pueblo, que tan pronto perraa- 
necia fiel i la alianza como la quebrantaba. Mientras el 
pueblo permanecfa fiel a su Dios, nada tenia que temer de ' 
los enemigos que le rodeaban; pero si perdfa la fidelidad a 
Jahvb, se convertia en presa de sus enemigos, de los ene¬ 
migos que adoraban a los Idolos y que condujeron d los is- 
raelitas a la idolatrfa, de los enemigos que no tenian parte 
en el Dios de Israel. En efecto, todo israelita estaba per- 
suadido de que solamente el que tlene en si el signo de la 


(1) Xev., XXVI, 42 y sigs.; IV, 31; VII, 9. 

(2) JOeu., XVII, 2-5; XXIX, 21: 7os, VII, 11. 

(3) Jos., XXIII, 16; Jtieces., II, 20 y sig.; I Reyes, XI, 11; Jer., XI, 3; 
XXII, 8 9; XXXIV, 18; Ez., XVII, 19; Os., VIII, 1. 
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alianza, es verdadero hijo de Abraham y participe de la 
bendicion di vina. No habia otro camino para la clemencia 
y gracia de Dios. Ea evidente que en la Antigua Alianza 
se atiende preferentemente al pueblo, y no al individuo, y 
que la jusbicia divina, como, por ejemplo, el diluvio, se di- 
rige sobre todo i la totalidad; pero nosotros nos atendre- 
naos principalmente a la exposicion formal, Es dificil dedu- 
cir de I Ped,^ III, 20 que todavia es posible una conversidn 
en la otra vida 0)^ 

Eh este sentido, la Antigua Alianza afirmaba con toda 
seguridad que era la unica comunidad religiqsa santi- 
ficantey y por muy apegado que estuviera el pueblo i esta 
"vida,' eh general se considerj^.^el bienestar temporal como,. 
frutb del temqr de Dips; El que quiera conseguir a Dios, 
ha de pertenecer al pueblo elegido, ha de eatar en comuni¬ 
dad" con el pueblo de Dios y su santuario. Solamente este 
pueblo es la propiedad.,vde,hijo elegido, que de la. 
mesa del Padre ha jecibidp.,1^^^ la bendicidn y, 

de la gracia. Para los gentiles, no hay reconclliacidn. Todos 
dos gentiles van al Gehinnom (xn&erxioy. Por lo contrario,-^ 
los malos judios son libertados de el 

2. Particularismo^y, de la salvacion. 

El nuevo Israel. Solo en Cristo estalasalvacion. Evan- 
gelios. Epistolas. —Pero el Antiguo Testamento, al lado 
delparticularismo exclusivo^ que priva a todos los idolatras 
de la herencia de Dios, y condena toda comunion con los 
paganos, tiene tambien una propension universalista con 
relacidn d la eternidad. No para siempre ni en todas par¬ 
tes, deben ser exclufdos los hombres de la salvacidn. Lle- 
gara un tiempo en que tambien ellos invoquen el nombre 
verdadero de Jahv4, y eeran salvos. Pero solo los que lo 
invocan sobre Sion, veran la salvacion. ^En el monte de 


34; I Cor.y XV, 29; Mat, XII, 32; Past, de Hermas, Sim., 
ap.; Clem. Alej., Strom., VI, 6; Schmid, Die ausseror- 
dent mtUwege fur die gefalUne Menschkeit, 1«99, 6 y sigs., 21 y sigs.; 

^2^ ■ y . 

\ der alt&ynag. paladin. Theologie aus Targum, Mi- 

drasch und Talmud dargeHelltflSSO, 64 y sigs., 76. 
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Si6n habra salvamento y sera santo, y la casa de Jacob 
poseera a los que la habian poseldo. Y la casa de Jacob 
sera fuego, y la casa de Jose llama, y la casa de Esaii pa- 
ja seca, y se enceaderan en ellos y los consumiran, y no 
quedaran reliquiae de la casa de Esau, porque el Senor 
habl6» (Ahd,, XVII, 18). La nueva Jerusalen abrira sus 
puertas para recibir la multitud de paganos. «Porque la 
nacion y el rcino que a ti no sirviere, pereceri, y las na- 
clones seran destruldas y desoladas)) LX, 11, 12). «Y 
todos los que quedaren de todas las gentes que vinleron 
contra Jerusal4n, subirdn de ano en ano d adorar al rey, 
que es el Senor de los ejdrcitos, y a celebrar las fiestas de 
los taberni,culo8> (Zac,, XIV, 16 18). 

En todas partes se da esperanza de salvaclon a los gen¬ 
tiles; pero para conseguirla, ha de pertenecerse d la santa 
Sion, estar unidos con el santuarlo que Dios erigioen me¬ 
dio de Bu pueblo. Pero hay un monte de Si6n solo, una 
sola Jerusalen, un santuario solo, con un pastor, rey y Se¬ 
nor. Y fuera de este reino mesidnico^ en el cual tlenen en- 
trada todos los paganos, no hay salvacion para los hom- 
bres." El camino para la salvacion del reino mesldnico va 
por el santuario del pueblo elegido. Los pueblos marchan 
en tlempo del Mesfas hacla la casa del Dios de Jacob, y 
son equlparados al pueblo de Dios, si guardan el sabado 
y conservan el pacto. Tienen entrada en el Tempio y en 
los sacrificios, y son inscritos como cludadanos en Jerusa- 
l^n. Asf se expllca que los antiguos Israelitas, enteramente 
excluslvistas, hicieran mas tarde pros^lltos 

reino mesidnico, como nueva Sion y nueva Jerusa- 
l^n, se formb despues de un modo dlstinto del que signl- 
fica el texto de los Profetas y de como presumlan y espe- 
raban los judios. Pero se cumplid el sentido de las prome¬ 
sas profeticas. Solo el que entraba en el nuevo Israel, era 

(1) V, S el bat, Die Kirche Jem Chriui nach den Wenmgungen der Fr0‘ 
pheten, 87 y siga.j Schiirer, Geschichte desjudischen Volhes, II, 496 y sigs.;' 
Wetzer y Weltes, Kirchenlex., VIIl, ^ 1371„y siga., 1387 y aiga.; Ederaheim, 
The Life of Jesus, II, 411 y sigs. 



LA IGLEflIA t^NICA QUE BA LA SALVA0I6 n 


371 


inscrito como ciudadano en la nueva Jerueal^n, pertene- 
da al pueblo de Dios y podia alcanzar la salud mesidnica, 
la vida eterna. Pero entre los judios carnales subsistfa el 
principio de que b 61 o seria salvo el antiguo Israel, los des- 
cendientes de Abraham segiin la came 

Ni siquiera es necesario decir que ambas mdximas estin 
explicadas clara 6 inequivocamente en el Nuevo Testamen- 
to, En efecto, acerca de esto, aun conslderado en abstrac- 
to, no hay duda entre los cristianos de que la salvacibn 
solamente puede hallarse en Cristo^ en la Iglesia cristiana. 
Las sentencias del Senor y de los Apostoles son en su for¬ 
ma tan concretas, que basta citar algunas. La angosta 
,^, .puerta y :el esfcrecho camino al final del sermbn de la mon- 
tafia, en uni6n con la exhortaclon a guardarse de los falsos 
profetas, aluden i Aquel que puede otorgar la vida eterna, 
d Aquel a quien hay que reconocer delante de los hombres, 

: . si.qiiereino^,.ser.,r.econQcidqs. delante.del. Padre, a,Jesus, al 
J Mqsias .fi Hijo de Dios, al legislador. del reino mesianico. 
La imitacion de Cristo, que, como la fe en Jesus, se esta- 
^^^qQe^ppmo condicion para conseguirja vida eterna, mues- 
tra que unicamente quien estfi unido i Oristo en la pasifin 
~ y., 5 ^^'Srtp,.resucitara.con:fil en una. vida.nueva. Las para¬ 
bolas del reino de los cielos, del convite, dela vinay otras, 
expresan el mismo concepto. Solo los que oyen la voz del 
Eedentor enviado por Dios, se sentarin d la mesa con 
Abraham, Isaac y Jacob. No la descendencia carnal de 
Abraham, no la alta alcurnia, no la preeminente dignidad, 
sino la pobreza de espiritu, la mansedumbre y la humildad, 
siguiendo el ejemplo de Cristo, conducen, con su gracia, 
la vida eterna. ^E1 que creyere y fuere bautizado, sera sal¬ 
vo; mas el que no creyere serd condenado)) (Marc.^ XVI, 
16)^—dice el Eesucibado d, los discfpulos, coando les enco* 
mienda la predicacifin de su Evangelic. 

, En el de Ji^an se hace resaltar enfirgica y 

repetidamente esta doble condicion para conseguir la vida 

(1) Xwc., XIII, 23 ; Schanz, Kommentar zum Evangdium c?es hi, Luhas, 
1883, 373; Wetzer y Weltes, I c., 138 y sige. 
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eterna. La fe en Jesus, el hautismo y la Eucaristia son 
las condiciones fundamentales de la vida eterna. La fe en 
la palabra de Jesus, en Jesds mismo comoRedentordelos 
hombres, en el Hijo de Dios, constituye el centro de toda 
la doctrina de Cristo, y de tal manera, que precisamente 
en esto ha de reconocerse un progreso esencial sobre los 
Evangelios sindpticos. «Quien cree en el Hijo, no es juz- 
gado; pero el que no cree, ya ha sido juzgado, porque no 
cree en el nombre de unigdnito Hijo de Dios» (Juan, III, 
18). «E1 que cree en el Hijo tiene vida eterna; mas el que 
no da crddito al Hijo, no veri la vida, slnp que la ira de 
Dios esta sobre el» (III, 36). la volunMd de mi Padre 
que me envio es esta: Que todo aquel que ve al Hijo y 
cree en el, tenga vida eterna; y yo le resUcitare en el ul¬ 
timo dia Jesus es la puerta de las ovejas. Quien por 
ella entre, sera salvo (X, 7, 9). El es el camino, la verdad 
y la vida, nadie va al Padre sino por dl (XIV, 6, 7). El es 
la vina con la que es precise unirse para dar, fruto; es la 
luz que alumbra a todos los hombres. «Esta es la vida 
eterna: Que te conozcan a ti solo Dios verdadero y d Je- 
sucristo, a quien enviaste)) (XVII, 3). 

^Debemos citar tambien los testimonies de los Apostoles 
para demostrar que solo el Evangelio confiere la beatitud 
eterna? No acabarfamos si quisidramos examlnar atenta- 
mente las Epistolas <5 los Hechos de los Apostoles 6 el 
Apocalipsis. Refiridndonos d cuanto precede, podemos em- 
pezar por el final del Evangelio de Juan: «Esto ha sido 
escrito para que creais que Jesus es el Cristo, el Hijo de 
Dios, y para que creyendo, tengais vida eterna en su nom- 
bre» (XX, 31). El mismo Aposbol pone la verdad, el amor 
de Dios y la observancia de los maudamientps divinos en 
relacion tan intima con Cristo y con el Padre, que verdad 
y mentira, luz y tinieblas, Cristo y Satanas aparecen como 
polos opuestos, entre los cuales es precise elegir uno para 
«iempre «No entrara en la gloria ninguna cosa conta- 

(1) Jiian, VI, 40; v. V, 24; VI, 47; VIII, 51; X, 27-28; XII, 26; XIV,23. 

(2) I Juan, 11, 3-6; II, 17; III, 6 9; IV, 3; V, 3; II Jnan, la 
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minada, ni nmguno q'ue cometa abominacion y mentira, 
sino solamente los que estdn escritos en el libro de la vida 
del Gordero:^ (Apoc,, XXI, 27). El mismo peaeamlento 
palpita siempre en laspredicaciones de Pedro, quien lo re¬ 
sume en pocas palabras diclendo: «Estaesla piedraque ha 
sido reprobada de vosotros los arquitectos, y que ha sido 
puesta por cabeza de Angulo. Y no hay salud en ningun 
otro. Porque no hay otro nombre debajo del cielo, dado a 
los hombres, en que nos sea necesario ser salvos»/jErec/io5, 
IV, 11, 12). Y San Pablo.contesba de igual manera alcar- 
.jcelera.en F iCree en el Senor Jesus, y seras salvo 

tu y tu casa» (Hechos^ XVI, 31). 

Pero San Pablq^tr%tQ,,especulativamente como ningun 
otrO', con amplias miras histdricas, el problema de la salud 
en Cristo, Gonsidera la historia y vida de los gentiles, es- 
cudrina las escrituras de los israeilitas, y descubre el con- 
traste de la fe y de la.yida dedos judio^ de aquel tiempo 
con laBTeyelacione8..diymaB; ,cpmpa^^^^ la perversidn uni¬ 
versal de los pagao.os..y-de- los judios con la verdad y la 
gracia otorgadas en W -.con la ley escrita en el 

corazon, asi como con la ley positiva y la revelaclon sobre- 
natural, y a pesar de la^posLbilijdad::de, pocas excepciones . 
(Rom,, II, 14, 26), deduce que todos se desviaron de la ver¬ 
dad y de la jusbicia. No hay ninguno justo, ni uno (III, 12). 
Todos seran juzgados: los que sin la ley pecaron, sin ley 
tambien pereceran; y todos los que en la ley pecaron, por 
la ley seran juzgados. (II, 11 y sigs.). No hay salvacion 
fuera de Gristo, Todos pecaron y tienen necesidad de la 
gloria de Dios, y seran justificados ppr su gracia, por la re- 
dencion que es en Jesucristo (III, 23, 24). La gracia de 
Dios por Jesucristo es la linica que puede salvar ^ los hom¬ 
bres del pecado y de la miseria (VII, 25). -^Porque si con- 
fesares con tu boca al Senor Jesiis y creyeres en tu corazon 
que Dios lo resucitd de entre los inuertos, ser4s salvo. 
Porque de corazon se cree para justicia, mas de boca se 
hace la confesion para salud)) (X, 9, 10), «Tenemos, puea, 
confianza de entrar en el santuario por la sangre de Cristo, 

24 ' T. V 
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por un camino nuevo y de vida que nos consagro 41 prime- 
ro por el velo, esto es, por su came Porque uno es Dios 
y uno el medlanero entre Dios y los hombres, Jesucristo- 
Hombre, que se dio a si mismo en redeociori por todos, para 
ser testimonlo de sus tIempos» (I lim., 11, 5, 6). Tan gran¬ 
de era el temor de los Apostoles y sus discipulos a los pe- 
ligros de la apostasfa, que ni siquiera queriau conversar 
con los que habian falseado la verdad. «Huye del hombre 
hereje despu^s de una correccion, sablendo que el tal esta 
pervertldo y condenado por si mismo» (Tit.^ Ill, 10, 11. I 
Tim., I 20) (2), 

Es cierto que dl Apostol-.se acomodo todo loposible a 
las circunstancias, pero obro asi para ganar a todos para 
Cristo. «Y me he hecho para los judios como judio para 
ganar a los judios, a los que estan bajo la ley, para ganar 
a los que estin bajo la ley. Y i los que estaban sin ley, 
como si yo estuvlera sin ley, para ganar a los que estaban 
sin ley> (I Cor., IX, 20 y sigs.). «Mas ^que importa? Con 
tal que Jesucrlsto en todas maneras sea anunciado 6 por 
pretexto 6 por verdad, en esto me gozo» (Tilip., I, 18).^Es 
posible, en efecto, deducir de esto que el Apdstol tacho 
por anticipado de falsa la formula extra ecclesiam nulla sa- 
lus, y que San Agustin se puso en contradiccion con 41? 

San Pedro hace objeto de su narracion, en la primera 
Epistola, la esperanza de los cristianos, para con solar 4 
infundir valor a los creyentes amenazados y afligidos por 
martirios y persecuciones. Como redlmidos por la preciosa 
sangre de Jesucristo, y como renacidos por la palabra vi¬ 
va y permanente, debian los fieles esperar confiados en la 
gracia de la Revelaclon, en la segunda venida del Senor. 

(1) Htbr,, X, 19; v. VII, 24; IX, 15; XII, 24; Vatic,, De fide cath., cap,. 
3, can. 1. 

(2) V. Iren., Adv. haer,, 3, 3, 4. A esto alude tarabien Pilatu&j Was isi 
Warheitf^ 1902, 98. 

(3) Chamberlain, Die Grundlagen des 19. Jahrkund.^ ^ 1900, 579, n. 2. 
A) contrario, Pesch, Theol. Zeitfr.y I, 31. <Desde los primeros tierapos del 
Cristianiamo existian ya por mandate divino medidas eclesiasticas para pro- 
teger la pura doctrina.> (I Tim,, I, 20; II Tim., 4, I y sigs.; Tit., Ill, 10-ll> 
Apoc., II, 14 y aigg ) 
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Su8 esperaozas no fallardn. Porque «el Senor y Padre de 
nuestro Senor Jesucristo, segun su misericordia nos ha 
reengendrado para esperanza de vida por la resurrecclon 
de Jesucristo.de entre los muertos, para una herencia in¬ 
corruptible 6 inmaculada 6 inmarcesible, reservada en los 
cielos para vosotros, que sois guardados en la virtud de 
Dios por fe para la salud que esta dispuesta parasermos- 
trada en el tiempo postrero)) (I Ped,, I, 3 5). As! comoua 
dia se salvaron por el agua las ocho almas en el Area de 
Noe, asf el antitipo, el bautismo, el agua santificante, es 
salvacion para los cristianos (III, 20, 21). Todos los here- 
jes es^n destinados a la condenacidn (II Fed,, II, 1 y si- 
guiehtes). Tambi^n :Zfec/ios,.X,-35, slgoifica solamente que 
ningiin pagano estd excluido del bautismo. 

El Apdstol Santiago conoce tambi^n en la palabra in- 
iculcada de Dios, la fuerza que puede salvar las almas de los 
_fiqles /San^gr,, I, 21:).,x<Quien-c^^ la ley .-perfecta 

dei^la libertad y persoverare.en ella siendo no' oidor olvi- 
.. ^dadizo, sino hacedor en obra, sera bienaventurado en su 
KepbO> (I,^.25).-_ ^ 

3. Oposicion entre los dlscipulos y el mundo« Los 
‘^santps^^^ Bautismp y resurreccion.-^Pero antitesis 
entre los discfpulos salvados del mundo por Cristo y el mun- 
do y su soberano, se manifiesta aun deotra manera en los 
Evangelios y en las Epfstolas. Los fieles, asf como los ju- 
dfos de la Antigua Alianza, estan apartados de la multi- 
tud pagana y del mundo pecador, y substraldos a la con- 
denacioa temporal y eterna, para obtener la vida eterna 
■ por Cristo y en union con Cristo, El mundo odia i los dis- 
clpulos de Jesus, porque no son de este mundo, porque 
. Cristo los escogio del mundo y los hizo propiedad suya. 

j'udfos excluirdn d los discipulos de la sinagoga, y lle- 
j gard la bora en que todo el que los mate, creera haber 
becho una obra agradable a Dios [Juan, XV, 19; XVI, 2). 

®^®<sden estas cosas porque ellos no conocen al que Dios 
,’ha euviado. Si no hubiera venido Jesus y no les hubiera 
hablado, no tendrian pecado; mas ahora no tienen excusa 
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de su pecado [Juan, XV, 22), El pequeno rebano que sigue 
>al Buea Pastor, forma la nueva Sinagoga, la linica en que 
puede encoutrarse la salvacidn. Ella es odiada y persegui- 
da por el mundo, porque el soberano de este mundo odia 
al mas poderoso, que ha venido para desarmarlo; pero fciene 
eu su favor la promesa de subsistir hasta la segunda veni- 
da del Senor. El reino de Cristo uo es de este mundo, es 
un reino de los cielos y para los clelos. 

San Pablo suele dirigir sus Epfstolas a los «santo8> 6 a 
•«8antificados» en Jesucristo, para significar con ello que 
los crisbianoe esban separadoe de la multitud y deeblnados 
para el cielo, Aei como Dios fue llamado con preferencla el 
Santo en el Antiguo Teetamento, porque era el linico Dios 
en opoeicion a los Idolos de los gentiles, el Santo en senti- 
do eminenbe, a8i tambidn, fuera de los profanos, fue santo 
todo lo que estaba en relacion con Dios. En primer t4rmi- 
no habia de eer santo Israel santos los sacerdotes, que 
atendlan al culto divino, santos los vestidos,.lo8 vasos, Ids 
lugares, los parajes destinados al culto de Dios. Pero este 
eonbraste de lo santo con lo profano habia de tener su fun- 
damenbo interno en la santidad moral. Los santos de Dios 
debian estar libres de pecado y disbingulrse por su religio- 
sidad y su justicia. Entonces los «sant 08 del AltisimO re- 
cibirin el reino de Dios (Dan., VII, 18). «Tu eres un pue¬ 
blo consagrado al Senor Dios tuyo. El Senor Dios tuyo te 
^scogid para que seas un pueblo peculiar suyo enbre todos 
los pueblos que hay sobre la tierra 

Las dos significaciones de la santidad corresponden-d 
los santos del Apdstol. Estos son llamados, mediant© la 
gracia, desde el paganismo, d la luz del Cristianismo, esco- 
gidos de los impuros paganos y de los obstinados judios, y 
destinados a la vida eterna. Santos fueron llamados los 
cristianos antes de que tuvieran el nombre de cristianos 
los elegidos y sanbificados por Oristo (I Cbr., I, 4. Filip*y 


(1) , XIX, 6; Lev,, XX, 26; Is,, XXVI, 12. 

(2) Deut., VII, 6; XIV, 2; XXVI, 18, 19. V. 31; Lev., XI, 44; 

XIX, 2; XXI, 6-8. 
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I, 3). La ^saatificacion)) estaba, pues, intlmameute uaida 
d la justificacioD, Porque «lo8 que Dios predestinb, a estos 
tambi^n llamo, y a los que llamo, a estos tambi^n justified;, 
y d los que justified, d estos tambldn glorified)) {Rom., 
VIII, 29. Los ereyentes ban sido lavados, santifieados y 
justificados en el nombre del Senor Jeaueriato y en el Es- 
piritu de nuestro Dios (I Cor., VI, 19). 

Bella es la comparacidn que el Apdstol hace entre el 
bautismo del hombre y Isimuertey resurreccion del Senor. 
jQue bello simbolo se encubre en la inmersidn en el agua 
y en la emersidn del bano, puesto que la inmersidn recuer- 
da la muerte y la sepultura de Oristo, y la emersidn se- 
meja. la,resurr\eccidn^Ala-inme significa un lavatorio 
del hombre de la suciedad de los peeados mediante la san- 
gre del Bedeator divino, y la emersidn, la resurreccidn d 
una vida nueva, mediante la gracia del Besucitado! <s:iNa 
sabdis: q u.e.:todos doa^queahemos * sido bautizados "ep Jesu- 
^ ( 3 ristQ,,hemos . sid.o bautizaddsTen su muerte? Porque so- 
mos sepultados con El en muerte con el bautisipo, para 
que como Oristo resucitd de mUerte a'vida por'la:-gloria- 
del Padre, asf tambidn nosotros andemos en ng^hdad de 
vida. Porque si fuimos^plantados juntamente la 

semejanza de su muerte, lo seremos tambidn d lade sure- 
Burreccidn {Rom., VI, 3-5). «MaB cuando aparecid la bon- 
dad del Salvador nueBtro Dios, y su amor para con los 
hombres, no por obras de justicia que hubidsemos hecho 
nosotros, sino segun su misericordia, nos hizo salvos por el 
bautismo de regeneracidn y renovacidn del Espiritu San¬ 
to, el cual difundid sobre nosotros abundantemente por 
Jesucristo nuestro Salvador)) {Tit, III, 4 6) 

4. Aplicacidn ala Iglesia. —Lo que hasta ahora hemos 
dicho respecto al Oristianismo, siguiendo en general las 
Sagradas Escrituras, poaemos aplicarlo d la forma en que 
se nos ha ofrecido histdricamente el Oristianismo, a la Igle^ 
sia. Si la salvacidn sdlo ha de buscarse en el Oristianismo, 

: I XV 50; Gdl, V, 16, 17, 19; Col, I, 21, 22;. 

Mf., iV, 22 y sigs. 
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porque contien© la revelacion divina absolufca, porque hace 
poeible la reconciliaclon con Dloe, merecida por el Redentor 
Jesucristo, porque facilita la eantidad eegregando de la 
multitud los elegidoe, porque santifica en el bautiemo y 
confierela gracia para llevar una vida eanta, es cierto que 
todo esto debe hallarse tambi^n en la Iglesla, que esta 
deetinada a continuar en el mundo la obra de Cristo. En 
efecfco, una parte no pequena de la doctrina de Jesus con- 
siste en el encargo que did, como mision a su Iglesia, de 
ser mediadora de la salud hasta el fin delos tlerapos^^l La 
'iglesia debe ser la «^mca santificante, porque, 

fundada por Dios santo, administra la verdad y los sacra- 
mentos, y dirigida por el Espiritu Santo, realiza objetiva- 
mente la santificaclon y salvacidn de los fieles, y, en gene¬ 
ral, procura promoverlas. 

San Pablo dice en el pasaje frecuentemente cltado: 
«Oristo es cabeza de la Iglesia, es el Redentor del cuer- 
po..., amo i la Iglesia y se entrego a si mismo por ella, 
para santificarla purificandola con el bautismo de agua 
por lapalabra de vida, para presentdrsela a si mismo Igle¬ 
sia gloriosa, sin mancha ni arruga ni cosa semejante, sino 
que sea santa e Inmaculada)) {Efes,^ V, 23, 25-27). Y 
San Pedro demuestra despues como se obtiene esta santi- 
dad y pureza de la Iglesia, en cuanto esposa de Cristo, me- 
diante la gracia interior y la santificacion, en los fieles uni- 
dos organicamente entre si. ^Allegdndoos i El, que es la 
piedra viva, desechada en verdad por loshombres, mases- 
cogida de Dios y honrada, y sobre ella vosotros, como 
piedras vivas, sed edificados casa espiritual, sacerdocio 
santo, para ofrecer sacrificios espirituales gratos a Dios 
por Jesucristo. Mas vosotros sois el linaje escogido, el sa¬ 
cerdocio real, gente santa, pueblo deadquisicion, para que 
publiqueis las grandezas de aquel que de las tinieblas os 
llamo a su maravillosa luz, que en algiin tiempo erais no 
pueblo, mas ahora sois pueblo de Dios, un dia sin miseri- 


(1) Y. Kuhn, TheoL Quartahohr.^ 1855, 7 y sigs. 
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cordia, mas ahora coa misericordla^ (I Ped., II, 4 10). 
Luego no hay duda de que, segiin las doctrinas del Nuevo 
Testamento, fuera de la Iglesia no hay salvacioh. 

11. Doctrina de los Padres y de la Iglesia 

5. Los Padres apostolicos. Los apologistas. Las 
sectas han contribuido al perfeccionamientode la doc¬ 
trina de que fuera de la Iglesia no hay salvacion.—La 

era que siguio d los Apdstoles, hallo en la Iglesia el Cris- 
tianismo entero, con su doctrina y con su gracia, Asf, pues, 
sdlo en la Iglesia habia que buscar la salvacion. S61o en la 
unidad, en el amor, en la comunidad -eclesiastica, puede' • 
alcanzarse esta salud y ejercitarse esta santidad. Quien se 
separe de ella, no pertenece a ella y se encierra en la sina- 
goga del Anticristo. Quien de ella sea excluldo, es entre- 

gado d Safean^8.;y no ppede.ya ser miembro del cuerpo de. 

Oristq, rama de la cepa. San Ignacio.emplea el mismo len* - - 
guaje que los Apostoles en la direccidn de sus cartas d la 
«8anta.Ig-Ie8ia,» ,y exige. cnergicamente la comunidad con- 
la Iglesia y con el obispo^si^quieren recibirse dignamente 
los sacramentos del Bautismo y de la Eucaristia. «E1 que- - 
no esta dentro del altar, esta privado del pan divino.> 
^Quien se acoja a un sectario, no heredera el reino de 
Dios,)) «Tpdo el que estlunidp con Dios y con Cristo, esfci -• 
tarabien unido con el obispo 0).» La herejia es una planta' 
exdtica, un veneno mortal infundido en el vino. Los here- 
jes son aniraales con figura humana, impi'os, infieles. Asi, 
pues, Ignacio presupone ya el acabado concepto de la Igle- 

(1) Ignac., Ad Eph,y 4, 5; Ad Fhilad.^ 3; Ad Trall,^ 6, 7; Clem. Rom., 

. I Con, 57, 2; Past, de Hermas, Sim,, 9,12; 13, 2; 15,3; 20,2,3; Lemme, Nem 
Jakrb. f. deutsche Theol., 1892,451; Seeberg, Begriff der Kirche, 1,10; Goltz, 
Ignatius von Antiochen, 60 y sigs.; Seitz, Die Heihnotwendighet der Kir- 
ehe nach der altchristlichen Literatur bis zur Zeit de$ hi. Augustinus, 1903, 

14 y siga., 360 y sig.s. He aquf c6mo traza la progresion: Primeramente, Je- 
eucristo contra los judios, y Dios contra los paganoa. Sin Cristo no hay sal¬ 
vacion; de aqul la fe y el bautismo. Sin sacramentos no hay salvacion. 

Solo en Cristo como mediador humano-divino existe la salvacidn. Fe orto- 
doxa, fe catdlica. 
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sia, la cual, fuera de su comuaidn, no conoce salvacioa 
alguna, y auu esta se facilita por el sacerdocio jerdrquico* 
Saa Policarpo llama d los herejes ^primog^nltos de Sata- 
Clemente de Roma previene ^ los corintios contra los 
cismas, y para la salvacioa no ve otro camino sino la su- 
bordiaacion, ^Porque es mejor ser humilde en la grey de 
Cristo y hacerse buen nombre, que gozar de excesiva auto- 
ridad estaado expuesto i perderla.)) Segdn el Pastor de 
Hermas, no hay salvacioa fuera de la Iglesia; porque su 
fundameato y su puerta es Cristo. Solameate por ella se 
llega al reiao de Dios. Pero el que solo exteriormente per- 
teaece a la Iglesia, no es realmeate miembro de ella, ai 
tiene entrada ea el reiao de Dios. 

Justiao y Clemente de Alejaadria recoaocieroa ea la 
eficacia precristiana del Logos uaa compensacioa de la 
verdad del Cristianismo eatre los pagaaos pero sia 
atfibuiri:^^^ una aatelacioa relativa; porque 

asf comoda vbluatad de Dios es accioa, y-^sta es llamada 
mundo, asi tambi^a su decreto es la salvacioa de los hom- 
bres, el cual es llamado Iglesia. «Ea efecto, el que no per- 
teaece al Logos, tieae la ignorancia por disculpa de su error, 
Pero el que estd obligado a oir, y premeditadameate guar- 
da ea su alma la iacredulidad, aunque parezca ser muy 
docto, en su saber encuentra la perdici6a.» Poco despu^s, 
y, ea parte, simultaneamente, las multiples herejias dieroa 
motivo para que la Iglesia resaltara, con mayor fuerza ca- 
da vez, como institucion exclusiva de salud, Justiao mis- 
mo llamo d. los herejes injuetos y sin ley; con ellos no debiaa 
tener comuaidad los cristianos. «Si queremos alcanzar la 
salvacion, necesario es refugiaraos en la saata Iglesia de 
Dios. Las doctriaas de las herejias lie van la ruiaa a los 
partidarios de ellas))—observa Teofilo. 

Ireaeo y Tertuliaao opusieroa d los gadsticos el escudo 
de la Iglesia catdlica, cuando dstos alegaban escrituras 
propias 6 uaa tradicioa secreta. Negaroa a los herejes pre- 

_(1) Just., Dial., 28, 35; ApoL, I, 46; H^oi.yAd AiUoL, 2, 14; Clem. Alej., 
Paed., I, 6; Coh,, 10. 
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cisamente el derecho de ponerse delante, porque la verdad 
y la salvacion no se encuentran sino en la Iglesia, y sola- 
mente en ella existe el Espiritu Santo. La Iglesia que juz- 
ga a todos y que por nadie ea juzgada, juzga tambien a loa 
cismaticos, que no aman i Dios, que atienden mis a su 
propio interes que a la unidad de la Iglesia, que por cauaas 
pequenaa dilaceran el glorioso cuerpo de Oristo, y i veces 
lo matan. En elloa nunca se encontrara ensenanza tan 
grande que compense el dano del cisma, Pero la Iglesia 
juzga tambien i los que estdn fuera de la verdad, es decir, 
fuera de la Iglesia. EWerdadero saber es la doctrina de loa 
Apdstoles y la condicion antigua de la Iglesia en todo el 
mundo. «Porque el don de Dios (la fe) estd confiado i la 
Iglesia, como para dar vida i la criatura, para que sean 
viyificados todos los miembros .participantes, y en ese don 
eat^ la comunidn de Cristo, es decir, el Espiritu Santo, 
pre.nda aegura de.incorrqptjbilidad, w de nues-.. 

tra fe y.guia par%llegar.a. Dios lV..)) Entre los herejes no 
hay milagros, mientras que en la Iglesia ocurren continua- 
mente milagros en enfermo.sy:poseidos,.pero tambien mila- 
gros del espiritu en la conversion de las gentes. La verdad 
debe eatar, pues, do,qde,^e8t4:n;Td^Pi>sit^ los donea de 1 a • 
gracia de Dios rr-.. -, 

Tertuliano hnpugna.e] bautismo de loa herejea, porque 
^stos no tienen,-,G 9 munidad.con la doctrina de la Igle¬ 
sia, y por sua doctrinaa eatan fuera de la Iglesia. Aunque 
^admitid la irracionalidad de loa dogmas, y lo esperaba todo 
de la Iglesia,» afirmo concisamente, frente al gnosticismo 
y al unitarismo, la autoridad inatituida por Cristo, y de- 
moatrd que fuera de la Iglesia no existe garantia de la 
verdad. 

Pero no fueron las sectas las que crearon la doctrina 
de la Iglesia unica redmtora, aino que dieron ocasion i 
los catolicos para concebir mejor y apreciar mucho m^s el 
inestimable valor de la unidad y de la verdad eclesidati- 

(1) Iren*, Adv. kaer.^ 4, 33, 7-8; Mohler, Einkeit, 19 y sigs. 

(2) Id., c., 3, 26, 5; 4, 3, 4; Tert., De hapt., 15. 
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cae. Podr^ decirse que preclsamente por esta «ardua lu- 
cha con un laberinto de sectas, que amenazaban disolver 
el Cristianismo en una filosoffa fanUstica, <5 que, llevando 
al grado mas alto el desprecio de-las cosas materiales, tra- 
taban de poseer un Cristianismo espirittial superior y una 
Iglesia inmaculada, viene desarroll^ndose esta creencia 
pero a condicidn de considerar la evolucidn como desarro- 
llo ulterior del principio ya preexistente en la Iglesia ca- 
tolica. Como Cristo y los Apostoles publicaron la linica 
verdad y la unica gracia santificante, y las confiaron d la 
Iglesia, los ataques delos herejes debieron hacer siempre 
mas evidente el principio de los doctorea catolicos de que 
solamente en la Iglesia es poaible la salvacidn. Arrogan- 
dose las sectas este privilegio, que negaban ala Iglesia 
reconocieron la realidad objetiva de que podia haber una 
Iglesia indispensable para la salud. Pero la mayoria de los 
fieles de aquel tlempo estaba ya persuadida de que esta . 
Iglesia no podia ser otra sino la cabdlica. '^Unicamente en. 
la Iglesia catdlica—dice Lactancio—existe el verdadero 
culto. Ella es la fuente de la vida, la morada de la fe, el 
templo de Dios; si uno no entra en ella 6 de ella sale, estd. 
lejos dela esperanza de la vida eterna y de la eterna sal- 
vacion. No obstante esto, las comunidades particulares de 
. los herejes se tienen por cristianas y consideran sus Igle- 
sias como catdlicas Eq Africa, no tnucho despu^s de 
Tertuliano, el sfmbolo tenia esta forma: Credo in remission 
nem peccatorum et vitam aeternam per sanctam eccledam, 
Hilario la explica do este modo: «A medida que la Igle¬ 
sia pierde la ocasion (externa) de difundir por si misma la 

(1) Hase, Polemik, 42; Mohler, Patrologie, 420; Harnack, DogmengescLf 
I, 337 y sigs.; RealenzyM., XIV, ^ 230: <EL ardiente deseo de los caidos de 
volver 4 entrar en el, asi como el temor de no salvar el alma si faltaba la 
absolucidn eclesiastica, no obstante la sincera penitencia, demuestra del 
modo mas luminoso que la Iglesia fue impulsada por sus laicos a conside- 
rarse como condicibn indispensable de la saivaci(5n.> Fdg. 236: 4 En Cipriano 
el motivo principal de la reconciliacibn es que ablo quien estd, en la Iglesia 
puede salyarse.> Tert., JipoL, 30. 

(2) Seitz, Die ITeilsnotwendigkeit^ 352 y sigs. 

(3) Inst., 4, 30; Ambr., De paen., 2, 4. 
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salvacl6n, gana en la certeza (interna) de que de ella ha 
de esperaree la bienaventuranza;> ee decir, la s6lo Igleeia 
ofrece todos Iob medios para la Balvacidn, y de eeta mane- 
ra conduce con maB Beguridad al fin 

6. El simbolo del Area. San Cipriano, —Los PadreB 
aplicaron el Bimbolo del area, UBado por San Pedro, inter- 
pretandolo como figura de la Iglesia; por consiguiente, 
creian que unicamente podian Balvaree Iob que en el area 
encontraBen refugio y defenBa contra laB oleadaBdel mun- 
do y del demonib. Cipriano deearrolld eete peuBamiento 
por ipodo particular En la lucha con laB herejiaB hoBti- 
leB d loB puntoB eBenciales de la fe y de la Balvacion y con 
el ciBma^diBgregador^e . la cppsjBfce^^^ de la Igleeia, Oi- 
priano deBarrollo con mdB metodo que todoB Iob PadreB 
anterioreB, la teoria de que boIo hay Balvacion en la Igle- 
Bia, Y aun puso de relieve, mejor que TertuUano, que, ade- 
maB deia comu^i6n.de Ja.fe, J.a copaunidn de la Iglesia es w- 
con4*i?i^A esencial de la gracia, cuando, oponidndoBe d la 
mayorfa de la Iglesia y al Papa Esteban, sostuvo que solo 
el baujistno administradq por la Iglesia era vdlido, porqUe 
solamente la Iglesia puede distribuir la gracia, solo ella 
ppsee^ el Esplritu Santo Mas no negativa, sino po^. . 
sitivamente, eBta la salvacidn uaicamente en la Iglesia. 
Ninguno la obtiene sin ella, y todos por medio de ella. 

. rExtra ecclesiam nulla sa?u5.fue paradlcomoel 
let de la Iglesia, y como tal ha quedado, aun cuando la 
controversia del bautismo de los herejes terminase con la 
derrota de la opinion de Cipriano y con la victoria de la 
Sede Romana. Quien divorcldndose de la Iglesia, que es la 
verdadera esposa de Cristo, se une a una adiiltera, serd 
excluido de las promesas de la Iglesia. El que no estd en 

(1) Seitz, L c., 189, 351. 

(2) Cipr., De un.^ 6; Ep. 69, 2; 73; 74, 11; Firmil., Inter epp, Cypr., 75, 

yEe bapt.^ 8; Jeron., Adv. Lucif., a. 22; Ep. ad Dam. 14. V6a« 

se Kraus, Realenzykl..^ II, 500 y sigs.: Seitz, 1. c., 372 y sigs, 

(3) Ep, 69, 7; 70,. 2; 74, 4; 76, 3; Kunze, Glauhemregel.^ 25 y sigs. 

(4) El schibholet es un panto diacritico hebreo, que sirve para distinguir 
la cousonaute schin de otra, enteramente igual, llamada shin.—lA. del T. 
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la Iglesia de Cristo, no es cristiano, cUalquIera que sea. La 
unidad entre Cristo y la Iglesia esta soldada por vfnculos 
indisolubles. ^Como ha de estar con Cristo quien no esta 
con la esposa de Cristo, que es la Iglesia? No tendra 
parte en el premio de Cristo el que ha abandonado la 
Iglesia de Cristo; es un extrano, un profano, un ene- 
migo. 

«Si alguno pudo salvarse fuera del Area de No4, tambien 
podrd salvarse el que est^ fuera de la Iglesia.)) ^E1 que no 
custodia esta unidad, no observa la ley de Dios, noobser- 
va la fe del Padre ni del Hijo, no conserva la vida y la 
salvaci6n.> <Es necesario huir de quien se ha separado de 
la Iglesia. Este estd pervertido y peca; estd condenado por 
SI mismo (Tit, III, 11). cree que puede estar con Cris¬ 
to el que obra contra el sacerdote de Cristo, el que se se- 
para de la comunidad de su cleroy de su pueblo? Este tal 
hace armas contra la Iglesia y lucha contra la institucidn 
de Dios; enemigo del altar, rebelde contra el sacrificio de 
Cristo, desleal para con la fe, perjuro de la religibn, sier- 
VO indisciplinado, se atreve a levantar otro altar, menos- 
preciando d los obispos y abandonando d los sacerdotes de 
Dios, rezar en otro altar, pronunciar otra oracidn con pa- 
labras no autorizadas y profanar la verdad del sacrificio 
del Senor con falsos sacrificios.)) Quien no tiene d la Igle¬ 
sia por Madre, no tiene d Dios por Padre ^'^l)) 

San Cipriano no vacila en negar a los herejes el merito 
del martirio, <^Los herejes, aunquesean muertosporconfe- 
sar el nombre de Cristo, ni aun con la sangre borran aque- 
llas manchas; no puede ser mdrtir quien no estd en la Igle¬ 
sia.)) En el «Pequeno Laberinto> se relata que Cristo cas- 

(1) Ep. 52, 1; 55, 24. El elemento ^primitivo cristiano^ en el concepto 
ciprianico de la Iglesia como elemento indispensable para la salud, no se 
convirtid, pues, en incompatible solo entonces, cuando ^adem^s de la perte- 
nencia a la Iglesia, se requerian condiciones tan diferentes de antes, y que 
deciden sentencias que no tienen ya el espiritu en fuerza de cualidades per- 
sonales, sino en virtud del caracter oficial> (Muller, Zeitsekr. f. Kirchen- 
gesch.^ 1895, 200), V. Theol. QuartaUchr. ^ 1893, 581 y sigs.; Seitz, ^. c., 257, 
363 y sigs. 

(2) Cipr., De un,^ 6, 17. 
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tigo durante la hoche al confesor Natalie, que se paso a 
los teodosianos, porque no queria que un mdrtir, ealiendo 
de la Iglesia, se perdiese. 

7. San Agustin respecto a! martirio y al bautismo 
de los herejeSi —No fue San Cipriano quien cred la doc- 
trina de que la Iglesia es la linica santificante, y mucho 
menos San Agustfn Tal doctrina es propia del Cristiams- 
mo primitivo, solo que fue formulada con m^s energfa fren- 
te i los herejes y cismaticos. Sin embargo de ello, las sec- 
tas mds importantes (gnostlcos, arrlanos, donatistas) pre- 
tendieron tambien este titulo. San Agustin confirma la 
opinion de Cipriano, diciendo: «Fuera de la Iglesia, sepa- 
r^dp dql lechp .d vinculos del amor, 

serds castigado con suplicios eternos, aunque te dejes que- 
mar vivo por el nombre de Cristo Remitese para esto 
al Apdstol, quien pone el amor sobre el martirio (I (7on, 
,.Xni,;,c3)., La^unidad.cristianavyc^ del Espfritu 

Santo no pueden encontrarseisinQ enda Iglesia. Nadie lle- 
gara a la salvacion y a la vida eterna, sino el que tiene 
ppr pabeza a Cristo. Pero nadie puede tener por cabeza a 
Cristo, sino el que esta en su cuerpo, el que esti en la Igle¬ 
sia, Y esta Iglesia^ps la:-catbUca> :que entonces era la 
sia del _Estado,romanp.:Fueja^dpre 8 b.a 3 lglesia, linica reden- 
tora, ni aun el martirio puede conducir a Cristo 

En contra de San Cipriano, defendio San Agustin la 
validez del bautismo de los herejes, porque tambien es un 
bautismo de Cristo. Pero, no obstante esto, esti muy le- 
jos de igualarlo en sus efectos al bautismo de la Iglesia. 
Al contrario, opina con Ireneo que solamente en la Iglesia, 
donde esta el Espiritu Santo, puede comunlcarse el Espi- 
ritu; solamente donde esta el amor, se perdonan los peca- 

(1) Hase, 0pp. ^ X, 28; Reuter, Augustiniseke Studien^ 16 . Al contrario, 
Muller, Zeiuchr. f. Kirchenge&ch.^ 1896, 200 ; Seitz, Die Heihnotwendegheit.^ 
23 y sig., 365 y sig., 383 y sig.; Theol. Quartahehr.., 1893, 685 y sigs. 

( 2 ) Ep, 173, 6 ; Da h(xpt, ^ 16, 21 ; 4 , 17, 24; In Ioann. 6 , 23; Dt 

Berm, in Monie^ l 5 13 - Berm, ad Cae&ar, eccl. pltbem, n. 6 ; C. ep. Par^ 
men, 1 , 9, 16. 

(^) Agust., De un., X9; In Ioann, tr., 45, 2 y sigs. V. Orig., In les. Nave 
Horn., 3, 5; De rehaptimi,, 13; Jeron,, Ep, 14, 
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dos En el cisma no est^ la caridad, de lo contrario, los 
cismdticos nose dejarian arrastrar por el odio entre her- 
manos. El bautismo es, en verdad, valido, pero los peca- 
dossolamente son perdonados si el bautizadose reconcllia 
con la unidad y se libra del sacrilegio de la separacion, o, 
como dice Esteban: La herejia engendra, efectivamente, 
hijos, y los expone, pero la Iglesia recoge a los expdsitos. 
Tambi^n el autor del libro relative a los rebautizantes dis¬ 
tingue entre el bautismo y sus efectos, 

Pero si (respecto los herejes no formales) quisiera ad- 
mitirse tambien que en el momentodel bautismo se perdo- 
nan los pecados, seria precise reconocer que, obstinandose 
en el cisma, volverlan en ellos las tinieblas del alma. En 
efecto, el Espiritu Santo no se comunica sino en la Igle¬ 
sia catolica, mediante la imposicion de las manos. La ca- 
ridad es lo que no tienen los que se ban desprendido de la 
comunidn de la Iglesia, los que no aman la unidad de ella. 
Los Apostoles recibieron el Espiritu Santo para la remi- 
sidn de los pecados {Juan, XX, 22, 23). Si, pues, ellos 
representaban el ofieio de la Iglesia, y aquellas palabras 
les fueron dichas como dirigldas a la Iglesia misma, el 
acuerdo con la Iglesia perdona los pecados, y el alejamien- 
to de ella los retlene. Luego todos los herejes y cismaticos 
son falsos cristianos, porque solamente poseen los signos 
externos, pero no el amor y la unidad. El car^cter del 
Sacramento es su propia condenacidn, porque los denuncia 
como desertores 

8. Amor y obras en la Iglesia,— Quien no esU en co- 
munidn con la Iglesia catolica, no sera en general oido para 
la vida eterna. Ni siquiera las mejores obras pueden santi- 
ficar sin la fe catdiica, mientras esta fe, aun con obras pe- 
quenas, pero no sin obras, y menos con pecados, conduce 
A la salvacion. Asimismo, es necesaria la caridad, la cual 

(1) De bapt., 1, 11, 15,16; 3, 17, 22; 7, 47, 92, 93; 64 y siga.; Serm. 

ttd Cats. ecct. plebem., n. 3 y siga.; Jer6n., Adv. Lucif.,u. 9; Le6n I, Dp. 159, 
7; 166, 2; 167, 18. 

(2) De bapt.. 3, 18, 23 y sigs.; De fide et symb., 10; In Ioann, tr., 6, 14; 
C. FauH., 12, 17; Jeron., In ep. ad Tit., 3, 10; Op tat., De schism. Kon., I, 9. 
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solamente se encuentra eu la Iglesia catolica. Solo los bue- 
nos tienen caridad. Los malos puedeu tener de cornua el 
Bautismo, la Eucaristia y los demas sacramentos; no la 
oracion, ni la habitacion, ni la unidn (matrimonio), ni la 
caridad 

«Si con tu impaciencia hieres el seno de laMadre (Igle¬ 
sia), ella te expulsa ea verdad con dolor, pero mas para 
dicha tuya que de ella. La verdad esta en el cuerpo de 
la Iglesia. El que se separa de ella no puede obrar, d me- 
noa que hable en falso. «S61ola Iglesia catolica es el cuer¬ 
po de Oristo, cuya cabeza es Cristo. Fuera de este cuerpo, 
i nadie 'da^ vida el Espiribu Santo, porque, como dice el 
Apostol (Rom., V, 5), la carid^^ Bios ha sido difusa en 
'huestros^'corazones por el Espiritu Santo, el cual nos ha 
sido dado. Luego el que quiera poseer el Espfritu Santo, 
guirdese de permanecer fuera de la Iglesia. Si los cisma- 
ticos tienen yerdadfirp bau^tismp, lo, de^^ unicamentea la 
• fe'cSinun que habfe^ recibidp de la Iglesia. Su Iglesia en- 
" gendra,"ho mediante lo que separa, sino por lo que estd 
unido a ella. Ella estd. separada del vinculo del amor y de 
la paz, pero esfca unida en el unico bautismo. «Por consi- 
guiente, solo hay uria Iglesia,.que es.la llamada catolica, 
' y 15 que'posee suyo en las comunidadesde ella separadas, 
es ef memo por el cual engendra ella misma, no las Igle- 
slas cismaticas, puesto que no es el cisma lo que engendra, 
sino lo que el cisma ha conservado de ella. En todas, pues, 
engendra aquellas cuyos sacramentos se han conservado, 
los cuales pueden engendrar en todas partes algo semejan- 
te ^Fuera de la Iglesia no hay salvacioa, ^Qui5a nie- 
ga esto? Pero una cosa es no tener bautismo, y otra no te- 
nerlo para la propia salvacion.^ 

Sau Agustfn admite, ea efecto, que hay tambi5a miem- 
, bros, entre los paganos 4 infieles, que no perteaecen a la 

(1) Agust,, C. ep. 5, 14; In Ps. 103, Sermo 1, 9-10; De/ide et 

op./De CIV. Dei, 2 i^ 1^7, 

^85, 10, 46; 11, 50; De bapt., 1, 10, 14; 4, 17, 24. 
V, Opt., De schism. Aon,, 5 . i. 
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Iglesia visihle\ pero son ahora tales linicamente en la_pre5- 
ciencia de Dios, De esta Iglesia invisible nace la visible, 
que es la unica institucion salvadora Si no llegan & la 
Iglesia visible, no podrdn alcanzar la vida eterna. «Es fir- 
raemente seguro, y no da lugar a duda, que iran al fuego 
eterno, no solo los paganos, sino tambien los judios, los 
herejes y los cismaticos que acaben su vida fuera de la 
Iglesia catoUca,^^ dice Fulgencio de Ruspe Los africa- 
nos se separaron tambien de los herejes, y los consideraron 
como extranos al Cristianismo y privados de verdaderos 
sacramentoB. 

9i Los griegOS. —Tambien los griegos juzgaron seve- 
ramente d los herejes, por mis que no tenfan de la Iglesia 
catdlica un concepto tan sistematico como los occidentales. 
Clemente de Alejandrla y Ongenes ensenan que la pura 
doctrina de los Apdstoles, tal como se expresa en la doc- 
trina' de la fe, solo se encuentra en la Iglesia, es decir, en 
la asociacion de hecho de la cristiandad catolica, y que hay 
una sola Iglesia, fuera de la cual no hay salvacldn. La 
Iglesia es el cuerpo de Cristo, anunciado por el Hijo de 
Dios. Cristo y su Iglesia estan indisolublemente unidos. 
Verdad es que Origenes, en su teoria del apocatastasis, 
pronuncid un juicio menos duro. Los grandes Padres grie- 
gOB del siglo IV, Jeronimo, Basilio, Gregorio Nacianceno 
y Gregorio de Nyssa estdn undnimes en la condenacidn de 
los herejes que rechazan la doctrina de la Iglesia y rompen 
la unidad ecleeidstica, mientras reconocen en el paganismo, 
segun la Epistola a los Romanos, la posibilidad del cum- 
plimlento de la Ley. Y aun para evitar el cisma, creyeron 
que debian hacer grandes sacrificios personales. Por este 
mobivo, levanto el grito San Atanasio contra los melesia- 

(1) De bapt., 5, 2V, 28; In Ps. 90; Cone, 2; In Ps. 91, 36; Conf, 8, 2, 4; 
Eucken, Die Leben&anchauungen, 240 y sigs.; Specht, Die Lehr& von der 
Kirt'he, 89 y sigs., 307 y sigs.; Harnack, Dogmenge&ch,, III, ^ 149 y siga.; 
Beuter. August Stud., 63 y sigs., 82 y siga. 

(2) Dejlde ad Fetr.,Z^\ Ad. Kon,,l\-\l. 

(3) In Jes. Mav. Horn,., 3, 5, 1; De princ., 4, 2, 2; Ep, ad Rom., 2, 7;Tur- 
tnel, Hist, de Vinterpretation de I Tim., II, 4; Rev. dhist. et de liter., 1900, 
385 y siga. 
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nos, y Gregorio Niacianceno propuso el ejemplo de San 
Basilio, quien, ^ consecuencia de un desprecio que le hizo 
el obispo legitimo, temio, de parte de los monjes que le 
eran adictos, la desobediencia a dicho obispo, y, por tan- 
to, un cisma, y para evitarlo, abandono la ciudad La 
condenacion de las hereji'as por los concilios ecumenicos de 
Oriente es el mejor arguraento para comprobar que el 'linico 
camino de salvacion era la comunidn con la Madre Iglesia. 

Epifanio nos habla de los audianos, cuyo fundador se 
habia separado de la Iglesia para buscar i su man era la 
santidad. Aunque reconociendo la irreprenslbilidad de su 
eonducta, llegaa esta conclusidn: ^Lo peor es que ellos no 
quieren orar cqn .nadie, por muy puro de costumbres que 
sea, si persevera^en *la comunidad de la Iglesia. Es horrible 
oambiar el nombre de los cristianos en la Santa Iglesia, la 
cual no lleva tltulo alguno prestado, sino el^bmbre de 
.Cristo, .y.^ elegk paravelloB^^el-.nombre-de au y esta- 

blecer una contrasena puramente Humana, por muy justa 
4 inmaculada que en lo dem^ se lleve la vida 

, 10., ^Decisiones-de la Iglesia. Eri Africa- El simbolo 

atanasiano. Bonifacio Vlll. —De conformidad con la si- 


tuacipq dedos Padres africanos,'encontramos tambi^n en 
Africa por, primera vez una decisiorifeclesidstica respecto 
al principio; Extra ecclesiam nulla salus. Los dbnatistas, 
exigiendo la santidad para pertenecer a- la Iglesia y para 
administrar vd^lidamente los sacramentos, pusieron en pe- 
ligro todo el edificio de la Iglesia catolica. Por eso los afri- 
canos ttlvieron que pronunciarse resueltamente contra ellos 
respecto a la necesidad de la Iglesia para la salvacion. Sin 
embargo de esto, nada prueba el canon de un sinodo Afrl- 
oano del ano de 398, porque este smodo hace mucho tlem- 
po qile se tuvo como ficticio y desconocido de la historia 
Los 104 canones atribuidos a ese sinodo tampoco convle- 


Gris., Be sacerd.j 3, 4 6; 6, 4. Sobre Atanasio, v. Strater, 
Bie &r^s'^ngslehre des hi, Athanasius, 1894, 178. 

' 70, 15; Tom., Be prolegomenis theol,^ 19, 

^ (3) Hase, Folemilc, 43; Hefeie, Konziliengesch,^ II, 68 y sig. 

25 T. V 
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aeu a la epoca citada. Sou una colecciou, hecha por uu 
particular, de los canones de difereutee sluodos afrlcauos 
y orieutales, Por consiguiente, tampoco puede pouerse eu 
claro eu qu4 tiempo fue coustitui'do el cauou que habia de 
proponer a los ordeuaudos esta preguuta: «Fuera de la 
Iglesla catdlica ^puede llegar alguuo d la beatitud?)) Entre 
tauto estos cd-noues pasaron a la antigua coleccidu espauo^ 
la y a la pseudodsidoriana, por lo cual el cauou citado 
tambieu fue iucorporado al derecho canouico^^l Eu cambio, 
eu uu escrito de un siuodo uumidico se propoue a los doua- 
tistas esta tesis: «Qaieu se separe de esta Iglesia catdlica, 
por muy loablemeute que viva, y solo por el delito de estar 
apartado de la Iglesia, uo tendra la vida, siuo que la ira 
de Dios eati sobre el 

La mismo ocurre cou el simbolo atanasiano. Que no 
procede de San Atanasio, es cosa iududable. Nacio en Oc- 
cideute probablemeute en la Galia meridional, durante 
el siglo V, y por lo que respecta dia maxima: Extra 
ecclesiarriy etcetera, lleva el sello caracteristico de la Igle¬ 
sia africaua. Por haberla aceptado eu la Hturgia, adquirio 
poco a poco autoridad de simbolo. Este simbolo euseiia, 
pues: «E1 que quiera ser salvo, debe profesar la fe catolica. 
Quien no la conserve Integra, se perdera iududablemente 
para siempre.> Hase opiua que esta confesidu llegd a ser 
el simbolo de la Iglesia romaua, la cual «despuds de su se- 
paracidu de la Iglesia de Orieute, se abrogd el mouopolio 
de la santificacidu;)) pero el simbolo existia mucho antes 
dela separacidn y correspondia a la antigua fe de la Igle¬ 
sia romana. Asi, pues, esta uo hizo mas que conservar el 
privilegio. Veremos mia adelante cdmo la Iglesia romana, 
cuya sucesidu apostdlica superd eu seguridad d las demas 

(1) Deer. I, dist, 23, c 2. 

(2) Agust, Ep.y 141, 6; Cone. Illib.y 22. 

(3) Schwane, II, 231; Harnack, Dogmengesch., 11, 299; 

Wetzer y Weltes, V, ^ 681; RealenzyhL, 11,^450 y sigs. En 

las Capitulares francesas, ademds del simbolo apostolico, se impone tan 
s6io el conocimiento del simbolo del obispo Atanasio. Segun Kustle, Anti^ 
prxzeiUiana, 1905, en Espana. 
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Iglesias, po8ey6 deede el principio el privilegio de ]a ver- 
dadera fe, que ya el Apostol pondera ea ella. Si lo hubie- 
ra adquirido entonces, se hubiera hallado sin duda en per- 
fecto acuerdo cod el Oriente, hasta el ciema. Pero la Igle- 
siacismabica oriental va todavfa mds lejos, cuando equi- 
para a los no ortodoxos casi con los paganos. 

Cuando Bonifacio VIII dice: ^Definimoa que la sumi8i6n 
al Papa romano es condici6n neceaaria para lasalvacion de 
la crlatura bumana no afirmamd.s que lo que habian 
ensenado San Gipriano y San Agustin, San Jeronimo y 
- San rLeon, y perfeccionaron los escoldsticos (Santo Tomas); 
es la consecuencia de Mat, XVI, 18, 19. Aunque Tertu- 
liano,:fuDda;do''en la Eecritura y en la Tradicidn, puso los 
fundamentos del slstema cientifico catdlico del mundo, no 
recoDOcIendo nada cristiano que do fuera catdlicol^l, y 
aunque San Agustfn' fud el reguladbr para la Edad Media, 

_ sU doctrina-^xisMa ya^end^a Iglesia desde el tiempo de San 
Ignacio y en-forma expresada con bastante claridad. San 
Ireneo demuestra que los griegos tenlan en esto ideas subs- 
tancialmente identicos. Pero aunque San Agustin no hu¬ 
biera penetrado en la Iglesia con su dogmatica, sino que 
..hubiera llegado^a ser el «Santo'Padre del principio de los 
reformadore8,»:nada resultarla de aqul contra su dogma de 
la Iglesia unica santificante, sino al contrario, serfa un ar- 
gumeato en su favor; porque San Agustin no tenfa por ca- 
tdllco sino lo que crela y ensenaba la Iglesia. Su doctrina - 
sobre la predestinacidn fue ya abandonada por Oelestino 
Gomo cuestion dificil; pero como quiera que sea, no afecta 
al principio de la Iglesia unica salvadora, porque San 
Agustin, al contrario de los reformadores, no consideraba 
como miembros de la Iglesia cabdlica solamente i los pre- 
desticlados y santos, 

^ juicio protestante sobre San Agustin,— 

y » t 1 , tit, 8 , c. 1 . V. Ficke^ Die hirchenpolitisch. und 

hire . zu JSnde des Mittelalters, Nachder Karstellung D. Lam- 

jyrtfcA^jl896, 37 y sigs.; Seitz, Bit Heilnoiwendigkeit, 132. 

( 2 ). Hase, 1. c-, 73. Y, Zdckler, Handbuch der ihwl. Wusenschaft, II, 745; 
Jtteuter, Augu&t, Stud,, 47 y 82. 
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Es muy interesante oir eobre esto la voz de un protestante. 
Eucken escribe: «No es crefble que San Agustfn hublera 
producido de un golpe esta mezcla de lo material y espiri- 
tual, de lo temporal y eterno, sino que fue impulsado a 
ello por todo el movimiento de la antigua Iglesia. Pero 
solo entonces quedd expuesto con toda claridad el asunto 
y en condiciones de desarrollar toda su fuerza, con lo cual 
oonvirtiose San Agustin en fundador del catolicismo de 
forma medioeval.X^ 

«La importancia de aquella fusion, asi como su necesi- 
<3ad historica, es evidente. Con ella la vida adquiere s6- 
lida firmeza, y los actos un fin determinado; todaslas fiier- 
zas convergen en el cumplimiento de un solo deber. Con, 
admitir que en las instituciones visibles gobiernan fuer- 
zas invisibles, que lo temporal se hace instrumento inme- 
diato de lo eterno, no como simple sfmbolo, sino como fn- 
timamente unido d dl, como fluyendo inseparablementede 
dl, crece hasta lo infinito la intensidad de lo que sucede en 
nosotros y por nosotros; el hombre se cree puesto en una 
union segura y divina, y nada se pierde de su obra indi¬ 
vidual. La idea fundamental del Gristianismo, esto es, la 
union de lo divino y lo humano, al contacto de lo eterno.. 
ebn eLtiempo, ha encontrado aqui un desarrollo, impugna- . 
ble si se quiere, pero lleno de fuerza y conforme a las con¬ 
diciones histdricae. Porque ^c6mo hubiera podido el Oris- 
tianismo obrar y progresar sino en esta forma, en tiempo 
de las emigraciones de los pueblos y de la formacion de 
las nuevas nacionalidades? Pero San Agustin en nada se 
distingue tanto de Plotinio y de los Doctores de la Igle¬ 
sia griega, como en el avance qile dio d la comunidad reli- 
giosa con su historia, en la consolidacidn y afirmacion de 
un concepto y orden temporal de las cosas 

«Para el que quiera comprender todas las orientaciones, 
tiene San Agustin un valor incomparable, porque en el se 
muestran ellas claramente, como brotadas de todo el ser 

(1) Eucken, Die Lehenmnschauungen^ 241, 248 y sigs,, 266; Harnack, 
Keden und Auf&atze^ I, 115 y sigs. 
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humano, y descubren sus liltimas fuerzas impulsivas con 
diafana claridad. Se deduce especialmente de esto cuan 
profundamente arraigo el sistema del catoliclsmo medioeval 
en las necesidades espirituales del hombre, y con cuanta 
Beguridad esta protegido contra todo ataque, asi de la ruda 
violencia como del mezquino desprecio.]^ 

12. Escolastica, Torquemada. Cuarto concilio late- 
rano. El Tridentino. Tournely, Perrone, Pio IX.—Asl, 
pues, para el tiempo venidero no fu4 necesaria una resolu-: 
cion general y la Teologia mo- 

derna no necesitaron establecer un ^dogma particular de 
la absoluta necesidad de la Iglesia,)) puesto que no erasu 
oficio_,crear^dQgmas;:pero, Do pu.ede dudarse que tal fu4 la- 
doctrlna de ellas. Para los escolasticos era cosa indiscuti- • 
ble que solo en la Iglesia se encuentrala verdadera doc- 
trina de Jesus y de Ls Apdstoles, con los verdaderos ins- 
,trumentos dej.a..gpac5.a^y,,que.s^^^ es posible obte- 

ner la salvacion^^^ Pero el primero^que desarrolld sistem^- 
ticamente la doctrina de la Iglesia, Torquemada, enumera 
entre los priyilegios de la Iglesia -ca.tblica la exclusividad 
de ella, la cual, segun el principio: Extra eccleziam, etc., 
Be deriya de la necesidad de la verdadera fe, ensenada por 
la Iglesia para, conseguir la .yida eternay.y de la necesidad 
de los sacramentos, que dnicamente se encuentran en la 
Iglesia '2). - 

Ademds, el IV Concilio Laterano ensena en su prefer 
si6n de fe {cap. I): «Pero hay una Iglesia universal de 
los fieles, iuera de la cual nadie puede ser salvo.» A los 
raldenses convertidos, se imponia la confesidn de la Igle- 
flia una^ no la de los herejes, sino la santa, romana, cat6- 
lica y apostdlica, fuera de la cual nadie se salva. De igual 
manera ensena Eugenio IV, en nombre de la Iglesia roma¬ 
na, que fuera de la Iglesia catolica, nadie, no solamente 
los paganos, sino tampoco los judios, los herejes ni los cis- 
mdticos, puede ser participes de la vida eterna, sino que 

(1) Tom., S. theol, 3, q. 73, a. 3; Opusc., 18 (19), 3. 

(2) Summa de ecclesia, I, 28 y sigs. 
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todos Iran al fuego eterno, si no se restituyen i ella antes 
de la muerte. El Concilio de Trento presupone esta fe uni¬ 
versal de la Iglesia. Empieza el decreto sobre el pecado 
original con estas palabras: «Para conservar nuestra fe 
catdiica, limpiade los errores y en su pureza fntegra 6 ile- 
sa..., sin la cual es imposible agradar a Dios, ha acordado 
el Concilio.» Asimismo dice que la Iglesia catolica, instrui- 
da por Jesucristo nuestro Senor y por sus Apdstoles, 6 ilu- 
minada por el Espiritu Santo, que le inspird toda verdad, 
posee y guardara la doctrina verdadera respecto d la Eu- 
caristfa, y, por consiguiente, prohibe d'^todos los cristianos 
el creer lo contrario. El Concilio llama a la Iglesia romana 
Madre y Preceptora de las demas Pio IV, en su profe? 
sidn de fe, escribe estas palabras: <jConfieBO la Santa 
Iglesia catdlica y apostdlica romana como Madre y maes- 
tra de todas las Iglesias.^^ y concluye diciendo: ^Prometo 
guardar integramente hasta mi ultimo alien to esta verda¬ 
dera fe catdlica, fuera de la cual nadie puede salvarse.)) 

De loB <^te61og08 mds modernos)) solo quiero mencionar 
dos Dombres: Tournely poneel principio: Extra ecclesiam^ . 
etc,, entre las verdades inconcebibles y duras, porque con 
4\ son rechazados todos Iob herejes y cismdticos. «Pero d 
pesar de ello, no es menos cierto que lajbradicidn de todo 
tiempo ensena que fuera de la Iglesia no hay remisidn de 
los pecados, ni caridad, ni salvacion.)) Perrone plantea la 
tesis: Para los que se separan de esta vida retenidos enel 
cisma, en la herejia 6 en la incredulidad, no puede haber 
salvacidn, 6 bien, fuera de la Iglesia catolica no hay sal- 
vacidn; y empieza la exposicion de este modo: ^Esta te¬ 
sis, que tanto irrlta a todos los sectarios 6 incr^dulos, se 
evidencia no s6lo por la autoridad de las Escrituras y del 
sentido uniforme y persistente de la Iglesia catdlica, sino 
tamblen, y muy claramente, por la razon misma; preciso 
es, pues, ser ciego para no ver la verdad de ella 

(1) Sess. 6; 13 praef.; 14 de extr. unct. cap. 3; 25 de delectu cib. Catech. 
rom,, Euch. 43. 

(2) Tournely, Fraelectiones tkeoLj V, 52: Perrone, Praelectiones theoLf I 
1S54, 249 y sigs. 
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Pio TX conden6 el indiferentistno ea su prlmera Enci- 
clica y repitio el principio del simbolo atanasiano; 
«Fuera de la Iglesia catolica no hay salvacidn.)) En otra 
Enciclica dice: ^Porque Begun la fe, ha de sosteneree que 
fuera de la Iglesia apostolica romana nadie puede salvarse; 
ella es la unica area de salvacidn; quien no entra en ella, 
se ahogara en el diluvio.)) Le6n XIII es censurado espe- 
cialmente porque identifica religidn y Cristianismo con la 
Iglesia romana y el Papado, y ve la lihertad en la ohe- 
diepcia a la Iglesia. 

III. La doctrina ,de los reformadores 

13. Lbs mformad^^^^ Simbolos. Lutero. —Loa re- 

/ormac?ore5 se separaron de la Iglesia apostolica universal, 
y de ella tqmarqn el fundamento de .su fe, la Sagrada Es- 
critura. No ohstante esto, frente a la Iglesia, de la cual 
hahian salidoj'se alzaron con !a pretension de ser infalihles, 
y aun los unicos salvaiioreB. La confesidn de Augsburgo 
condena a tpdqs los herejes, as! a maniqueos, valentinia* 
lios, arfianbs y eiinomianos, como a mahometanos y sitni- 
lares, y tamhien djos. Bamosatenos, a los pelagianos anti- 
guoa y ihoderhqs y d otros que aparecen en la Apologia 
como escoldsticos, a los anahaptistas, d los donatistaa, a 
los novacianos, etc. Supone, por tantOj Ol principio, no s61o 
de la necesidad del Oristianismo para salvarse, sino tam- 
hi^n de la Iglesia linica santificante, Este principio se afir- 
md tamhien entre los reformadores. La Apologia dice: 
«Aunque los adversarios se arrogan el nomhre de Iglesia, 
ya sahemos que la Iglesia esta entre aquellos que ensenan 
el Evangelio de Cristo, y no entre los que defienden ma- 
las doctrinas contra el Evangelio La formula de con- 

(X) De 9 de Nov. de 1846; 9 de Die. de 1854; Le6n XIII, Enciclica de 20 
de Junio de 1888 sobre la libertad; Denzinger, Enchir.^ 1505; Coll. Lac.^ 
Til, 569; Gotz, Leo XIII, 1899, 98 y siga., 161. 

(2) Conf., i, 1 , 3 , p. 9 ; 2 , 2, p. 10 y sigs.; Appl., c. 3, a, 6, p. 133; Form. 
Gone, proem., 2, p. 571, 794; Thikotter, iExtra ecclesiam nulla salusy nach 
rdmtsch-kat/iolischer und p7'otestanti&cher Lehre, 1893; Greving, Gesckichte 
der deutschen Reformation, 1904. 
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cordia reconoce los sfmbolos antiguos, «los cuales contie- 
nen la conformidad undnline de la fe cristiana catolica y 
la confesidn de fe de los ortodoxos y de la verdadera Igle- 
sia, esto es, el apostolico, el niceno, y el ataiiasiano,^ y 
rechaza todas las herejias y creencias que contra ellos ban 
sido ihtroducidas en la Iglesia de Dios. En la adicion al 
artfculo de Stnalkalda, en la cual dice Lutero que el fana- 
tlsmo, que debio ser inoculado desde Adan por el antiguo 
dragon como una especie de veneno, es la raiz, la fuerza, 
la vida, el poder de todas las herejfas, y hace responsable 
al Papa y al mahometismo, se dice: «Enmodo alguno con- 
cedemos a los Obispos el derecho de llamarse Iglesia, por- 
que no son ellos la Iglesia; ni los oimos, aunque mandan y 
excomulgan en nombre de la Iglesia, pues por la gracia de 
Dios, un nino de siete anos sabe ya ahora lo que es la ver¬ 
dadera Iglesia: esto es, los santos, los fieles, las ovejas que 
oyen la voz del Pastorr> - 

En su .catecismo mayor, dice Lutero: «Pero fuera de 
esta cristiandad, no habiendb lugar p^ira-este E^^ 
no puede encontrarse la remisidn de los pecados ni la 
justificacidn, Por consiguiente, se ban alejado de esta 
Iglesia todos los que buscan y compran y afirman mere- 
cer la salvacidn, no por la gracia del Evangelic ni por la 
remision de los pecados, sino por suspropias obras.» «Por- 
que quien esti siempre fuera del Cristianismo, sea paga- 
no 6 turco, judlo 6 falso cristiano 6 hipocrita, aunque 
crea en el linico Dios verdadero y lo invoque, no sabe, 
sin embargo de esto, en qud disposicidn est^ Dios para 
con dl, y no puede prometerse benignidady gracia del Se- 
nor. Por eso permanecen en eterna ira y en eterna con- 
denacion «E1 principio Extra ecclesiam nulla solus, 
conserva en Lutero todo su valor, en aquella forma en 
que solo por 61 tuvo profundfsima demostracidn y se 


(1) II, 47, 56, p. 501, 603; Melanchthon, L. th. de pecc. or., 123; Calvino, 

Inst.^ 3, 14, 4; Catech. Genev. (Niemeyer, Coll. Conf.y 137); Conf. 1536, 

a. 26; 1566, a. 13. 

(2) Seeberg, Begriff der KirchCf I, 94. 
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aplica, no solo contra los herejes y los blasfemos, sino 
tambi^Q contra los «romanos.» Lutero solo conoce un di- 
lema 6 secuaces 6 enemigos del Evangelio. 

Pero, aunque se presclnda de los discursos de convite 
(papistas y turcos), nadie ignora la profunda vacilacion 
que revela d veces su lenguaje respecto d la verdad de su 
doctrina y dla salvacidndelosfieles fuera dela Iglesia an- 
tigua. A pesar de la teoria de la Iglesia invisible, d la que 
se acogio por necesidad, no pudo privarse Lutero del con- 
cepto de Iglesia, pero bubo de extenderlo mas d la comu- 
nidad, Segun dl, nadie llega a la fe, sino en la comunidad 
por la palabra de Dios, Dios prestd esta Have del reino de 
: los cielps d la comunidad de-los ;fieles,v Mas tarde incluyd 
tambidn d los romanos en el «Evangelio.» 

14. La dogmatica protestante. —Por eso la 
tica protestante admite, al lado de la ecclesia universalis^ 
ecclesia vera s, pura y una ecclesia falsa s—impura^ 
la primera esencialmente identificada con la Iglesia evan- 
gdlica (luterana), y la segunda con la Iglesia papal roma- 
De estg-se infiere que el.concepto evang^lico de 
la Iglesia forma parte del principio de los reformadores, y 
, que la cpnfianza subjetiva de la salvacion, es tambidn ne- 
. -cesaria a la comunidad de los fieles, d la Iglesia, La certeza 
evidente de la justificacion mediante Oristoen la fe, noes 
necesariamente protestante—dicen,—si contra el Sacra¬ 
mento romano de la penitencia no se anade la idea correla- 
tiva dela comunidad de los fieles. El conocimiento subje- 
tivo dela justificacidnporlafe, debeirunido, ensu accidn 
reclproca, con aquel concepto objetivo de la Iglesia <?:segun 
el cual, ante todas cosas, y antes que toda consideracidn a 

(1) .Kohler, Theol. Lit Zig.^ 1903, n. 26, col. 718, contra Bonin, Dieprah- 
Hsche Bedeutung des <ius reformandi^^ 1902. V. tambi^n, Zeitschrift. f. Icatk. 
Theol.^ 1904, 149 y sigs.; Janssen, Geschichtey II, 218. 

p) Zockler, II, 747; Nosgen,324. 

Lehre von der Rechtfertigungy I, ® 1889, 164; Dorner, Ge^ 
scmoku der prote&t. Theol.y 267 y sigs.; Janssen, 1. c., Ill, 50 y sigs.; See- 
1TT^3 7 7 ’ ^ sigs., 76, 88; Harnack, Dogmengesch.y III, ^ 728, 734; 

I) 757; Kiigelgen, Die Rechtfertigungslehrc des Johannes Brenz, 1699, 7 
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disposiciones jundicas, esta la comunidad de los fielea fun- 
dada por Dio8.» 

<jPara ella (la Reforma), fundada en bus' puras docfcri- 
nas, no habia otro representante de la Iglesia sino ella 
misma, y el Papa era tan secbario como Tomas Miinzer y 
los fandbicos sacramenbarios. Algo mas que pura cortesia 
es el que la Teologia evang^lica de nnestros dias haya 
abandonado este rfgido principio, y qne ofrezca, en general, 
algo asi como indicio de espiritu estrecho el acto de alguna 
fraccidn de la Iglesia evang^lica que se reserva para si el 
titulo de Iglesia y se hace rival de la romana, de lo cual 
tomaron sin duda su man era de hablar los hombres de la 
Reforraa. «La maxima Extra ecclesiam nulla salus^ es en 
el fondo verdadera, si por la palabra ecclesia no se enbien- 
de simplemenbe una Iglesia particular determinada. Quien 
interprets este principio como intolerancia, biene que ne- 
gar el sencillo y peculiar valor de la Revelacion y de la 
Redencion cristiana. Porque sin esta intolerancia, no hay 
Iglesia Gosa dudosaessiempre el que una Iglesia, como 
Iglesia, predique la tolerancia. Tampoco las Iglesias pro- 
testantes dejaron nada que desear respecto a la intoleran¬ 
cia En tiempo de la Reforma nadie era tolerante. Los 
reformadores no pudieron producir mejor argumento que 
la existencia de estas fracciones 6 sectas para arrogarse 
tal privilegio. En efecbo, ique otra cosa afirmaron ellos 
sino <^que unicamente su confesion era verdadera Iglesia 
de Oristo en la tierra, y que se hallaba en situacion brillan- 
ti'sima porque poseia la pura doctrina? Y no se hablaba 
ya de la Iglesia gen^rica evang^lica 6 de la Iglesia invisi¬ 
ble ideal, sino de su propia y especifica confesidn. La Igle¬ 
sia linica santificante debla demostrarse y afirmarse tam- 
bidn contra las demas confesiones. 

15. Calvino. Los principes reinantes.— Los calvinis- 

(1) Schmidt, Die Kirche^ 1884, 5, 180; Handhuck der Syrriholih^l^^O, 
339. 

(2) ^^TnoMiWi^DiewissenschaftlicheundlcirchlicheMethode^l^^'j Kahl, 
Ueber Faritat. 1895, 4; Realenzyld., XIV, ^ 141, 

(3) Dorner, c., 771 y sigs. 
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tas fu6ron aun mis exigentes en atribuir i su propia reli¬ 
gion el monopolio de la salvacion. Para ellos el Papa era el 
Anticristiano, el hombre del pecado, el.hijo de la perdicidn, 
y la Iglesia catolica, la sinagoga de Satanis. «Que todos 
los adeptos a el (al Papa) estan condenados, era un princi- 
pio considerado siempre como artlculo de fe donde domi- 
naba el calvinismo, y estaba tambien en la confesidn de 
Westminster No menos intolerantes fueron con los se- 
cuaces de la confesidn luterana los calvinistas. Como ellos, 
-predican todavia'^ hoy el odio a Poma, pero tambi4n alli 
donde pueden, tratan de hacer sospechosos i todos los que 
«no se dejan fanatizar por el calviriismb, como rregadores'y 
renegadores de la verdadera fe, y como disclpulos de una 
teologia falsa.» Mas tampoco los luteranos se mostraban 
rehacios en fomentar el odio a las doctrinas de Zwinglio 
y de Oalvino, mediante las cuales proponiase el diablo in- 
' troducir en la dglesia^ebpaganismo, el talmudismo y el ma-/ - 
hometismo. Diestelmaier oraba: «Dios os colme de odio al 
’calvinismOi>‘ ^ ^ • 

"'^ids rdfbfmadores,^ especialmente Oalvino y los anglica- ' 
nos, concedieron i los prlncipes (obispos de necesidad) el 
' derecbd do ^dbernar la'religidn de sus palses y de sus siib- 
♦ ditos.- <<Esmn--46yoc^^ deber del gobierno instituir el 

puro Evangelio'y la nueva Iglesia, extlrpar el sistema 
papal, y no dejar que prosperen doctrinas extranas.)) Pudo 
haber arraigadoya el Evangelio protestante entre las cla- 
ses populares, antes que la violencia viniese en su apoyo, 
pero, en general, la situacion del prfncipe daba la norma 
y prescribfa la regia. La antigua mixima, dominada hacla 
ya mucho tiempo por el Oristianismo: Cuius regio, illius 
religio^ volvla i imperar entonces. (1555). A los reyes y 
prlncipes correspondla determinar la religidn de sus siibdi* 
tos, y Velar por la pureza de ella. Los prlncipes luteranos 
se atribuyen este derecho en el prefacio i la formula de 
Concord ia. Esto era algo distinto del derecho de proteccidn. 

(1) ^Dollinger, Kirche und Kirchen^ 277, 286; RealenzyhLj VI, ^ 233, 293; 
^eitschr, f. hath. Theol., 1898, 643 y sigs. 
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Lo que hasta enfconces el Papa y los obispos, no por su 
propio dictamen, sino segun la fe revelada, haWan ensena- 
do y prescrito, acerca de la consecucion de la salvacidu, 
eso hicieron entonces los pnncipes mUndanos, pero con 
frecuencia d su antojo y capricho Asi, definian cudl era 
la Iglesia liaica redentora, y exigian de los ecleslasticos 
y maestros de Teologia que observaran la religidn del 
pals 

Se ha tratado de justificar este gobierno laico de la 
Iglesia alegando un «ticito consensode la comunidad 
pero con razdn se consider a tal aserto como una ficcidn 
que no podfa tomarse eri serio Semejante afirmacidn de 
nada slrve, antes por lo contrario, prueba que debe reco- 
nocerse que juridicamente no existla entonces de hecho 
una comunidad local que, como personalidad jurldica, pu- 
diese dar tdcito 6 expreso asentimiento. Tampoco se repa- 

(1) Bollinger, 1. c., 52 y sigs.; Kohm, Konfessionelle Lehrgegenzdtze^ III, 
6 y sigs.; Dorner, Geschichte, 186, 267 y sigs., 400. Kolde (Der Katholizis- 
mus und da^ ^0 Jalirhundtrt^ 1903, 23) afirma con excesiva confianza con¬ 
tra Ehrhard: <Es superfluo volver d ocuparse en esta acusacidn mil vecea 
repetida. Cualquier biografia de Lutero 6 historla de la Eeforma mediana- 
mente cientifica, podria ensenar al autor que Lutero jamas penad supeditar 
la Iglesia al poder civil.> Al contrario, Kdstlin, liealenzylcL^ XI, ^ 739, 754; 
XII, ^ 532; Bernouilli, Die rechtliche Stellung der evangelischen Kirche von 
ihrer geschichtlichen Entwichlung bis zur Gegenwart, 1893. Aai tarabien Bo¬ 
nin, Die praktische Bedeutung desjus reformandiy 1902; Kohler, Theol. Lit,- 
Ztg,y 1904, n. 26; Egli, Die Z iircherische Kirchenpolitik von Waldmann bis 
Zwingli: Jahrb. f. Schweiz. Gesch.* 1896, 1 y sigs.; B]6schy Geschichte der 
schweizerisch^reformierien Kircheny 1898 99; Kampachulte, Joh. Calvin, Sei¬ 
ne Kirche und sein Staat in Genf //, editado por Gdtz, 1900. Kolde 
(ob, cit., 25) observa ademaa que la maxima: Cuius regioy illius religioy fud 
por primera vez pronunciada por los romanos (Liga de Ratiabona, 1524, qui¬ 
zes antes que todos por Alberto de Maguncia). Como quiera que sea, parece 
que con ella entendlan proteger tan s61o lo que antes existia. Hergenrother, 
Kirche und Staaty 94 y aigs., 491 y siga. Las deatituciones de pastores libre- 
pensadores por el consistorio del Estado, y ia peticidn de los ortodoxos de 
que se procediese contra los profesores liberales de teologia, demuestran que 
todavia hoy el Estado es reconocido d invocado como juez en materia de 
religidn. 

(2) Agricola, Bekenninisgebundenheii und Lehrfreiheity 1898, 10, 35. 

(3) Hase, Werhcy X, 22, 379, 385; Nosgen, Symbolik., 304 y sigs.' 

(4) Friedberg, Das geliende Verfassungsrecht der evangenlischen Landes- 
kirche in Deutschland und Oesterreich, 1888. Al contrario, Kohler, Theol. 
Lit.-Ztq,, 1888, n. 26, Sp. 648; Goyau, KAllemagne religieuse: Le protestan- 
tismey 1898, XII, 3. 
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ra la dlficultad preguntando: «Pero jen qu^ puede fundar- 
se la asuncion del regimen eclesiastico por el soberano lo¬ 
cal, en un aentido historico superior, sino en la viva con- 
vlccion del pueblo de la necesidad del asunto y del deber 
de los principes paraobrar aei? El hecho escueto de que la 
potestad ecleslastica estuvo alguna vez en manos de los 
principes y que desde entonces ha sido ejercida sin inte- 
rrupcion, puede ser bastante como titulo jurfdico de pose- 
eion, pero ante el foro de la historia no constituye dere- 
cho alguno.^ Poi'o ly si la historia solamente da fe de que 
esta potestad fue asumida arbitrariamente? jY esta asun¬ 
cion pudo llevarse a efecto con el consentimiento de los re- 
formadores! . . ^ . 

No faltaron teologos e Iglesias particulares que sintieron 
la pesadumbre de este regimen politico religiosoy se queja- 
ron amargamente de el Hace mas de cien anos que el 
protestantismo. aleman aspira i renovar las formas de su 
yida y de su doctrina,. esforzandqse por volver 4-SU8 prin- 
ciplos originales sobre la tradicion entorpecida en el siglo 
por t^^ 'd’esarrollo cqrrespondiente i las 

nuevas condiciones de los tiempos; pero no lo quieren los 
cabezas discipUnarios’ de la -Iglesia del Estadd : ^jAtr^s, 
pues, tal union de la Iglesia y el Estado! Tal ser^ mi con- 
signa hasta el fin, 6 hasta que yo llegued verla realmente 
desbaratada»—exclama Schleiermacher.—Y puesto que, 
segiin el concepto del dogma evangelico, no hay disposi- 
cion legal divina, tampoco habra medio mejor para guar- 
dar la Iglesia evang61ica «contra la desmembracion en 
sectas y contra las conquistas del rpmanismo)) (Ritschl). 

16. El protestantismo posterior. La Iglesia visible 
y la invisible. —El protestantismo posterior ha suavizado, 
sin duda, estas pretensiones. Lo que antes pensaron y di- 
jeron algunos protestantes mas sensatos, en contraste con 

(1) Schleiermacher, Vierte Rede: WerJce^l^ 1843, 339 ysigs.; Janssen, 
^eschichte, VI, 5; Ehrhard, Katkolizismus, 185 y sigs.; RealenzykL, X, ® 466 
y sigs,; Xl, 3 576 y sigs.; XII, ^ 1 y aigs.;,Seeberg, i)ze Grundioekrheiteriy 1^9 
y sigs.; Beyachlag, Evang, Blatter, 1900, cuad. 6. 
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8U confesi^a y con sus companeros de fe, sobre las relacio- 
nes con la Iglesia antigua, consiguid poco a poco insinuar 
una apreciacidn mas justa de los dlsidentes, hasta el pun- 
to de que Lutero mismo no pudo disimular que era empre- 
sa temeraria la de «eDsenar y creer algo contra los Pa¬ 
dres.» «Item, si se ve que personas tan excelentes, inteli- 
gentes y sabias, y aun la mayor y mejor parte del mundo, 
ban ensenado precisamente de este mode, como antes tan- 
tos santos, como Ambrosio, Jerdnimo y Agustin.^ Asf, por 
ejemplo, Kepler considerd d Lutero y a Melanchthon, no 
como fundadores de una religidn propia, sino como cabezas 
de un parfcido, de cuyas ensenanzas puede uno remitirse a 
la doctrina universal de los Padres. La Jgleaiade Oristo— 
dice—es ^una y misma Iglesia en todos los tiempos.)) Ro¬ 
ma, Wittenberg y Ginebra solo son partes de la misma 
Iglesia «catdlica.> No quiere tener el nada de comiin con 
Lutero, en cuanto excluye a la misma Roma de la Iglesia, 
y no sabe distinguir ^^entre el templo de Dios y el que 
vive en dl -^l)) La designacidn de la «reiigidD» luterana 
como ^dnica santificante,5> es muy rara durante el siglo 
XVII. 

No solamente los tedlogos racionalistas, sino tambien los 
positives, recoDocen ahora mayor derecho a la Iglesia ca- 
tdlica, aunque todavia no ban enmudecido los antiguos 
ultrajes. Hase considera las diversas Iglesias como Igle- 
sias parciales, que todas contienen una parte de la verdad, 
pero sin alcanzar el ideal de la Iglesia, y sin corresponder 
enteramente a la idea de la Iglesia. Troltscb, como re- 
lativista, menos ve en la Reforma una renovacion del pri¬ 
mitive Gristianismo, que una modificacidn del Oatolicismo, 
resuhante de una evolucion interna de dste, determinada 
con mas precision por medio de un contacto original con el 
Nuevo Testamento, modificacidn que condujo, en general, 
a la espiritualizacion e inmanencia de la religidn. Zockler 

(1) Schuster, Joh, Kepler und die grosse^i Streitfragen seiner Zeit, 1888, 
156; Muller, Symbolih, 3, n. 4: Hist.-polit., 1904, II, 13 y siga.; Krogh'-Tou- 
mug, Hugo Grotius, 1904. 
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cree que el Oatolicismo pone con preferencia en primer 
termino la institucion salvadora fundada en los eacramen- 
tos, mientras el protestantifimo prefiere sobre todo la co- 
niunlon de loe eantos. «0atolicl8mo y, protestantismo son 
las dos corrientes principales del Oristianismo, las cuales, 
relativamente legitimas en si y por si, se entrelazan en el 
trascurso de toda la historia ecleslastica y se presentan 6 
con verdad y medida 6 de uiia manera falsa, arrogante y 
desmesurada. Cuando ei protestantismo, oprimido en la 
Edad Media, se rehizo en la reforma del siglo XVI y, al 
lado del Oatolicismo, que iba apart^ndose de el y fijandose, 
conquistd una posicion independiente, perdieron ambos 
mis y. m^,s su-reciprocadnfluencia, por lo cual se cay6, por 
una parte, en el extremo objetivismo, y, por otra, en un 
subjetivismo con.frecuencia no menos extremado 

Pero con esto habria que admitir de iguai manera que 
la vei’dadera Iglesia no exisbe propiamente en- ninguna 
parte, porque la Iglesia invisible no es comprensible por si 
sola en ningdn lugar, y-,= con todo, se cree que ella es el 
medio'de extenderieii'reinode Dios en la tierra. Wiarneck, 
para establecer una especie de unidad, aconseja a todas las 
sociedades religiosas^ queireconozcan:-l.^^que nosotros (los- 
protestantes), todosquntos, poseemos tal medida de cornu- 
nes verdades de /e, que es bastante para mostrar d un 
pecador el camino seguro de la saivacion; y 2.®, que no hay 
una sola Iglesia santificante, sino un solo Salvador santi- 
^Esta es propiamente la dlferencia mas profunda 
entre Roma y nosotros; Roma ensena una sola Iglesia sal¬ 
vadora, no el 'unico Salvador Pero ^y si un pagano pre- 


(1) Zockler, Ilandhuch, II, 399; Schleiermacher, ChristL Glauhenslehre^ 
II, 454 ;> Mohler, Symbolih^ X; Baur, Lehrgegen&atz des Kaiholizumus und 
Protestantismus, 3 y sigs., G; Dorner, Geschichte der protest^ Theologie^ he- 
sonders in Deut&chland^ 1867, 4 y sigs. De iguai modo ya el teologo.catolico 
Salat: V. Briick, Geschichte der hath. Kirche in Deutschland im IJ^Jahrhnn- 
dert^ I, IBS'?, 387 y sigs. 

(2) Allgemeine Missions-Zeitschr., 1888, 319; Ronn eke, Pius IX. Enzy- 
Idilca und Syllabus^ 1891, 58 y sigs.; Seeberg, Waheheiten der christL Reli¬ 
gion^ 1902, 17 ; Traub, Die gemeinschafthildende Kraft der Religion: Beitrd- 
ge zur Weiterhildung der Religion^ 1905, 327 y sigs. 
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guntaee quien garantiza que precieamente los proteetantea 
posean la verdadera doctrina del Salvador? Sin autoridad 
infalible, bid una Iglesia visible con sacramentos visibles, 
ser^ siempre imposible ensenar al pecador el camino de la 
salvacion. Eeto lo demostro San Agustln irrefutablemente 
con su vIda y bub escritos. 

IV. Conducta de la Iglesia con las herejias y el 
paganismo 

A. Juicio sohre su estado religioso-moral 

17. Herejia culpable e inculpable. San Agustfn.— 
La Iglesia catolica eoatiene que es la linica neceearia para 
la ealvacidn, pero reconoce una disbincion entre doctrina 
ohjetiva y aplicacidn subjetiva, y una relacion interna 
entre la Iglesia visible y la invisible, Ni se salvan indefec- 
tiblemente todos los que estan en la Igleeia catolica, ni ee 
plerden sin remiBion todos los que estan fuera de el la. Ad- 
mitiendo esto, ni rinde homenaje d «la Iglesia ideal de los 
protestantes,^ ni «practica una poUtica intolerante Al 
contrario, sigue ella en absoluto el ejemplo de los grandes 
Padres..., los cuales supleron distinguir tambidn entre 
herejias culpables y no culpables, y entre cisma de buena 
y de mala fe. Sin duda que el juicio de ellos fu^ de ordlna- 
rio muy eevero desde Terbuliano pero esto ee comprende 
por el hecho de que tenlan que tratar comiinmente con 
aquellos herejes y cismdticos que antes habfan sido miem* 
bros de la Iglesia catdlica. Si no se trataba de estos y la 
herej{a era heredada y afianzada por la costumbre, su jui¬ 
cio era mucho mds suave, y ei no siempre se puso de re¬ 
lieve el elemento de la grave culpa personal, es porque se 
consideraba sobreentendido 

(1) Haae, Polemik, 64; Schmidt, Kirche^ 224. 

(2) praeacr.^ 6; De hapt.y 15. 

Ueil&notwegkeity 59. Sobre la interpret, de I 4, v^- 
ee Turmel, Rev. cPhist, et de litter, rel.y 1900, 391 y siga. 
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Ya dice San Agustin que solamente son herejes los que 
piensan al contrario de la Iglesia de Cristo, pero solo si se 
resisten tenazmente y no quieren mejorar sus perniciosas 
doctrinas. «Los que defienden sin obstinada pasidn su pa- 
recer, aunque sea falso y absurdo, especialmente si lo ban 
recibido de sus engafiados padres, pero que, previsores y 
con cautela, buscan la verdad, dispuestos acorregirse si la 
encuentran, no pUeden incluirse en manera alguna entre 
los herejes Por este motivo considera San Agustin el 
bautisnao de los herejes materiales de otra manera que el 
de los herejes formales. Si el cateciimeno se halla inocen- 
temente en una herejia, 6, en caso de necesidad, recibe el 
. bftutismo de.ui>;hereje, qbtendrd,, no;obstante esto, la re- 
misidn de los pecados y el Espiritu Santo Los herejes 
. y los cismaticos tienen tambien algo de comdn con lalgle- 
sia, algo que puedeservir para la salvacidn de los que, sin 
culpa, est^n fuera de la comunidad de la Iglesia; mientras- 
.^que lf^,sem$j,anza cpnducaA los,herejes,y & los cismdticos 
formales la perdiclqq,^aun el sa,cramento del bautismo. Se 
comparan dstos J..jQ,s ,miembcos separados del cuerpo, que 
dnicamente conservan la forrna, pero, que ban perdido la 
, vida, porque les falta el alma Gon mds indulgencia ban 
de juzgarse todavia aquellos buenos cristianos que sin cul¬ 
pa suya han estado separados de la Iglesia. Si no intrigan 
contra la Iglesia, los corona secretamente el Padre que ve 
el corazdn 

18. Santo Tomas. Tournely. —Santo Tomds hlzo su- 
yas las palabras de San Agustin Pecuerda que forman 
parte del Decreto de Graciano y da por razdn de ellas 
la falta de intencidn hostil d la doctrina eclesidstica. Sin 


. Ep. 43,1; De util, cred., 1, 1; De vera ret., 6; De civ. Dei., 18, 

1 Specht, Die Lehre von Kirche, 66 y sigs., 94 y eigs., 

-August. Stud., 342 y sigs.; Vacandard, Dev. du Clerge franf., 

1906 Itn., 232 y sigs. 

(2) De bapt., 1 , 3, 4; 4, 22, 29. 

(3) Sermo 268, 2. 

(4) De vera relig., 6, 11. 

a. 11, a. 2 ad 3; 1, q. 32, a. 4. V. Ledn I, Ep. 102, 2. 
(6) Ihst., 24, q. 3. Dixit Apost. Collect. Lac., VII, 113. 

26 
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embargo de eetOj el contexto demuestra que Santo Tom^^s 
concibe el principio por modo algo mis eetrecho que San 
Agustin, en cuanto habla solamente de la herejia material 
con relacion d objetoe no definidos todavia por la Igleeia. 
«Pero despu^B que eetas cosae ban sido precieadas por la 
autoridad de la Iglesia universal, habrd de ser considerado 
como hereje el que se oponga d ellas obstlnadamente. Tal 
autoridad reside principalmente en el Papa.» Como quiera 
que sea, tambi^n habla Santo Tomds aqul y mas adelante 
de los herejes que todavia estan dentro de la Iglesia y que 
se sublevan contra ella. Contra 4stos ha de aplicarse pri- 
mero la doble reprensibn, y, si perduran, hay que proce- 
sarlos. Por lo contrario, Tournely advierte, sobre el mismo 
pasaje de San Agustin, que el Santo habla-ide los que, si no 
de hecho, por lo menos con sincero'de8eo,"sbh miembros de 
la comunibn externa de la Iglesia, y, si nada se opone, par- 
ticlpan del esplritu interior de ella. Obros teblogos reco- 
nocen que entre la multitud de herejes son much os los que 
sblo yerran materialmente Sudrezy Lugo suponen que 
un error no culpable, b tambibn leve b gravemente culpa-, 
ble, pero sin pertinacia, incluye aun el afecto catblico; asi, 
pues, hasta donde llega bste, llega tambibn la intencibn 
formal, si no la manifestacibn visible, por el Catolicismo. 

Los tedlogos mas recientes estbn. de acuerdo en excluir 
de la salvacibn d los herejes contumaces, es decir, dlos que 
se revelan contra una persuasion mejor y contra la verdad 
manifiesta del Espiritu Santo. Asf, pues, la obstinacibn no 
consiste en un ^celo desplegado exteriormente en defensa 
del error.)) En efecto, dice bien el Oatecismo romano 
^No porque uno hay a faltado una vez eh la fe, ha de con- 
siderarsele como hereje, sino sblo el que, despreciando la au¬ 
toridad de la Iglesia, defiende obstlnadamente las opiniones 
impia8.» Luego lo que decide es la obstinacion^ no el celo 


(1) M. Cano, S. theoLy 12, 10; Tournely, Frael., V, 53; Eeiffenstuel, Fe 
virt. tktol. tr.y 4, q. 2, n. 19; Torn., Froleg,, 15, 1 y sigs.; A. Schmid, Wis- 
senschaft und Autoritdtj 81; Kleutgen. Theologte der Vorzcity III, 143. 

(2) 1, 10, H. 
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exterior. El adversario es sin duda propenso a afirmar eu 
propia buena fe, porque juzga d la luz de bus principios; 
pero esto no impide reconocer que, si bienhay el deber de 
creer (lihertas conscientiae!), el juez, eu realidad, no juzga 
de lo interno.' Cuanto mas antigua es la escisidn y mas 
tenaz la fuerza de la costumbre en las cosas religiosas, 
con mas cuidado se guardard uno de suponer con ligereza 
una mala voluntad ' 

Nada quiero decir de la tolerancia en la prdctica. Uui- 
camente recordar^ un pasaje de la «Religi6n» de Kant. 
«Si una Iglesia que afirma la propia creencia como obli¬ 
gator ia para todos quiere llamarse catolica; y si aquella 
que se guarda de .hacer:..tal.afi.rmaci6n,-aunque lo mismo 
harfa-si Je fuerarposiMe,-^^^ llamarse protestante, un 
obser.vador atento^ podrta;alegar mdsde^un c^lebr'e ejemplo 
de catdlicos protestantizantes, y, al contrario, otros mas 
desagradables de protestaiite8.que=:Ca=tolizan ^^l»rijO mismo 
piensa Ginzendori':.^^^^ {:LQa.caMlicos).llevan,e^^^ la boca 
y en la bandera el anatema contra los adversarios; pero en 
la prdctica'.son muyrbenjgnosvcon ellos. Nosotros, los pro- 
testantes, llevamos libertad en ]db boca y en el escudo, y 
hay entre nosotrosr-in'_pmcri-(lo!.digo con dolor) verdaderoe 
tiranos de la conciencia.)) Debemos alegar siempre este 
juicio frente d los actuales reprobadores de la intolerancia 
catdiica. 

19, Pio IX. El «SyIlabus».—En la misma-Enciclica 
en que Pfo IX condena el indiferentismo ^^^y dice que la 
Iglesia romana es unica area de salvacion, previene tam-^ 
bien contra las preguntas impertlnentes sobre la suerte de 
los que no son devotos de la Iglesia catdlica; y esto porque 
a los hombres no les esta permitido escudrinar los juicios 

(1) Werner, Suarez, I, 1861, 241 y sigs.; Weiss, Apologie, III, 279 y 
sigs., 857 y aigs. 

_(2) Kant, I>ie Religion, 156; Pilatos, JVas isi Wdhrheit?, 140. V. Rohm, 
Mer Protestantismus^ 296 y aigs. 

W 9 de Dio. de 1854; 10 de Ag. de 1863; Denzinger, Enckir., 1503,1529; 
bcbneider, Die fundftm.entale GlauhensUhre der .kathoL Kirche^ vorgelegt 
und gegen die moderne sozialen Irrtiimer verteidigt von Fapst Leo Xllli 
1903, 20, 351 y aigs.; Nilles, De iuridico valore decreti toUrantiae, 1863. 
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secretos de Dios. Pero al fin y al cabo ha de admitirse 
como seguro que los que ignoran la verdadera religion, si 
su ignorancia es invencible, no tienen que dar d Dios cuen- 
ta de ella. Ahora bien ^qui4n se atrevera a fijar los limites 
de tal ignorancia? En 1869 derogo la bula In coena Do- 
minif no lefda ya en Roma desde 1770. 

En el Syllabus se repiten solamente las proposiciones 
concernientes al indiferentismo, juzgado porsu manifesta- 
clon externa Los protestantes no se atreverdn d comba- 
tir las tesis dirigidas contra el racionalismo, si no quieren 
hacer de la raz6n linico drbitro en cosas de fe. La teals 
condenada: ^Por lo menos es permltido tener buena es- 
peranza acerca de la felicidad eterna de los que no viven 
en la verdadera Iglesia de Oristo,» estd tomada sencilla- 
meote de la mencionada Encfclica, y ha de expllcarse se- 
giin el contexto de el-la, la cual es tanto menos perturba- 
dora cuanto ninguna certeza puede tenerse, segiin la doc- 
trina catdlica, excepto el caso de especial revelacion, ni 
siquiera respecto d la salvacidn de los que pertenecen d la 
verdadera Iglesia; por consiguiente, todos necesitan 
brar su salvacion con temor y temblor. * 

Es, pues, vano empeno el poner d Le6n XIII en contra- 
diccidn con Pio IX y con el Syllabus; hay ademas que te- 
ner presente que Leon XIII no se llmita d la tesis nega- 
tiva, sino que parte de principles positives para las cir- 
cunstancias modernas. El error fundamental que nos cen- 
suran, a saber, que el Orlstianismo es igual d la Iglesia 
romana ^ igual al Papa, existiria de veras, si fuera de la 
Iglesia romana no se admitiese cristlanismo alguno. Tam- 
bldn la Iglesia evangdlica pretende poseer el «EvangelIo 
puro,> el verdadero Cristlanismo. 

20, Buena fe en protestantes y conversos. —A este 
indulgente juicio respecto a la herejia material le llama 

(1) Syllabus complectens praecipuos noUrae aetatis errores^ 8 Die. 1864, 
n. 15-18. V. el artxculo en el Kirchen und StaatsUxicon^^ y Tosi, Vorle^ 
syngen ilbrn^ der Syllabus des pdpstlichen encyklica 8 Dez. 1864, 1865, 51 y 
sigs.; Granderath-Kirch, Geschichtedes Vatik. Konz,.!!. 1903,105, \Z0yColl. 
J&ac., VII, 569. 
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Haee ^un sentido anticatollco 6 equivoco.)) «Tomado sin- 
cera y seriamente, casi abolirfa el concepto de herejia, 6 
por lo menos, su aplicacion 6. la Igleeia proteetante. Ea 
efecto, precisamente por la mds eecrupulosa solicitud de su 
salvacidn, se separaron nuestros padres de la Iglesia del 
Papa, y nosotros protestamos contra ella porque estamos 
persuadidos de que es una equivocada interpretacidn del 
Cristianismo Segiin esto, vosotros, que reconoc4is la 
verdad del Cristianismo en vuestra Iglesia particular, ^no 
isois tambien reos'de falta de sinceridad? ^Es posible defi- 
nir una Iglesia como falso concepto del Cristianismo cuan- 
do se confiesa que ni aun la propia exterioriza plenamen- 
te la idea? Sabemqs_ muy,.U que selnocula este princi- 
pio en los corazones de la juventud con acre veneno con- 
..tra la Iglesia catdlica,^^^; que 4-eso estan dedicados los 
«perspicaces» entre los protestantes, 4:con juicio mds 6 
menos^determ>aado;>-perj>,^^ estq deba deducirse que 
todos. van de. buena fe,. es.ya qti:a cuestidn. 

Como quiera que sea, es Una argumentacidn superficial, 
por .no decir otra qosa, el atribuir ^ i los convertidos razo- 
nes mundanas contra la conciencia, apelando i Enrique IV 
y i Winckelmann Al contrario «nuestros padres> acep> 
taron y fomentaron la Reforma muchas veces, mas por 
motivos mundanos qtie por la conciencia. El pueblo, en ge¬ 
neral, poco tenia que interrogar a la conciencia, porque 
estaba sujeto A los soberanos, . Las biografias de los con¬ 
vertidos del Rass y del Rosenthal, demuestran cuan raras 
eran las ventajas temporales para los conversos y tambidn 
los motivos determinantes. Esto no es otra cosa sino una 

(1) Polemik, 63; Loofs, Symbolik oder Konfessionskunde, 1902, 

(2) y. uu catecisrao del ano de 1565 cit. por Janssen, Geschichte^ lY, 6, 
Como quiera que este hecho couocidisimo ha sido negado, especUlmeute con¬ 
tra Ehrhard, quiero por lo menos anadir uu juicio moderado de Hase (1. c., 
362): <Si en la mayor parte del pueblo protestaute reina cierto sentido de la 
legaiidad, no obstante toda la libertad de conciencia, una conciencia dema- 
siado determinada de la materia de fe y uu ardiente odio contra todaaproxi- 
macidu al mundo catdlico, recouoce esto principalmente por causa nuestros 
tratados sobre la confirmaci6u.> 

(3) Ya en el siglo XYI: Janssen, L c., V, 537 y sigs. 
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fable convenue entre los protestantes, mucho tiempo des* 
menbida por los hechos y por la historia. P. Hecker decfa 
pbco antes de su conversion, que tendria que soportar 
muchoB reproches de parte de bus amigos protestantes. 
«E1 mundo protestante admira, ensalza y adula al que 
habla 6 escribe heroicamente, declarandose dispuesto a 
seguir la verdad hasta donde quiera conducirlo, contra 
todo riesgo y costa de cualquier sacrificio; pero si algii- 
no obra como ella dice, lo calumnia el mundo protestante, 
diciendo que separa la fe de las obras.)) cNingun motivo 
interesado me impulsa d entrar en la Iglesia romana, que 
es la mas pobre y, segun el mundo, la mds desacreditada 
de todas, d causa de los numerosos extranjeros que la 
constituyen en nuestro pafs Se adapta enteramente 
al tiempo moderno lo que Hase afirma, es decir, que en la 
lucha contra el Catolicismo, la Iglesia protestante posee, 
no sdlo un ndmero de sabios profundoa, que inculcan al 
pueblo la grandeza del proteatantismo, con argumentos 
irrefutables en eata materia, sino un numero todavfa ma¬ 
yor de alborotadores, que excitan el fanatismo del pueblo, 
y, a la mas pequena adquiaicidn de los adversarios, provo- 
can un tumulto, que hacibndolos interiormente mda fuer- 
tes, compensa con usura el dano externo. ^E1 ejemplo de 
prosdlitos inaignea pierde asi toda eficacia, porque en el 
momento de su converaidn, son infamados como trai- 
dores.» 

Labuena fe, aun entre las «personas inteligentes,^ si de 
veras tienen seria aolicitud por su propia salvacion, no de- 
berfa satisfacerse con €un examen mds 6 menos diligen- 
te.> Porque si hay problema en la vida Humana para el 
cual tenga valor en todo y por todo esta mdxima: dbbese 
obrar la propia salvacidn con temor y temblor, es cier- 
tamente bste. Pero prescindiendode esto, desde Id, posihi- 
lidad de la salvacion fuera de la verdadera Iglesia, hasta 
la consecucidn efectiva de ella, hay gran trecho toda via. 

(1) Elliot, Le Pere Hecker^ fondateur dei Paulutes^ trad. Klein, ® 1898, 
140; Hase, Opp,^ X, 39; Schmid, Apologetik^ 120. 



LA lULESIA t^NICA QUE DA LA 8ALVACI5n 411 

Porque la Iglesia no ha negado jamds que al queeata fue- 
ra de ella le faltan muchoa auxilioa de gracia que dan fa- 
cilidadea al catdlico para labrar su aalvacidn. Ya San 
Aguatm obaerva que aunque reconoce el bautiamo de los 
donatiataa, no se infiere de eato que la Igleaia no tenga 
otra coaa que ofrecer. De lo contrario, no ae moleatarlan 
tanto loa catdlicoa para hacer que loa herejea vuelvan i la 
Igleaia Luego en el juicio an tea refer! do acerca de la 
herejia material, nada hay de €anticat61ico» ni de «equ{- 
voco.> Ni ea la ^Igleaia ideabx de Haae, ni «la politica in- 
tolerante,» aino un aimple corolario de la doctrina catolica. 

21. Diferentes grades de la pertenencia a la Igle¬ 
sia. Miembros vivos y muertos. Alma y cuerpo.— Si que- 
remoa teuev ides, de edgy;- 

nos jlele$ euja ^doetrinf y^en la.gracm^ la comunidad de 
la Igleaia, noa la ofrecen aquelloa que interior y exterior- 
mente pertenecen k ella en Quanto^comunidad de loa San- 
toa, y conatltuyen la Igleaia verdadera y grata k Dioa. 
Si peraeveran en esta comunidad con la gracia de Dios, 
ajcanzan,.aeguram©nta ,la.vyida,eterna., A lado de eatoa ae 
encuentran en la Igleaia impfoa y pecadorea que han per- 
dido el ropaje^de la gracia,aantificante^y ae han hecho in- 
dignoa de la comunidn de loa santoa. Eatoa pertenecen k la 
Igleaia b61o exteriormente, en cuanto, por efecto del bau¬ 
tiamo, recibieron el caracter de la milicia criatiana y aau* 
mieron la obligacion de vivir como criatianoa y obedientes 
a la Iglesia, Segun laa pardbolaa del Senor, hay que tole- 
rarloa mientraa el peligro no aea demaaiado grande para 
los buenoa fielea de la Igleaia, porque aiempre queda la ea- 
peranza de que algdn di'a ae hagan miembroa dignoa de 
ella. San Aguatfn compara eataa doa claaea con el aantuario 
y el' atrio del Templo. Loa paganoa impuroa aolamente 
pueden penetrar en el atrio, mientraa a los hijos de Abra¬ 
ham se lea permitfa la entrada al aantuario ^^VAai como en 

(1) G, Crescon.y 1, 34; De don. pers.y 9, 22. 

(2) C, liter. Fetily 3, 3: Be hapt.^ 1, 10, 14; 17, 26; C. ep, Farmen.^ 3, 3, 
17 y sigB. 
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el Area habia animales limpioB 4 inmundos, tambi^n en la 
Igleela hay buenos y inaloe. «Pero como No^ no ofrecio 
BacrificioB de animaleB inmundoB, Bino de lImpioB, aBi en 
la IgleBia tampoco llegan a DioB loB maloB, Bino loB bue- 
noB 

Lob hevejes y Iob cismdticos^ los cualeB han roto el vincu¬ 
lo externo^ Be hallanenloB linderoBde la Bociedad ecleBiaB- 
tica, en las avanzadae, por decirlo aBi. Y Bobre todo, pueBto 
que tomaron el bautiBtno y la profeBidn de fe de la IgleBia, 
todavfa pueden estar unidoB con ella interiormente con 
buena voluntad mediante la virtud y la caridad. Unica- 
mente eBtan privadoB de toda eBperanza de Balvacioii los 
que reBiBten al Espfritu Santo, eB decir, Iob que Be empenan 
en mantener la berejla 6 el ciBina contra'un Baber mejor y 
una Gonciencia perfecta 

San Agustin Be Birvio tambien, para explicar eBtaB di- 
verBaB relacloneB con la IgleBia, de una imagen que antes 
fue aplicada muchas veces (Hip6lito, Jeronimo) para pooer 
de relieve el asunto, la imagen del homhre interior y exte¬ 
rior^ del alma y del cuerpo. «Fud citado tambien el ejem- 
plo del hombre interior y el del exterior, pues aun siendo 
diferentes, no son llamados dos hombres; mucho menos pue- 
de hablarse de dos Iglesias, porque precisamente los que 
ahora toleran como buenos d los malos mezclados con ellos, 
despues de la muerte resucitardn, y entonces no habr^ ya 
malos ni serd, de" temer la muerte Como alma de la 
Iglesia sirven los dones espirituales, y como cuerpo, la con- 
fesidn externa y el uso de los sacramentQs. Al alma y al 
cuerpo pertenecen los que estan unidos interior y exterior- 
mente con la Iglesia; al alma y no al cuerpo, los que, como 
los catecumenos y los excomulgados, estdrn fuera de la Igle¬ 
sia, pero que poseen fe y caridad; al cuerpo y no al alma, 
los que s61o dependen exteriormente de la Iglesia. Esta 

(1) Brev. coll. e. Donat.^ 3^ 9, 17. 

(2) Algo mds riguroso Seitz, Die Heilsnotwendigkeit^ 99, 104 y sigs., 142 
y sigs. 

(3) Brey. coll. c. Kon.^ 10, 20; Ep. 149; Specht, Die Lehre von der Kir- 
CfiCy 67 y sigs., 80 y sigs. 
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ultima se considera como la perfcenencia minima Ouer- 
po y alma son correlativos. Pero el alma puede vivir fcam- 
bi^n sin el cuerpo, mientras el cuerpo sin el alma muere. 

22. Lavoluntad de gracia divina universal. Conoci- 
miento natural de Dios. Conciencia. San Agustin. —El 
fundamento de la pertenencia interna ha de buscarse en 
el amor de Dios por todos los hombres, pues para ello ins- 
tituyo, como condicidn necesaria, los medios externosy 
la Iglesia visible; pero su clemencia es tal que tambl^n la 
debilidad humana puede recibir auxilios por medios ex- 
traordinarios. Por tal motive, es de cardeter universal el 
Sacramento del bautismo en cuanto ^ la materia y al bau- 
, tizante, y el Evangelio es accesible i todas las inteligenclas 
r en sus verdades fundamentales. Pero el amor divino no se 
rdetiene todavia aquLAsi como la Antigua Alianza era un 
modelo de la Iglesia, mediante el cual era posible obtener 
el perddn de los pecados ^por: causa de la redencion que 
habia de venir, asi tambi4n los paganos no estdn todos des- 
provistos de consuelo. No queremos examinar aqui la cues- 
tl6n relativa al-momento en que obliga formalmente el 
bautismo; pero como quiera que sea, quien nada sabe del 
= bautismo, no-esta jen eLmismo caso que quien de-el tiene 
algun conocimiento, Asi, pues, a.aqu411os siempre les queda 
abierto un camino para su salvacion, Clemente de Alejan- 
- = drfa,--siguIendo a Hermas, nos hace. ver d Cristo y .^ los 
•Apdstoles predicando eli Evangelio a los paganos en el 
mundo subterraneo. 

El conocimiento natural de Dios y la conciencia ofrecen 
al hombre la posibilidad de llegar i Dios, por mucho que 
la experiencia nos demuestre que, en realidad, la vida de 
los paganos no es a propdsito para hacer brotar muchas 
esperanzas. La supuesta sentencia de San Agustin de que 

(1) Tom., S, Thtol.^ 3, q. 8, a. 3; Gatech. rom.y 1,10, 24; Belarm,, Con- 
trov.j II, 2, 3, 2; Perrone, Praelect.y II, 1, 2, p. 28 y sigs.; Pesch, Praelect» 
dogm,, I, 191 ; Seitz, L c., 340 y sigs.; Scheeben Atzberger, Dogm.y IV, 314 y 
axgs. Tunnel llega a afirmar que en los siglos IV y V todos los Padres reco- 
nocieron k todos los cristianos sin distincion la saWacibn, y que ensenaron 
una apocatastasis universal. V, Thtol. Quartalschr.^ 1901, 485. 
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todae las virtudes de los paganos son «esplendidos vi- 
cios ^iJ,»habna de explicarse en cuanto ellas no tlenen re- 
lacion teologica con la salvacion eterna y como contraste 
con la moral estoica de los pelagianos; pero asi y todo, 
esti atenuada en otros pasajes del mismo Santo, segiin los 
cuales antes de Cristo conocfan miichos la religion verda- 
dera; con todo, en tal forma no se ha convertido en dogma, 
aunque el canon 22 del segundo sinodo de Orange (529) 
tiene gran semejanza con esto. En efecto, este sinodo define 
tambl^n que la luz de la raz6n no se apaga enteramente 
ni se destruye la libre voluntad (13) por el pecado origi¬ 
nal. El Tridentino acepto esta definicion Los Padres 
hicieron resaltar muchfsimo la incapacidad moral del paga- 
nistno, pero nunca negaron el libre albedrfo; solo querfan 
convertir a los paganos, no por medio de la violencia, sino 
por la dulzura y la instruccidn. Sin duda partian de la per- 
suasldn de que todos los paganos habian tenido ocasidn de 
conocer el Evangelic, pero estaban convencidos de que 
nadie que hicieran lo posible, se perderia. Es imposible 
que sea rechazado por Dios un hombre que aspira sincera- 
mente a dl. 

23. Sacramentos de la naturaleza. Santo Tomas. 
Dante. —Los escolasticos supusieron para los paganos sa¬ 
cramentos de la naturaleza, as! como para los judfos sa- 
cratnentos de la ley y para los cristianos sacramentos de 
la gracia Santo Tom^s dice, con San Agustln, que per- 

(1) C. JuL, 4, 3, 25-26; Ep. 167, 2, 6; 3, 10; Ernst, Die Werke und Tu- 

genden der Ungldubigen nach St. Augustin^ 1871 y siga.; Scheeben, Dogma- 
tik^ III, 948 y sigs,, 961 y siga., 984 y aigs.; Heinrich-Gutberlet, Dogmatik, 
VIII, 178 y sigs., 180, 192 y sigs. Denifle ( Lutker und Luthertum^ I, 383 y 
aiga.)contraKolde, el cual a propoaito de la aentencia de Meiachthon de que 
las virtudes de los paganos no son verdaderas virtudes, sino vicios, refierese 
^ San Agustin ( Splendida derauestra que tal expreaidn no s6 halla en 

el iugar citado, ni en ningun otro. Sobre Ambrosio y otroa Padres, v. Katho- 
lik., 1888, I, 371 y sigs.; Die Heihnotwendigkeit^ZXO y 376y3igs.; 
Niederhuber, Die Lehre des hi. Amhrosius vom Reiche Gottes auf Erden^ 
1904; Cris., In Ep. ad Rom, 26, 9. 

(2) V. Prop. Bail., 25, 57; Auctorem fidei^ c. 19,23; Denz., Enchir.yXi. 905, 
907, 1382, 1386. 

(3) Hugo de S. Viet., De sacr., I, 10, 6, 7; Suarez, Ow, 1860, XX, 65 
y sigs. 



LA IGLESIA tTNICA Q0E DA LA SALVACI6 n 


415 


tenece a la facultad de la Providencia divina acudir amo- 
rosament© ©n ayuda de cada uno con r©sp©cto d lo a©cesa- 
rio para la Balvacidn, con tal qu© ©1 mismo hombr© no lo 
impida. «Si un hombr©, crld-ndose en la s©lva 6 ©ntr© ani- 
males lrracional©s, sigui©ra los impulsos d© su razdn na¬ 
tural, amando ©1 blen y aborr©cieDdo ©1 mal, deberia ©star 
©nt©ram©nt© s©guro d© quo Dios 1© revolaria lo que 1© ©ra 
nocosario para su salvacion, 6 por inspiraclon directa, 6 
©nyid^ndol© un apdstol, comoPodro Cornelio^^^;^ Vordad 
©s qu© pu©d© discutirs© respocto a como ©nfcondio Santo 
Tomas esta actividad propia d©l hombr©, y aun ©s pro- 
babl<a^qdb"Sigui6^^ sovera doctrina d© la prodesti- 

nacldn; pero aun asi, roconocid con esto qu© la Igle- 
sia, uhi'ca santificant©, *6 cbndena rotundamonte todo lo 
que estd,' fu©ra“de-elia.'‘Et ang©l, d©l qu© s© r©ia Roussoau, 
fu© puosto por la Sorbona ©ntr© los modios qu© ©n todo 
ti©mpd" 0 '&tM a‘#e d© Dios. Los ©scotistas van 

davla mas lojos. Por Id cual, asi como los escoUsticos, fu©- 
ron acusados d© polagianismo. Los inisionoros quo, al invi- 
tar d los pueblos gontileS'a bautizars©- oy©n muchas voces. .. . 
la rospuosta de que no quioren soparars© ©n la otra vida 
d©’ sus parientes^mu^^ ©bbautismo, dobon dojarse 

guiar por el principio expuesto. 

Dant© ©ntondid rocfcament© a Santo Tomas, cuando ©n 
magmficos tdrminos discuto^el dostino d©l qu© nac© ©n la 
orilla delTndo, dond© nadio'habla d© Jesucristo: «:Si, ©n 
cuanto la razon humana concibe, es puro e inmaculado ©n 
obras y en voluntad, y ©sU sin pecado ©n palabras y ©n la 
vida, y muor© incrddiilo y sin bautismo, ^dond© e&ti la 
jusfcicia que 1© condone? ^Dond© la culpa d© qu© no 
croa? (2))) Pero ©1 criterio d© Santo Tom‘is hasido dofondi- 

(1) De veHt., q. 14, a. 11 ad 1-2; S. theoL^ 1, 2, q. 95, art, 6, 3; 2, % q. 2, 
a. 7 ad 3. V. Wilmera, Lekrhuch der Religion^ I, 1894, 231; Fischer, De sa¬ 
lute infidelium^ 1886; Stentrup, Praelectiones dogmaticae de Verho incarna- 
to, 11, 1, 1889, 385, 403, 414, 4l8; Kath, Miss., 1895, 163 y sigs. En la anti- 
gua novela Barlaavi y Josa/at, al joyen bieu dispuesto es enviado el ermi- 

tafia Barlaam. 

(2) Faraiso, XIX, 70 y aigs. 
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do aun en nuestros dias La <^religldn natural)) encueu- 
tra preciffamente la mayor parte de los defensores entre 
los teologos catdlicos. Si queremos distinguir tambi^n en 
la fe {Hehr,, XI, 6) entre fides explicita e implicita, ha 
de considerarse como suficiente esta ultima para los paga- 
nos. El principio de que Dios no niega la gracia a ninguno 
que hace lo dlspuesto por El, hallo asentimiento casi uni¬ 
versal 

24. Kant. —Muy distinto fu4 el juicio de los reforma- 
dores y de la ortodoxia protestante, ya que afirmaban en 
el hombre caido una incapacidad total para conocer d Dios 
y hacer algo bueno Frente a esto es preferible la mo- 
derna religion racionaly cuando Kant, en contradiccion 
con su etica, dice que si uno, con sana intencion de cum- 
plir el deber, hace cuanto estd en su mano..., para satis- 
facer su obligacion, puede esperar que lo que en el haya 
de insuficiente, sera suplido de alguna manera por la Su- 
prema Sabiduria Pero la novedad de su descubrimiento 
consiste unicamente en que tiene por indiferente la perte- 
nencia d una Iglesia, y en creer que la religion natural 
basta a todos y para todo. 

Tampoco es exacto el afirmar que la condenacidn de los 
paganos, no solo ha sido doctrina catdlica, sino tambi^n 
protestante porque la Iglesia catblica tiene entre todas 

.(1) Perrone, Pradect.y VII, lf3T; Kleutgen, Theol. der Vorzeit, II, 169; 
in, 919; Heinrich-Gutberlet, Dogmatik, VIII, 329 y siga., 491 y siga.; Mu* 
llendorf, Zeit&chr.f. hath, TheoL, 1893, 42 y siga,; 496 y aigs,; 1902, 559. 

(2) LLese, Der Heilsnotwendige Glauhe^ 1902, 65 y siga.; Denifle, Luther 

und Luthertum, I, 653 y sigs.; Peach, Praelect. dogm.^ V, 114 y siga.; Schif- 
fini, De gratia divina^ 1901, 540 y siga, Dieckhoff (Theol. Zeitschr,, 1860, 
677 y sigs.) condena este principio. Sobre la fides v, Hotfman, Die 

Lehre von der fides implicita in der kaihol, Kirche^ 1903 (protest.). 

(3) ,Apol..^ 2, 4, 9 y siga., p. 61; Artie. Smal.., 3, I, p. 318, 321; Nitzsch; 
Evag. Dogmatik^ 326 yaigs., 599; Dorner, Geschichte der protest, Theol.., 196 
y siga., 361 y siga.; Mohler, Symholik^ 81 y siga., 116; Weiss, Apol.., I, ^ 553 
y siga., 672 y sigs. (Baur, Gegensatz des KathoUz. und Prot.., ^ 1836, 168 y 
sigs.) procura defenderla. 

(4) Religion., 62, 262. Semejantemente Herbert, Lessing y otros, especial- 
mente Leibnitz, Teodicee^ I, 95, el cual apela d San Francisco de Sales y 
a San Francisco Javier. V, Harnack, Dogmengesch.y III, ® 786. La beatitud 
de los paganos es defendida por Eberhard, Neue Apologie des Sokrates., 1772. 

(5) Strauss, Glaubenslehre^l^ Sabatier, Religionsphilos..^ 38 y sigs. 
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en gran estima Iob bienes del Cristianiemo, y nunca nie- 
ga ni desconoce los fundamentos naturales del conoci* 
miento y de la vida moral. Asi como reconoce en la justi- 
ficacidn una santificacion interior, no puede admitir que 
la naturaleza del hombre racional sea destrulda por el pe- 
cado. Las investigaciones de la historia moderna de las reli- 
glones ban dado la raz6n i la interpretacion catdlica, pues 
no solamente no se encuentra en parte alguna un pueblo 
sin religidn, aino que los sistemas rellgiosos orientales ban 
demostrado tambien que en el paganismo hay oculto un 
rico tesoro de clencia religiosa y de voluntad moral. En 
efect'o, aunque el hombre haya caido muy bajo, no ha per* 
dido enteramente la libertad, la imagen de Dios. Es ex- 
trafio que se irapugne la doctriua catblica relativa d la 
naturaleza de la raz6n y del libre albedrio despuds del pe- 
cado original, que se censure 4:1a idealizacion que ha hecho 
Mohler de la superficialidad romana,^ y que al propio tiem- 
po se quiera admitir un estado lotermedio entre la muer- 
te y el juicio final en favor de los fatuos y de los dernew* 
tea, de los ninos no bautizados y de los paganos, d fin de 
que cada cual con claro conocimiento pueda decldirse en 
pro d en-contra de Cristo ^'^ . Fuera de esto, tambidn el 
actual protestantismo, d consecuencia de una ^reforma si- 
lenciosa,^ hace mucho tiempo que no profesa ya la pasi- 
^vidad absoluta de la antigua ortodoxia La sabidurfa 
que brilla en la creacldn se impone ya al espiritu. La de- 
mostracidn psico-teolbgica ha contribufdo mucho al hundi- 
miento de esta ortodoxia. 

Con esto caen por su base las graves acusaciones que 
Bayle, Strauss y otros dirigieron contra la Providencia. 
La predestinacibn eerd siempre un gran mieterio, y las 
palabras del Senor respecto al angosto camino y a la estre- 
cha puerta de salvacibn, frente d las anchas calles que con- 

Cbemnitz censuraba precisamente aobre esto al Trideotino y a Andradio 
(Exam. 6, aetmol). 

(0 Tacbackert, Po/ewtiA:, 117. 

(2) Krogh-Tonoing, Der UUit ScholastiJterj 80 y siga., 130 y aigs., 149 y 
Bigs, 
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ducea d. la perdici6n, son muy a prop6sito para disponer d 
los creyentes a la severa meditacion y alentarlos a obrar 
con solicitud; pero la Iglesia catblicase haguardado siem- 
pre de exagerar el dogma de la predestinacion; por lo con- 
trario, defiende en^rgicamente la capacidad moral del 
hombre y la cooperacion de las fuerzas naturales sobre el 
fundamento de la gracia preveniente. Por esta razon, en 
vano se prefiere la teodicea panteista, que Paulsen y otros 
oponen a la teista, aunque para darle mas interes se recu- 
rra al siguiente picante episodio; «Guando Lucilio (Julio 
C^sar) Vanini-hizo la observaclon, que J. 'St. Mill, repitio 
en su ensayo postumo sobre religion, a saber: Dios quiere 
- que todos los hombres se salven, y el diablo que todos se'' 
pierdan; ahora bien, como todos los herejes y todos los in- 
fieles, por ser tales, estan perdidos, y lo mismo todos aque- 
llos miembros de la Iglesia que mueren en pecado mortal, 

6 en desgracia de ella, resulta que se cumple la voluntad 
del diablo en medida inmensamente mayor; entonces el 
desgraciado fud arrojado a la hoguera, por su manera de 
argumentar que ni convence al entendimiento ni tranqui- 
liza al corazont^l)) Vanini fu4 condenado i muerte en 1619 
por el Parlamento de Tolosa (Francia) por predicar el 
atefsmo; asi, pues, la doctrina a que se hace referenda con- 
tribuyd d su muerte por modo secundario d lo sumo. Fuera 
de esto, la condenacidn no era un argumento, sino sola- ’ 
mente un castigo, y a la vez un medio para impedir la 
propagacion de la incredulidad. 

B. Conducta de los catolicos con los herejes y los 
cismdticos 

25. Conducta con paganos y pecadores. Excomu- 

(1) Paulsen, Einltitung in die Philo&ophie^ 1892, 274; Schopenhauer, Pa- 
rergay II, 177. Sobre la cuesti6n acerca el numero de los elegidos, v. Schmid, 
Eie ausserordentlichen IleUswegefiir die gefallene Menschkeity 1899; Maua- 
bach, Katholiky 1900, I, 251 y sigs., 306 y sigs., 401 y sigs.; Gotz, Depau- 
1 ^ 00 ^ docuerunt Sanctiy ^ 1899; Castelein, Le rigorumey 
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nioHi—Cuanto mis aprecia la Iglesia las fuerzas naturales 
del hombre, m^s razon tiene en exigir que el pecador se 
disponga i la justificacion y que el justificado aspire d la 
santidad, De igual manera atribuird, asi i, las demostra- 
ciones del Cristianismo como ^ los motives de credibilidad 
de ella misma, una evidencia tal que los que sinceramente 
buscan la verdad y tienen conocimiento de su doctrina y 
de 8U historia, puedan tamblea aceptar, efectivamente, 
la fe, De este mode queda regulada laconducta de la Igle¬ 
sia con los paganos y los judios, con los pecadores y los 
desohedientes, con los herejes y los cismdticos, 

El fin principal consistia en ganar 4 todos para el Crls- 
tianismb/6 devblverlos a la Iglesia catolica. El Cristianis¬ 
mo fud perseguido por los paganos durante 303 anos. Era 
inmihente^eb riesgb 'de'qued^^^ vencedora pesar 

de todo, pagara con la misma moneda, pero, en general, 
no fud^asi/’Es inexacto-lo- que'^'afirman Strauss y otros, 
que el Cristianismo, cuando*fud religidn del Estado roma-. . 
no, se mostro con el paganismo vencido y con los disidentes 
tan iatolerante,;por^Io menos,- 'comoi^antes se habia sena- / 
lado el paganismo contra el naciente Cristianismo; 0). Los 
em'peraddres se portaron^muchas '-yeces duramente, pero 
la Iglesia solo queria atacar el error y el pecado, no las 
personas. Autorizo mds tarde para que se cerraran tem- 
plos' y aun para que se derribaran, pero nunca permitid una -.. 
persecucidn oficial de los paganos. “Firmico Materno exi- 
gi6, quizd, con excesiva violencia, el exterminio de la horri¬ 
ble idolatria. «Me]or es libertar a los que sienten repugnan- 
cias, que abandonarlos espontdneamente a la ruina 
Puesto que en ninguna parte se habia de una resistencia 
pfiblica contra las disposiciones imperiales, se entiende que 

(l) Wiasowa, Religion und Kultns der Romer^ 1902, 84. 

(2^) De err. prof, rel..^ 16, 20, 21; Schultze, Geschichte des Untergangs des 
griechisch romischen Heidentums^ I, 1887, 72 y sigs., 97 y sigs.; II, 1892, 1 y 
aigs , 337; Grisar, Roma beim Ausgang der Antihen Welt., 1901, 3‘y sigs.; 
Lodi^, /iTtVcAeTirecte, I, 1878, 42 ysigs.; Seits, 

Die Heilsnotwendigheit, 194 y sigs. Sobre Prudencio v. Rev. des Deux Mon- 
desy 1889, I, 389; Rosier, Der hath. Kickter Aurelius Prudentius Klemtns, 
1886, 232 y sigs.; Vacandard, du elerg4frangaisy 1896, Enero y Febrerd. 
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el paganismo reconocio su propia impotencia. La interven- 
cion de los emperadores cristianos y de la Iglesia no^hizo 
mds que acelerar el proceso de disolucion. Nada se sabe 
de que se apUcara la pena capital decretada (Teodosio en 
S82) contra los sacrificios. Aun hasta la muerte de Valen- 
tiniano, (t 375) gozaron los pagan os de libertad religlosa, 
por lo menos en principio. 

Lo que Tertuliano exigia de los paganos la libertad 
religiosa, quisoque se apUcara tambidn d los herejes: «No 
esdigno imponer la obligacidn d los herejes.^ «No es cosa 
de la religidn el obtener por fuerza la religion. Debe acep- 
tarse libremente, no por la violencia.» Juliano persiguid 
d los cristianos, Jovino proclamo la libertad religiosa. 
Teodosio introdujo en 380 el nombre de «cat611co» como 
distintivo de los adeptos de la verdadera religion de Cris- 
to, y el nombre de «hereje» para designar d todos los no 
catdlicos. 

Boissier defiende d Prudencio contra sus acusadores. 
Dice que no fud un fandtico, que nunca se vi6 un creyente 
tan firmie y tan amable a la vez. «Sin duda no es partida- 
rlo de la tolerancia; entonces no la pedian mds que los ven- 
cidos para ellos, pero resueltos a negarla a los demds, si 
triunfaban. Crefa que obligando a los infieles a practicar 
la verdadera religion, se les haci'a un favor, mientras que, 
dejdndolos creer lo que quisieran, se les ayudaba a perder- 
se. No obstante esto, combatid las violencias. Quiere, en 
verdad, qUe se cierren los templos, pero desea que se res- 
peten las estatuas, cuando sean obra de grandes artistas, 
pues, como dice el mismo, pueden ser un adorno para la 
patria; lo mismo precisamente pldio tambidn Libanio d 
Teodosio.]^ 

Con los miembros de la Iglesia se ejercia amplia tole- 

(1) Scorp.^ I; Ad Scap.^ 2; Kaufmann, Geschichte der deutschen Univer- 
Mtdten, I, 1888, 1: La antjgiiedad lo ponia todo, aun el pensamiento, bajo 
BU inspeccidn (Socrates, Aristoteles, Alcibiades y Anaxagoras). La Iglesia 
cristiana fue la primera potencia que rompid esta barrera, quitando al Es- 
tado la esfera de la conciencia. Pilatos, Was ist Wahrkeit?^ 1902, 99 y sigs.; 
Weiss, Apologie, I, ^ 538 y sigs. j III, ^ 302 y sigs. 
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rancia. La Iglesia soporta d. loB pecadoreB en bu regazo 
por reBpeto al buen trigo y en la eeperanza de poder de- 
volver al rebano laB ovejaa perdidaB. Si no lo conBigue, si 
encuentra tenaz reBietencia, la IgleBia, Begun las euBenan- 
zas del Senor y del Apostol, tiene el derecho de couBide- 
rar un hombre semejante como gentil y publicano y aban- 
donar bu cuerpo a Satanas, para que Bea Balva bu alma 
La excomunion eB un medio necesario y permitido en toda 
comunidad independiente, cuando tiene que luchar con la 
mala voluntad de algunos. Por este motivo, observa Gri- 
geneB que, en verdad, loB miembroB de la Iglesia deben Ber, 
en primer lugar, piadosoB y BantoB; peroque, Begun laepa- 
labraB del Senor, ha de toleraree tambien la clzana y b61o 
pueden excluirseloB notorlamente pecadores^^^. San Agus- 
tin concede explicitamente a la Iglesia el derecho y el de- 
ber de excomulgar d. Iob pecadores notorioB, Ni Biquiera la 
Iglesia ofrece garantia alguna desalvaci6n dlos pecadores 
que quedan eq.BU senp,^Ella eB,_en efecto, condicidn indie- 
penBable para la salvaclon, pero no comunidad de segura 
salyaciqn.. 

‘ 26r Los herejes. «Comp0lle lntrare.»— Entre Iob pe¬ 
cadoreB fueron contadoB tambidn doB-/^ere/e5; porque era., 
coneiderado como becho general que quien naufraga en la 
fe, no puede manteneree puro en la vida moral. Aunque 
las parabolae de la cizana en el trigo y de loe peces bue- 
noB y podridoB deben entenderee principalmen.te de los 
buenoB y de Iob maloe, y aunque el campo signlfica, eegdn 
el Senor mismo, el mundo y no la IgleBia, sin embargo de 
ello, loB Padres hicieron comiinmente aplicacibn de ellas 
4. Iob herejes y ^ Iob ciematicos. Teodoto fue excomulgado 
por Victor con motivo de la crietologla que divulgaba en 
Rotxia. Se dice que eete ee el primer caso que noB eB eegu- 
ramente conocido de que un crietiano que ee mantiene en 
la regia de fe, haya eido caetigado como hereje 

(1) Seitz, l, c., 125 y siga., 183 y sigs,; Weiss, 1. c,, III,^ 279 y sigs., 871 y 
sigs. 

(2) * In los, Herm,t 21, 1; Aguat.,2)e fids et op., 2*3. 

(3) Haruack, Dogmengesch., I, ^ 622; EealenzykL, XIII, ^312. 

27 T. V 
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A peaar del odio que se profesaba d la herejfa, exhor- 
taban los Padres d la tolerancia y longanimidad para con 
los extraviados, a fin de atraerlos por el bien. Unicamente 
exigian el alejamiento de la comunidad eclesidstica, para 
impedir su influencia per judicial sobre los fieles San 
Crisostomo, comentando el Mat,, XIII, 30, da una ense^ 
nanza magmfica respecto a como deben tratarse los extra- 
viados, pero con todo, llega al resultado de que debe ce- 
rrarse la boca a los pertinaces. Los que acusan de dure- 
za d la Iglesia no debieran olvidar que, por lo regular, los 
herejes se mostraban agreaivos y laceraban d la Madre que 
los habia engendrado. Era un deber de propia conservacion 
que la Iglesia se defendiera de los apdstatas y de los demas 
enemigos. Donde podian, aplicaban contra los otros y la 
Iglesia los mismos principios y leyes de cuya aplicacidn 
se quejaban cuando se hacia en dano de ellos. Asf ocurrid 
especialmente por parte de los donatistas en Africa, y por 
eso San Agustln los acusd frecuentemente de incoherencia. 
Admitian gustosos las leyes del emperador contra los tem- 
plos de los paganos y aplicaban el edicto contra los herejes 
en su provecho (contra los adeptos de Maximino); pero si 
la Iglesia hacia el mismo uso contra ellos, gritaban califi- 
cdndolo de persecucidn y atropello. 

San Agustin, que sabia por experiencia propia cuan di- 
ficil es volver al conocimientode la verdad al esplritu pre- 
so en los lazos del error, dice que el, al principio, insistfa 
poco en el Compelle intrare (Luc., XIV, 23) porque no 
habia conocido aiin toda la maldad de los herejes y cisma- 
ticos. Para probar esto, basta recordar su carta 23.*^ «No 
es mi intencidn—escribe el Santo al obispo Maximino—que 
alguien sea obligado d entrar en comunidad con otro contra 

(1) Cris., In Maiih. Horn., 13, 30; Lact., /wst, 5, 20; Aguafc., Ep, 100, 1, 
28; (7, Gaudent.y 2, 10; (7, ep, Manich., 1; Deun., 52, 65; Ep. 88, 93, 185, 
etc.; Cipr. Alej., Ad Joann., 18, 11; Procop., Ad Gen., 34, 1; Casiod., Yar. 
lihr., 2, 27. V, Ili&t. poL BL, 1882, I, 325 y sigs.; Hergenrother, 

Kirche und christlicker Staat, 1872, 547 y sigs. 

(2) C. ep. Manich,, guam vacant fundaraenti, 1-2; Ep, 93, 5; 173, 10; 
oerm. 72, 12, 18, 164, 8 12; (7. cp, Barmen,, 1, 9, 15; Opt., De schism. Kon,, 
2, 14 y sigs. 
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su voluntad, sino que sea conocida la verdad con toda se- 
I'enidad por los que la buscan. Si por nuestra parte debe 
cesar el miedo a la potestad secular, tambi^n es precise que 
por la vuestra cese el temor d las bandas de los circunce- 
Hones, Queremos tratar con la obra, con la raz6n, con la 
autoridad de las Sagradas Escrituras, tranquila y libre- 
mente; queremos, en cuanto sea posible, suplicar, buscar 
y llamar para que se nos abra, seamos recibidos y encon- 
tremos> (n. 7). 

Pero mas tard^, defendiendo los edictos imperiales, so 
persuadlo San Agustin de que la coaccidn contra los cis- 
maticos tenia su aspecto bueno, porque obligaba d escuchar 
la verdad.y podia :ser. causa de^ su conversion interior Se 
-saca .al/que ;ha cafdo en el' pozo, y se impide por la fuerza 
^ los manidticos que se quiten la vida. Muchos quedan 
despuOs. agradecidos de que se lee haya obligado, porque 
de. esta manera pueden conocer bien da^ Iglesia catOlica, 
hasta entonces injuriada. ..Cuando Inv^ita d Sixto, no sOlo 
d castigar con saludable rigor ^ los que predican por todaa 
partes y libremente el error anticristiano, sino i atender 
con la vigilancia del pastor ^ los que se introducen en las 
Casas y divulgan en secreto el error, no pide una inquisi* 
cion sino que desea la solicitud pastoral en favor de 
los debiles. 

27* Efuslon de sangre. Prisclliano.— Nada querlan 
saber los Padres de derramamiento de sangre, porque 
buscaban ante todas cosas la correccion y la conversion. 
XJnicamente en casos extremes, trataron de justificar la 
pena de muerte, pero sin responder de su aplicaciOn. 
(Optato). Sus frases mas duras se referian i la espada es- 
piritual, i las armas espirituales «En aquel tiempo en 
que tod avia estaba en vigor la circuncision carnal, estos 

(1) Up. 191 , 2. Reuter, Augustiniseke Stttdien, 298 y sigs. En la pdg. BOl 
llama a Agustin el primer dogmdtico de la inquisicidn. Loning, Geschickte 
der deutmhm Kirchenrechts^ 1,52, 80 y sigs,, 95 y sigs.; Eucken, Die Lehens- 
dnschauungen^ 245. 

(2) Jeron., in Is., 13, 17; Zockler, Hieronyraus, 438. Y, Cipr., Ep, 4, 4;. 
Tom., S, theol., 2, 2, 10, 8. 
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tales (los rebeldes i los sacerdotes) eran muertos con la 
espada; pero ahora, que ha empezado una circuncieidn es- 
piritual entre los siervos fieles de Dios, los soberbios y los 
obstinados son privados de la vida por medio de una espada 
espiritual,. esto es, por la exclusion de la Iglesia. Porque 
fuera de ella no hay ya vida, porque la salvacion no se en- 
cuentra fuera de la mica casa de Dios, la Iglesia))—dice 
:San Cipriano.—Por severo que en la dpoca patristica fuese 
el julcio Bobre los herejes y otros separados de la Iglesia, 
el castigo se abandonaba a Satan^s siguiendo las doctri« 
nas de los Apbstoles, y no se utilizaba ninguna especie de 
potestad externq o^medios tefrehales de violencia^^l Pero 
asi como el Apbstol admitid otra vez al excomulgado arre- 
pentido, se le abrfan de nuevo las puertas de la Iglesia. 
No quedaba «excluldo de la gracia de Dios,» 

La primera sentencia demuerte aplicada A nn hereje, fud 
decretada y ejecutada por un pretendiente a la purpura 
imperial, y se fundo en la acusacidn de hechiceria. En 
efecto, Prisciliano fud, en verdad, excomulgado por el sU 
nodo de Zaragoza (380), pero Maximo no quedd por esto 
en manera alguna autorizado para mandar atormentarlo y 
ajusticiarlo con varios adeptos (385 en Trdveris). Negdn- 
dose Prisciliano d una informacidn por parte delos obispos 
reunidos en Burdeos (385), se entregd el mismo al poder 
temporal. «Para no llegaf A ser interrogado por los obis-, 
pos, apeld al prmcipe, y se cavd el mismo la sepultura.)) 
Sin duda Maximo fud impulsado i dar estepaso por algu- 
nos obispos espanoles; pero San Martin de Tours lo des- 
aconsejd, y Ambrosio, el Papa Siricio y otros reprobaron 
el hecho. San Martin, con riesgo personal, tratd de impe- 
dir otras persecuciones de los herejes. 

El juicio que pronuncia Ledn Magno en su carta a To- 
ribio, aprueba realmente el hecho en si, pero de los moti- 

(1) Langen, Das Neue Testament bei den Kirchenvdtern^ 119. 

(2) V, tambien Knopfler, Hist pol. 1882, II, 330. Al contrario, Mi¬ 
chael observa ( Gesch. d. deutschen Volkes^ II, 302) que esto queda ya reba- 
tido por la ley de Teodosio de 382, en la cual se conmina a los herejes con la 
pena de rauerte. 
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VOS aducidos, resulta que Prisciliano fu4 ajusticlado me- 
nos por hereje que por rebelde. «Nue 8 tr 08 ]Padre8, en cu- 
yo tiempo aparecio e8ta jmpia here] fa, 86 dedicaron con 
raz6n i extirpar de rafz sobre toda la tierra de la Igle8ia 
de Dios esta sacrflega doctrina, tanto mas cuanto tam- 
bl^n lo8 principes seculares la detestaban, de tal manera 
que derribaron al autor de ella y a muchfslmos secuaces 
con la espada de la ley piiblica. En efecto, reconocian 
que si se permitia vivir a tales hombres con tal doctrina, 
todo cuidado por las buenas costumbres serfa inutil, se di¬ 
sol verfa todo vfnculo matrimonial y quedarfa minado todo 
derecho divino y humano. Este rigor redundd mucho tiem- 
j) 0 ^en.prqvecho de la suavldad. de la Igiesia, la cual, si 
bien; satisfecha del fallo .de los obispos, evita castigos 
sangrientos, esti apoyada por las severas leyes de los 
principes^crlstiajios, y as! con frecuencia acuden a los 
auxilios espirituales los que.-tamen el.castigo corporaD^V^ - 
Las sdispqsiciones; J^gales de . los los 

maniqueos y los donatistas, las cuales estaban fundadas 
en,,^l^erecho^,Tomano, eran, en parte, muy duras, pero la 
pena capital s6lo se imponfa en casos extraordinarios. En 
la ^poca de Justiniano, fueron quemados en Oonstantino- 
pla (546) 6 arrojados al mar muchos maniqueos. Los pa- 
ganos fueron atormentados para obligarles d aceptar el 
Owstian^smaji. . v-iv c- r • v:r v 

28. Gregorio VII. Santo Tomas. Los herejesfalsea- 
dores de la verdadera doctrina. —Las teoHas de los 
gndsticos y de los maniqueos respecto al matrimonlo, a la 
familia, d la autoridad y 4 la propiedad, se propagaron por 
diferentes medios hasta la Edad Media, y hallaron alimen- 
to en los numerosos abuses y vicios del tiempo. La auto¬ 
ridad eclesiastica y la secular se consideraban llamadas a 
obrar. Cuanto mds cooperaban ambas potestades a un mis- 

(1) Ep. 15, 1. V. tambidn Romische Kirche^ I, 623j Loofs, TheoL 

1890, n. 1, col. 9 y sigs., para el caracter maniqueo de la herejia 
contra Schepss; Schultze, Geschichte^ 1, 229 y siga.; Wetzer y Weltes, Kir- 
chenlex.^ X, ^ 416 y siga.; Michael, Geschichte des deutschen Volkes vom Kill 
Jahrh. his zuvi Ausgang dts Mittelalters, II, 1899, 200 y sigs. 
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mo fin, mis explicable era el hechode que el «brazo secu¬ 
lar)) protegiera al «espirltual,2> as! para la conservacidn de 
la fe y la tutela de la unldad, como para la defensa de los 
fundamentos de la vida moral y social contra el «m^s per- 
nicioso y contagioso)) error de los cd.taros. Desde el ano 
1000 hasta el primer tercio del slglo XIII, no bubo en el 
Norte (Francia, Flandes, Palses del Ehln) ninguna legis- 
lacidn civil que considerara y castigara la herejia como 
delito; pero de hecho se aclimato poco i poco el uso de 
castigar con la muerte d, los herejes (por el fuego); esta 
pena fu^ primero cpnsuetudinaria y despuds legal, mucho 
mis cuando ■l9's“‘^pf incipios del derecha'f volvieron a 

revivir0)., 

A partir de Gregorio VII, se impuso la pena capital d 
la herejia formal. Segfin el pacto de Lucio III y Federico 
Barbarroja en Verona (1184), el obispoes el vigilante nato 
<le la fe y de la moral (Inquisicion episcopal), pero el brazo 
secular estd obligado d prestar ayuda incondicional y d la 
ejecucion. Mas no se establecid entonces la pena de muer¬ 
te, sino que se introdujo en 1197, si bien no fud univer- 
salmente sancionada, Pedro Cantor de Paris (f 1197) com- 
batid con mucho celo la simonla, las ordalias y la pena ca¬ 
pital aplicada d los herejes. En cambio, fud defendida por 
Santo Tomas y otros escoldsticos, pero siempre limitada 
d los pertinaces en el error. ^Por parte de la Iglesia, im- 
pera la piedad para la conversidn del extraviado, y, por 
tanto, no lo condena desde el principio, sino despuds de la 
primera d de la segunda reprensidn, como ensena el Apds- 
tol; pero despuds, si todavia persists en su terquedad, no 

(1) Rev, du Clerg^frangdis^ 1 Die, 1903, 5. Igualmente indican el origen 
franco-normando, por consiguiente, en manera alguna eclesiastico: Pilatos, 
Was ist Wahrheitly ^ 1903, 102, refiri^ndose d Brunner en la Holtzendorjfs 
Enzyklop,, 239; Schmidt, Ilerkunft des Inquisitionsprozesses^ 1902. V. Ar- 
chiv. fiir kath, Kirckenrecht^ 1903, 552, Entre laa cauaaa deben especialmen- 
te citarse las Cruzadaa. La lucha contra los inflelea se convirtid deapues en 
lucha contra loa herejes y mas tarde contra las brujas. 

(2) S. th.y 2, 2, q. 11, a. 3-4. V. Guillermo Paris,, De universo^ I, 1, c. 2; 

Belarm., De 21 y siga., 3, 21 y siga.; Wetzer y Weltes, Kirchenlex,^ 

V, ^ 1442 y sigs.; Realenzykl.^ VII, ^ 319 y sigs. 
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habiendo ya esperanza de conversidn, procurando la Iglesia 
la ealvacldn de los demds, lo excluye de su seno mediante 
la excotnunidn, y lo eritrega al brazo secular^ para que por 
la muerte sea separado del mundo.;^ 

Los fundamentos que dieron motivo d este severo pro- 
cedimiento, pueden compendiarse brevemente, con Santo 
Tomds, del modo siguiente: la incredulidad es el mayor pe- 
cado, y la herejfa es una especie de incredulidad, porque 
los herejes falsean la doctrina verdadera. Si, piles, se cas- 
tiga severamente al falsificador de la moneda, ^por qud so 
ba de ser mas blando con los corruptores de almas? Con 
eato queda declarado que,.d la luz de^ los principles de 
aquellos tiempos, se consideraban los herejes como reos de 
lesa sociedad. No ej poaiblo combatir la justicia de esta 
concepcidn, si se piensa que, senaladamente \oq petrobru- 
sianos y los cdtaros 6 albigenses, trataban de minar todos 
los fandamen toa^mprales de la .sociedad, ya que atacaban 
de igual manera la inatitucidn del mat^imonio, que la de 
la propiedad y de la autorida<i. Una Iglesia edificada so- 
bre las doctrinas y^principios de los cdtaros, hubiera sido 
un retroceso al sistema dualista, y los hermanos del libre 
esplritu bubieran podido llegar d la pptestad dominante 
en la Iglesia solamente para facilitar arppllsimo espacio al 
naturalismo y al libertinaje sobre las ruinas del Cristia- 
niamo. No se trataba de igualdad de derechos, sino de ser 
6 no ser, y de aqul la necesidad de la defensa por parte 
de la Iglesia y del Eatado. Si el mismo Bertoldo de Ra- 
tisbona y un mfstico tan apacible como su maestro David 

(l) SiDodo de Tolosa, 1119, cap. 13; Latei^neose, 1139, cap. 83; De- 
creto de Lucio III, en Verona 1184; Lateranenae, 1216, cap. 3; Hefele, 
Konziliengesch.t V, 88, 726 y siga.; Ddllinger, Kircht und Kirchen^ 61; Wet- 
Rohrbachtri Universalgeschichte, XVIII, 1891, 262 y siga.; Hergenro- 
ther-Kirsch, Handbuch, II \ 1904, 671 y aigs. Unkel, Berthold von Regens- 
1882, 33 y siga; Preger, Die Wdldesier im Mittealier^ <Zeiischrift 
f^kirchl. Wis&en&cJiaft>^ 1883, 104 ysigs.; Sagmiiller, Die Tdtigkeit und 
Stelluny der KardincUe hi$ Papst Bonijfaz VIII, 1896, 53 y siga. Odioao 
ea el notable escrito de Hoenabroech, Das Papsium in seiner sozialkuUure- 
lUn Wirksamkeit. I Inquisition, Aherglaube, Teufelspuk und Ilexenwesen, 
1900 (S.** ed. 1901). Al contrario, Pilatoa y Hist. poL BL, 1900, II, 689. De 
semejante manera, Lea, Histoire de Vinquisition au Moyen Age, 1900. 
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de Augsburgo se levantaron con gran decision y dureza 
contra los herejes (los pobres de Lion), jdzguese cudl seria 
el peligro de estas sectas. 

Schonbach cree que entre las personas cultas no domi- 
na un concepto adecuado de la herejfa en la Edad Media. 
Se admite de buen grade que toda la vida medioeval ema> 
naba de la fuerza de una misma conviccidn religiosa, y no 
se considera que la oposicion volvfa sienapre i formarse en 
todas partes contra la doctrina de la Iglesia, y que un 
movimiento inadvertido, no contenido desde el principio, 
se extendia inmensamente; ni los centinelas, sus defense- 
res, podfan en su vigilancia permitir que las olas invaso- 
ras llegasen hasta destruir las obras de defensa. En los si- 
glos XI y XII, todas las didcesis del centre y norte de 
Francia debieron ser abandonadas por sus arzobispos y 
obispos, porque se haWa relajado enteramente la discipli- 
na y la obediencia; la Italia septentrional, d principles 
del siglo XIII, era mds herdtica que catolica; en el sur de 
Alemania contamind la herejia en el siglo XIII comarcas 
enteras Fuera de esto, no podra negarse que la vida de 
los pobres de Lidn parecfa informada por gran severidad 
moral. 

29. Inquisicidn eclesiastica y poUtica. —El resulta- 
do de esto fud la institucidn de la Inquisicion (procedi- 
miento inquisitive, en lugar de procedimiento de aciisa- 
cidn; tormento desde Inocencio VI por influencia del de- 
recho romano). Sus comienzos datan ya de 1184. Por Fe¬ 
derico II (1224) y Gregorio IX (1231) fud establecido el 
suplicio del fuego para los contumaces. La ejecucidn co- 
rrespondia d la autoridad secular, para que se salvara el 
principio; Ecclesia non sitit sanguinem, la Iglesia no tiene 
sed de sangre; ecclesia abhorret a sanguine, la Iglesia tie¬ 
ne horror al derramamiento de sangre (NicoUs I). Glare 

(1) Sobre la obra de Bertoldo de Regensburgo contra los herejes, v. Sitz- 
'^'ngsherichte der JLAkademie der Wusemchafte'ni zu Wien^ 147, 1904; Eoch- 
land, 1901, II, 178 y aigs. V, Dol linger, Beitrdge zur Sektengesch, des Mit- 
telalters,, 1890; hlichael, Ge&chichte^ II, 266 y aigs., 297 y aigs. 
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esta qu 0 los jueces espirituales sablan perfectamente qu4 
suerte esperaba i los entregados al brazo secular, y el de- 
recho candnico contiene las prescripciones referentes d esto; 
pero el hecho de que la ley civil designara d la herejfa 
como deli to capital y que la opinion popular asentia d esto 
on Franconia, prueba sencillamente que este procedimien- 
to correspondia al espiritu de la dpoca y no era emanacion 
de la intolerancia 6 de la ambicidn inmoderada de la Igle- 
sia. Pero era natural que ocurrieran los miB lamentables 
ex.cesQ^ (Conrado de Marburgo), La historia do la Inqui- 
sicion demuestra tambidn que dsta, especialmente en Es- 
pana, donde hoy se considera casi en general como una 
institucida.^eclesidstica 6 mixta era muchas voces, en 
manof.de4o8 pHncipes,. un-medio para deshacerse de per-, 
Bonas malquiatas del estado civil 6 seglar, aun de la mds 
alta posicion social: <Un ensayo de verdadera y propia 
Iglesia. d^lJE8tadp,.>,.. 

Se comprende que con el es^llido. de la Reforma se 
apelase al derecho vigente. Especialmente el memoran- 
dqm^^q.Qampegio presentd a , Ca,rlps V en Augsburgo, 
fud censurado acerbamente Mas, por otra parte, no so- 
lamente la imposibilidad de la ejecucidn, sino tambien el 
hecho de que pceyalecieran criterios^mas moderados, impi- 
dieron las medidas exageradas de violencia. Clemente VII, 
^,an^ 4^;;la' batalla de Kappel, intercedid cerca de los can- 
tones, .catplicos en favor, de los zwinglianos, Pablo III 

(1) Pastor, Historia de los Papas (ed. Giistavo Gili), II; Zeitschr, f* 
hath, Theol.,, 1891, 367 y sigs. Otra bibliografla: Lea, A History of the In’- 
quisition of the Middle Ages,, 3 vols,, 1888; Hennersch, Beitrdge zur Orga¬ 
nisation und llompetenz der pdpstl. Detzergerichte,, 1890, 302 y sigs.; Hin- 
schius, System des hath. Kirchenrechts^ V, 1896, 451 y sigs.; VT, 1897, 328 y 
sigs., 365 y sigs. 

(2) Ficker, Die Konfutation der Augsburgischen Behenntnisses^ 1891, 
XVII, Algunos polemistas piden la pena de muerte, de agua 6 de fuego; 
^onfutatio Lutheranismi Danici a. 15S0 conscripta a Nicolao Stagefyr s: 
Merbomeo^ ed. L. Schmitt, 1902,16. Sobre el Edicto de Nantes ysu historia, 

Annales de la Compagnie du Saint Sacrament; Allier, La cabale des d4- 
16^-1666^ 1902; Rdbelliau, Uu episode de Vhist. religeuse an XYIIP 
^'Rev. des Deux Mondesi^ 1903, Julio y Sept.; Rev. d^hist. et de litt4r» 
1904, 294 y sigs. 
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exhort6 al rey Francisco I i la piedad y al perddn de la 
pena capital, Pio V deaaconsejd d Felipe II de Espana 
la efusidn de sangre en los Pafses Bajos, Inocencio XI 
condend las dragonadas de Luis XIV. El Parlamento ca- 
tdlico de Paris se pronuncid en 1555yl559 contra la eje- 
cucidn de los herejes, Estos hechos deben tenerse presen- 
tes por lo menos cuando se explota, siempre contra la in- 
tolerancia de la Iglesia, la glorificacidn, por Gregorio XIII, 
de la victoria de la noche de San Bartolomd en Paris, la 
"" cual halla justificacidn en las circunstancias de la dpoca, 
y los festejos pdblicos de Inocencio XI por la revocacidn 
de Nantes. Ann en el dltimo procesode herejes 
en Suiza (1747), partid la orden del Estado, yelgobierno 
--de Lucerna no admitid la protesta del Nuncio. Ademds, en 
1753 fue tambien ajusticiado en Berna un hereje. 

30i Unidad dela fe. —Verdad es que nadie aprobar^ 
hoy todo esto, ni pensard, sin pena en aquellos extravios y 
abusos deplorables, ni deseari que vuelvan aquellos tiem- 
pos; pero si no queremos ser injustos, preciso ser4, juzgar- 
los desde su tiempo y segiin las circunstancias de entonces, 
Los diversos elementos peligrosos en la Iglesia y el Estado, 
los enemigos morosy judios en Espana, que con apariencia 
de cristianosluchaban contra la Iglesiay ponian en peligro 
su existencia y la de la nacionalidad espanola, obligaron 
£ los espanoles la mis extrema vigilancia para conservar 
la unidad de la fe que habian logrado despuds de rudos 
combates Cada dpoca elige los medios con arreglod las 
ideas en ella dominantes. El grade de cultura de muchos 
pueblos de entonces hacia necesario una severa legisla- 
cion Tambidn el fuero secular aplico severos procedi- 

(1) Harnack, Dogmengesch.^ Ill, 252, n. 1. V. Hinschius, Enzyhl. der 
Bechtswissenscha/t von Holtzendorffy 1882, 184; System des kathoL Kirchen' 
rechtSy VI, 348 y sigs.; Rev. de Vhist. des rel.^ 1902, I, 113 y fiigs., 391 y sigs.; 
Schafer, Beitrdge zur Gesdiichts des spdnischen Protestantismusuad der In¬ 
quisition in 16 Jahrh.^ 1902; Wetzer y Wei tes, Kirchenlex., VI, ^ 774 y sigs,; 
Steiger, Der letzte grosse Ketzerprozess in d^er SchweiZy 1888, 

(2) Algunas expresaiones, por ejemplo, de Pi'o VI (1805), del si'nodo de 
Espoleto (1849), se refieren al termino total de los castigos, no d la manera 
de ser ^stos, Solamente un sobreexcitado fanafcismo pnede echar de menos 
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mientos y caatigos. El proceso inquisitorial en la forma que 
le di6 Inocencio III, era, segdn la opinion de ^jurisperitoa 
laicos)) «un procedimiento bueno en sf, que no tenia el 
caracter de un procedimiento en pugna con loa principlos 
fundamentales de la juaticia.]^ Algunaa cosaa duramente 
cenauradaa, como la tortura, son accesorios poateriorea. 
Sin embargo de ello, en 1252 la tortura fud recomendada 
por Inocencio IV, Tambidn el tribunal de Pablo III fue 
benigno al principio, pero cambid despuds por la severidad 
de loa presidentes. A la luz de loa principios de la moder- 
na cultura, es facil emitir un juicio de absoluta condena* 
cion ipQYO ea diflcil decir como hubieran podido educar- 
ae parat la, ciyilizacidn muchoa pueblos, todavla rudoa, y 
como bubiera pocjido mantenerae.elprden eclesiastico y 
social, Tampoco el nino ea educado para hombre perfecto, 
ai DO se emplea el rigor con dl. 

_U.n projbeatant^^ inforpaadodi^g^que no conviene de- 
jarae perturbar el juiqio d causa de laa.peraecucionea de loa 
herejea. Hubiera sido mejor que Koma hubiese vencido por 
la piedad, pero-gnJa.,guerra no siempre pueden escogerse 
laa armas, y, tratandose de la vida, se toman las primeras 
que se tienen a mano. El Pontificado no estuvo siempre 
al lado de la reaccidq y del obscurantismo; aaf, por ejem- 
plo, cuando vencid i los cdtaroa, su victoria fudla del buen 
.sentido. y de la aana razon Con justicia se extrafid 
todo el mundo de que StrauBa,pre8entara al perverso Hut- 


las <hogaeraB>, Civ. Gatt.^ 1902, defiende la potestad coactiva y apela & la 
Endclica de Leon XIII de 1 de Nov.de 1885. Por lo contrario, el lusgladtif 
dice, DO ea de fe. Tambido algUDOs atribuyen d la Igieaia el derecho de con- 
deoar d muerte, pero oo quiere hoy verlo aplicadoj la Igieaia miama ouoca 
lo ha aplicado, En cuanto a Le6n XIII, hay que tener muy preaentea todas 
laa condiciooes de Italia, si oo se quiercn eotender mal laa expreaiones 4 ve- 
ces un poco fuertes (contra Gbtz, Leo XI11^ 45, 171, 218 y sigs.). 

(1) Asi, por ejemplo, Happel, Die Anlage des Menschen zur Religion^ 
267, 278. V. al contrario Rev. August ^ 1904, 20 y sigs. Con Lea y otros, ae 
ad mite tambidn aqu{ el cardcter eclesiastico de la inquisicidn espanola. Por 
niodo semejante, Baudrillaxt, Viglise catkolique^ la renaissance, le protest 

1904; Civ. Gait., 1904, 592. 

(2) P. Sabatier, Vie de S, Fr. d'Assise, 1894,40; Paulsen, Geschichte des 
Untenrichts, I, 86, 102. 
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ten como campe6n de la libertad y de la cultura del pue¬ 
blo aleman; €pero combatio d Koma.» Asi, se indignan 
tambidn m^s furiosamente contra loB adversarios de Lu- 
tero aqueilos mismos que, si hubieran vivido 400 anoa 
antes, hubieran sido los mds celosos en condenar al teme- 
rario innovador, como dice Paulsen. Tambien es muy sig- 
nificativo el juicio de Schafer, respecto d que la acusacidn 
de radical injusticia de la Inquisicidn contra los inculpa- 
dos, se funda en la iguorancia 6 desconocimiento de los 
hechos, «si es que—como por desgracia ocurre a la mayor 
parte de los que han tratado este asunto—no es efecto de 
odio y fanatismo no menoa reprobables que los afanes 
opuestos de los apologistas catolicos dela Inquisicidn, que 
no creep poder ensalzar bastante el Santo Oficio como ins¬ 
titute de 'filantropla y de purisimo celo por la fe.» 

31. Juramento episcopal. Nada de libertad religlo- 
sa ilimitada. —La Bula In coena Domini ha perdido eu 
fuerza obligatoria, como tambidn otras leyes disciplinarias 
de tiempos anteriores emanadas de Pio IV. Verdad es que 
todayfa hoy en el juramento episcopal se lee el pasaje: 
haereticos pro posse persequar, pero, por lo menos en 
Alemania, estd ya abandonado, y, en ultimo resultado, ha 
de explicarse segiin los principios actualesde la Iglesia. El 
deber de los obispos es conservar pura la fe eh sus diocesis; 
pero d la misidn de un obispo catolico pertenece tambien 
la lucha espiritual contra la herejia en el aentido del amor 
cristiano y de la solicltud pastoral. Lob protestantes sos- 
tienen incesantemente tal lucha contra la Iglesia catolica, 
contra Roma. ^Es posible que d los catolicos no les sea 
permitido aceptar la batalla? Si en un Estado enteramen- 
te catdlico no se admite de buen grado otra confesidn, 
menos que nadie tendran derecho d quejarse aqueilos de 
quienes proviene el cuius regio^ illius religio, con el dere¬ 
cho de imponer el cambio de religidn. De este mode los 
catdlicoB solamente quieren conservar su posesidn, pero 
los protestantes defienden con ello su innovacidn En 


(1) Bollinger, Kirche und Kirchen, 51 y sigs. 63 y sigs. 
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alguaos Estados del Norte rige adn la misma teoria 
La paz eclesi^istica de una gran naci6n, amenazada de eer 
destrui'da por algunos misioneros que quieren inducir d 
los catdlicos a la apostasla, ha de estimaree miiB que la li- 
bertad de cultoe No obstante esto, hasta la const!tu- 
cidn espafiolade 1876 asegura la libertad de religidn y el 
culto prlvado. 

A pesar de todo, tambien los protestantes exigen cier- 
tos limites para esta libertad, y procuran oponerse de to* 
das las maneras posibles d las miiltiples sectas que inten*. 
tan insinuarse en su comunidad. Nadie habla de que se 
les reconozcan a todas iguales derechos. Los protestantes 
^sp gu^i'jJan.jbien .de. practicar aquel cpnqepto de la toleran- 
pia ppgiin. el ippal todas. las religipnes y sectas, cristianas y 
anticristianas, son igualmehte buenas y saludables, y no 
quieren abstenerse de proponer i las demiis (religiones 
universales) ,«l.a.xnejor>,;que,ellos- creea.poseer, como «t^,- 
citp ejempla,r„^ti deodar de ella, tan .pronto comp se mani- 
fiesta el deseo de conocerla, una nocibn tan clara como sea 
posiblej^l;^. .De que manera haceu ellos esto, lo demuestra, 
por ejemplo, la inscripcion en una iglesia protestante de 
una Ciudad de la Italia septentrional. {Juan, IV, 23). Sor 
lamente la spciedad.bibljca mantiene 40_.propagan- 

distas en Italia. En caiubio, Hase mismo reconoce que ya 
antes.dpminaba en.Italia una costumbre rhds noble, y con- 
^fiesa haberlo^ experimentado personalmente, y aun hubiera 
podido remontarse todavia mucho mas. Los italianos en la 
practica fueron siempre tolerantes y humanos; la historia 
del Renacimiento es buena prueba de ello. La Inquisicibn 
ni suprimid ni alterd en esencia este rasgo del natural 
italiano. En Espana, por lo contrario, no es que el caracter 


(1) V. el proyecto de tolerancia del Centro en el Beichstag gerradnico 
^sobre la libertad del ejercicio de la religion >: .4rcdit;. f, hath. Kirchenrecht, 
1902, 1 y sigs.; Boeren, Der Toleranzantrag des Centrums, 190l y sigs.;Hei- 
ner, Der Toleranzantrag, 1904. 

. (2) Bollinger, L c., 81 y sigs. 485 y sigs.; Syllab., n, 24, 77; ColL Lac,, 
Vil,57q, 

(3) Base, Polemih, 57; Tschachert, Folemih, ^ 1888, 318 y sigs.; Syllah., 
. n. 16 . 
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semitico de la raza espanola produjera el fanatismo 
(Penka), sino que la lucha de 700 anos por la fe y por la 
patria hizo tan preciosa i los ojos de aquella caballerosa 
nacidn la joya de la fe, que no podfa tolerar en ella la mis 
minima impureza. No es necesario recordar los modernos 
esfuerzos de evangelizacidn y el movimiento de ^los von 
Eom> (jlibres de Roma!) 

0. Conducta de los reformadores con los 
. . ^ catdlicos y las sectas 

32. Los reformadores respecto a la tolerancia re- 
ligibsa* —^Que ensenan los reformadores acerca de la to¬ 
lerancia religiosa'l prestaron homenaje a las mismas 
mdximas que tanto reprueban en sus adversarios? Bellisi- 
mo es de leer lo que Lutero dice: «Debe vencerse d los he- 
rejes con la Escritura, no con el fuego.^ «La fe es cosa de 
la libertad, a la cual nadie puede obligar*> Pero ^qui ocu- 
rrio en la practica? ^No hallaba Lutero su complacencia en 
maldecir al Papa? jNo excita i los cristianos «a coger al 
Papa y d los que estdn al servicio de su impiedad y de su 
santidad papal, y arrancarles la lengua por blasfemos,]^ 
ahogar «a todos los infames bribones. Papa, Oardenales y 
toda la canalla papista? 0)» ^No predied la violencia contra 
' lak tJniversidades? Se precede con sobrada indulgencia 
cuando al menos se admite «que Lutero, y en general la 
epoca de la Reforma, toda via no habla sabldo encontrar el 
justo mfedio entre la libertad de conciencia y la misidn mo¬ 
ral de la autoridad, d la que estd confiada la cura religio¬ 
nism y por tal motive no faltaron estridentes contradiccio- 
nes en este terrene)) (Kohler); 6 cuando se dice que, en 
aquel tiempo, la libertad de conciencia no incluia come 

(1) Janssen, Geschichiey II, 106 y sigs., 488; III, 191 y sigs.; IV, 87; VI, 
37 y sigs., 226 y sigs.; Mohler, SymboUkj 436,y sigs.; Hagen, DeuUchlands 
Uterarische und religiose Verhdltniss in Eeformationszeitalter^ I, 1868, 156 
y sigs.; Paulus, M. Butzer und die Gewissensfreiheity <Ratholik>y 1891, II, 
44 y sigs.; Schuster, Keplery 118, 229. 
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consecuencia necesaria la libertad d9 religidn (Kolde). jEl 
Renacimiento no engendra un nuevo principio religioso! 

Lutero, Brenz, Bucero, Capitdn predioan el exterminio 
de lo8 disidentes. El «apaclble» Melanchthon tratd de de¬ 
fender esta doctrina, tanto que en 1530 bubo de esoribir- 
le Felipe de Hesse: «Que Campano y otras perversas 
sectas seduzcan con sus teonas, me desagrada; pero no 
debe condenarse d los inOcentes por causa de sus pensa- 
mientos, porque de lo contrario, podrla declrse que Lutero 
ba becbo tambi^n mucbo mal, como precisatnente dicen los 
papistas Elios dieron con esto la solucidn d todo el 
partido. El senado de Tublnga se declard contra la reforma 
gregor-iana t del'-'Calendario, pofqtife'^’ ^F'nuevo calendario 
«estd‘becbo ‘evidentemente en ventaid del impfo sistema; 
papista;^, y «nosotros tenemos justamente al Papa por un 
loboque muerde borriblemente,» «Satands esta expulsado 
de la Iglesia’Ctisttana/v no quersmos“qu§"vuelva d introdu- 
cirse en ella por medio de su lugarteniente el Papa.:^ P., 
Curtius contestd d Kepler, quien se lamentaba de la into- 
lerancia de-la cOntMre'foFma en 'Austrid Superior (1622- 
1626): «Si Dios no nos bubiera ayudado, babrfamos tenido 
amos mds terribles, los turcos y los tdrtaros.'d quienes 
vuestros companeros-de fe ban llamado-como socios y do- 
minadores 8uyos,» 

Citaremos en contra un testigo no sospecbosp: Dsllin- 
ger escribe;-«Por parte'de los protestantes, la teorfa de la _ 
absoluta potestad eclesiastica de las potencias seculares, 
bizo imposible un sistema de tolerancia. Histdricamente, 
nada bay tan falso como afirmar que la Reforma ba sido 
un movimiento de la libertad de conciencla. Precisamente 
es cierto lo contrario, Luteranos y calvlnistas, como todos 
los bombres de todos los tiempos, requirieron sin duda 
para ellos la libertad de conciencla, pero no les agradd 
eoneederla a los demds, cuando ellos eran los mds fuertes. 
La opresidn y el total exterminio de la Iglesia catdlica eran 

(1) Thieme, Lut/iers Testament, 66; Jiealemt/kl., II,250; III, ^ 381. 
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consideradas por todos los reformadores como cosa muy 
natural. A1 principio excitaron a los principes y a los ma- 
gistrados de las ciudades a que abolieran por la fuerza el 
culto de la Iglesia antigua. En Inglaterra, Irlanda, Esco^ 
cia y Suecia se llegd hasta la aplicacidn de la pena de 
muerte contra el ejercicio de la religidn catdlica Si 
pudiera fijarse con exactitud el ntimero de los perseguidos 
en estos pafses por causa de la fe catdlica, el numero de 
victimas alcanzarfa por lo menos ^ las que, por causas 
menudo enteramente profanas, cayeron victimas de la In- 
quisicidn. Hase publica el niimero de estas segdn Llorente, 
ha mucho tiempo desenraascarado y si bien anade que 
no puede tenerse en dl entera fe, hay que decir que, para 
"dl, el fin santifica los medios. Ya Belarmino decfa que los 
herejes habfan sacrificado en las Galias y en Flandes du¬ 
rante los dltimos 15 6 20 ahos mas catolicos que la Inqui- 
sicion en 100 anos. 

33. Ejercicio prdctico y fundamentacidn teorica de 
la coaccidn en materia de fe. —Pero se dice que los re¬ 
formadores heredaron estos principios de la Iglesia catdli- 
ca. «Resabios del papismo> llamaron los predicadores cal- 
vinistas d, la ejecucidn de Servet «vicio atdvico)) llaman 
los modernos a la persecucion de herejes y hechiceros, 
Pero jcon qud derecho podfan enarbolar la bandera de la 
libertad evangelica? Con todo, dsta era la \inicaraz6n que 

(1) Dellinger, Kirche und Kitchen^ 68 y sigs. V. Lechler, 59 y sigs., 143 
y sigs.; Th^ol. Quartalschr.-, 1846, 10 y sigs.; Janssen, Ge&chichte^ II, 378 y 
sigs.; Ill, 17 y sigs., 50 y sigs., 80 y sigs., 106; IV, 295 y sigs., 334 y sigs ; V, 
138 y sigs., 464 y sigs., 483 y sigs.; HiUrpol. Bl.y 1890, I, 278 y sigs.; 1898, 
I, 250 y sigs.; Spillmaun, Die engli&cken MartyreVy ^ 1900; Rev. des Deux 
Mondesy 1888, II, 72 y sigs.; F. Paulus, Die Strassburger Reformatorem und 
die GewisBensfreiheity 1895; Apendice del Koln, Yolksztg.y 1904, n. 2; Paul¬ 
sen, Gesch. d. gelekrten UnterrichtSy I, 60, 324; Die deutseken Universitdteny 
1893, 28 y sigs. 

(2) Por modo semejante tambi^n Hoensbroech y Hackel; v. en contra 
Schafer, Beitrdge zur ^schichte des spanische Frotesta7itismus und der In- 
quisitiony I, 32. 

(3) Tschachert, Polemiky 25; Kohler, Theoh Lit-Zig., 1903, n. 26, col. 
718. En contra, St^heXiUy RealenzykLy III,^ 675, 751; Piiatos, fVasiisi JFak- 
rheitly 117 y sigs.; Jesuitismusy 1905, 131 y sigs.; Paulus, Apend. del Koln, 
Volks^Ztg.y 1904, n, 2. 
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alegaban para justificar su asalto a la venerable Iglesia 
antigua, Elios, los desertores de la Iglesia, menos que na- 
die teman razdn para infligir i los demas los castigos con¬ 
tra los cuales protestaban solemnemente la coaccidn, 
que. Begun ellos, dentro de la Iglesia era una intolerable 
tirania. La «idea de la unidad en la Edad Medial no po¬ 
dia residir ya en aquellos que la habian destrozado. Para 
ellos no habla ya derecho inquisitorial. En manera alguna 
podian llevar consign como una herencia deplorable esta 
institucion, d la cual hasta trataron de justificar tedrica y 
practicamente. Capitdn demostrd que era deber de la au- 
toridad temporabel proceder contra los heterodoxos. Cada 
principe es Cabeza de la Iglesia en su pais; todo debia do- 
blegarib a'rite el poder de su espada; era, precisq extermi- 
haf'la'reii'gidn cat'dlica. ^De qud sirve recurrir i la distin- 
cidn entre operacidn externa y la interna de la conciencia? 
Comunmente apelaban'a la ley de Moisds contra los blas- 
femoB^^) 6 al atar y^esatar en el Nuevo Testaniento. 

Galvi'no^ %oBrid'1jtiie'n" rdcae en primer tdrmino, como 
acusador principal, la ejecucidn de Servet, «con todo lo 
que el procedimieiitb tuvq de atroz,> declara en su libro 
contra Servet que'‘el'castigo de los herejes es licito por 
parte del poder temporal Y fundamenta su alegato de 
la misma manera que lo habia hecho la antigua EscoUsti- 
ca, y ni dn'a^ Bdla vez alude al principio de que la Iglesia 
no tiene i^ed de sangfe^ ni'el derecho de la fuerza. El con- 
cepto de la libertad de pensamiento es rechazado resuel- 
tamente por dl como incompatible con el sistema de la 
Iglesia cristiana. «Yo os pregun to^—exclama;—jes jus to 

(1) Lutero, Grund und Ursack alter Artihely so durch die rbmuche But- 
le unrechtliche verdammt worden, 1520; Belarmino deduce de esto tambi^n 
que no se podia censurar ^ los principes catdlicos de Alemania que adopta- 
ran la pena de muerte. Asi tambien Stagefyr, Schatzgejer y otros, Realen- 
zyhl, XI, 3 735. 

(2) Janssen, 1. c., IV, 3 y sigs.; Realenzykl.y III, ^ 660, 676» 

(3) Defensio orthodorae fidei de sacra Trinitate contra errores ServeHy 
'^t>i o&tenditur haereticos iure gladii coercendos esse^ 1554; Albert Tbijm, 
Rhilip vbn Mamixy 1882, 4 y aigs., 40 y sigs.; Theoh Stud, aus Wurttem- 
oerg^ 1888,22, 152. 
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que los herejes maten las almas, enveaenandolas con bus 
erroneaa doctrinas, y que se ponga obstaculos a la espada, 
que, segun el mandamiento de Dios, ha de herir sub cuer- 
po8?» El atentado contra el reino instituido por Dios, le 
parece que justifica plenamente la pena capital contra loa 
herejes, Por este motivo aconseja al magistrado que acuda 
al liltimo extreme para neutralizar las herejfas. CaBtellon 
pasa por ser el primero que quiso la libertad absoluta de 
conciencia; pero <?:qued6 como un solitario con esta su idea 
en la Iglesia protestante de su siglo y del siguiente.» 
Porque defendio al ajusticiado Servet, fu4 considerado por 
Calvino como instrumento escogido de Satanas. Beza, el 
amigo de Cialvino, publico en defensa de 4ste, en 1554, el 
libro De haereticis civili magistratu 'puniendis^ en el cual 
clama contra la libertad de conciencia y defiende el castl- 
go de los herejes como un derecho de las autoridades ee- 
culares. Gentilis fue ajusticiado en Berna en 1566, y Sil- 
vano, en 1572, en Heidelberg, 

Las Iglesias calvinistas regionales no vacilaron en de- 
mostrar en libros ad hoc que la autoridad tenia el dere¬ 
cho y el deber de emplear la espada contra todos los he¬ 
rejes, es decir, contra todos los no calvinistas «Reyes y 
hombres de Estado, teologos y fildsofos, todos estaban 
conformes en que no debia usarse de tolerancia con los ca- 
tdlicos ni con ninguna Iglesia 6 partido disidente que se 
apartase de la que habia llegado d predominar.)) La pri- 
mera dtica Calvin ista (Dannaus 1577) se declara por la 
pena de muerte contra los herejes, «La religidn calvinista 
levanto su cadalso en todas partes, en Inglaterra, en Ho- 
landa, en Ginebra, tanto como la Inquisicion)), dice Nie¬ 
buhr. La crueldad de los castigos y de los procedimientos 

(1) Dellinger, Kirche und Kirchen^ 154; Niebuhr, Nachgelassen Schrif- 
ten^ 1842, 123; Alb. Thijra, Philip, v. Marnix^ 1882, 52; Ilist.-pol. 1888, 

I, 261 y aigs,; 1892, II, 817 y sigs.; 1898, I, 396; 1902, I, 176 y sigs.; Lara- 
^Q'Cylnstitutionen des hath. Kirchenrechts^ 1886,293 y sigs.; KatholiJc^ 1891, 

II, 201 y sigs,; 1897, I, 460 y sigs.; Realenzykl.., Ill, ^ 666 y sigs., 751; Pila- 
tos, Was ist Wahrheit?, 134 y sigs.; Kohler, Reformationuiid Ketzergerichty 
1901; Baudrillart, Beglise caih.y la renaissancej le protestanti&me, ^ 1904, 259- 
y sigs. 
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inquisitoriales, aun en aquellos tiempos, causaban indigna- 
cidn. Se llevaron al cabo numerosas torturas y ejecuciones 
capitales. En la America del Norte llego a ser Maryland, 
colonizado por el Lord catdlico Baltimore (1634), el refu- 
gio y amparo de la llbertad de conciencia y de la toleran- 
cia religiosa. En 1649 publicd la Asamblea general el pri¬ 
mer edicto de tolerancia en America, si bien, en 1644, loB 
catblicoB habian side oprimidos por loa puritanos y ex- 
cluidoB de ella. En Inglaterra Locke fue el primero que 
establecib (1669), segiin el concepto del defsmo, el princi- 
pio de que la religibn no debe ser cosa del Eetado, sino de 
Ta eociedad. Pero con esto Ip iinico=.que se hace es sentar el 
principio de la separacibn de la Iglesia y el Estado. Es por 
lo menoB pocG exactp.el afitmar^que la' idea y la exigencia 
de la plena libertad individual de fe y de conciencia, tenga 
BUB rafces, no en la concepcibn luterana de las relaciones 
de la Iglesia y el Estado, sino rnis-bien. en el calvinismOi ' 
tal comp.se deBarrollb especialmente en los Estados ame- 
ricanoa l^b Las generales condiciones intelectualee de la 
clvilizacibn,.np el calyinismp nLel.luteranismo, trajeron la 
tolerancia prdctica, no dogmatica. En Ginebra se erigib £ 
Ser vet un monumento, que invita i. considerar las mudan- 
zas de los tiempos y de los hombres. 

34. Los anabaptistas. —Un escritor protestante, ene- 
migo declarado de los catblicos, escribe sobre Lutero: «Sus 
opinionea sobre la necesidad de . la coaccibn temporal en 
materia de fe, su concepto de la Iglesia, y aun sus ideas 
respecto del estado eclesiastico, parecen ser solamente re- 
miniscencias de lo que yacia en el fondo de su alma como 
sedimento de un periodo anterior de su vida y anade 

(1) Rieker, u. Kirehe nach luthtrinher^ reformiertei\ moderner 

An&chauung^ Vierteljahresschr.y^ 1898, 370 y sigs.; Sanford H. Cobb, 

The rise of religion liberty in America^ 1902; The cath. University Bulletin^ 
1903, 61 y sigs.; Realenzykl.^ XIV, ^ 170. 

(2) Die Reformation und die dlteren Reformparteien iri ihrem 

'Zusammenhange dargeUellt, 1885, 361 y sigs., 446 y sigs,, 460 y bigs.; Har- 
nack, Dogmengesck.y III, ^ 738; Eniwic1dung^Z%Z\ Katholilc, 1893, 

II, 128 y siga.; 1897, I, 5, 6; Realenzylcl, XIII, ^ 56 y sigs., 446 y sigs.; Gui¬ 
zot, cit. per Newman, Development^ 463 y sigs. 
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<|ue Lutero, coQ respecfco i los castigos de los herejes, tu- 
vo en esencia los mismos principios de los cuales partian 
tambiea los adversarioa y que reinabaa en la teona y en 
la pracfcica de todos. ^Pero si los «herinaaos» dieroQ asilo 
ua iastante i la esperanza de que ea la aueva Iglesia lo- 
grariaa las comunidades aatlguas por lo menos cierfca to- 
lerancia^ pronto hubieron de ver lo contrario. Si bajo la 
Inquisicibn romana habian sido eastigadas con azotes, 
ahora lo ibaa d ser con escorpiones, y la sangre de los po- 
bres fluird como arroyos.)) Melanchthoa mismo pedfa la 
muerte de los anabaptistas. Pfleiderer los llama «mdrtires 
de la reforma triunfante, indigaamente conocidos.)) 

Seb* Franck (t 1542), antes sacerdote catolico, despubs 
•austero predicador luterano, y, por ultimo, espiritUalista 
miatico, dice que la profecia del diablo y de su reino no 
se cumplib enterameate en el Papa. <3[E1 Papa debe ha- 
llarse ahora en todas las partidas y pagar el escote, como 
si bl solo se hubiese comido todo el asado; pero este es el 
que ha terminado, y s6lo 6\ es el diablo.» Tanibien trueaa 
contra la intolerancia de los reformadores. «Nadie puede 
convenir con ellos, a no ser que les de la razoa en todo y 
por todo.» No puedea soportar que se les contradiga, y 
exclaman: asesiao, hereje, fandtico, El que los censura, blas- 
fema de Dios; ya son dioses que tienen palabra divina. 
Antes de ver un fanatico, lo barruntaa mas alia de tres 
•calles; cuando estd cerca de ellos, desean verlo en el pati- 
bulo, y lo odian tan cordialmente, que no pueden nom- 
brarlo sin ua apodo infamante. El diablo tieae su reino 
entre el Papa, Lutero, Zwinglio, los anabaptistas, etc. ^De 
qub sirve saber que el Papa es un bribba, si nosotros ao 
somos mejores? 

35b La apelacibn a las circunstancias de los tiem- 
pos. —El miedo no pudo servir de motive para los prime- 
ros protestantes ni para los posteriores, porque los refor¬ 
madores tuvieron protecciba suficiente ea los prfncipes 
seculares. ^E1 motivo por el cual se adherian tenazmeate 
(1) Hegler, Qeist und Sekrift hti Bth, Franch^ 1882, 101 y sigs. 
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al principio de la coacci6ii en materia de fe, radicaba (maxi- 
me despu^s de 1552) en el hecho de que esta doctrina bo 
hallaba Intimamente enlazada con todo su sistenia dogmd' 
tico, y que se estaba obligado 6 i mantener todo el si ste¬ 
rna doctrinal con el castigo de los herejes, 6 a dejar que el 
mismo sistema, por el abandono de este punto, se agitara 
hasta en sus fundamentos mas s61idos. Y asf sigue todavfa 
hoy el asunto. Con la negacion del derecho de coa'ccidn en 
materia de fe, se ha abierto una brecha en el .sistema, la 
cual tarde 6 temprano producira seguramente el derrum- 
bamiento- de todo el edificio.)) De nada sirve objetar 
que ios protestantes, aun en cohtradiccidn con" la esen- 
cia de stflglesia,'obraron un tiempd «como si tuviesen su 
^ Iglesiaifen-'su transitoria manifestacidn, como infalible y 
unica salvadora, miehtras que lo^a catdlicos debdn obrar asi 
por Idgica necesidad)) (Hase); porque los reformadores de- 
ben, sin embargo de^'elld, 'coh6ce^''bieh su principio que 
tan ngidamonte aplicaban. Si el principio encontraba en* 
tonces su razon de ser en las condiciones hist<5ricas, y si 
en- ‘muchos'pafses ha exigido durante'siglos numerosas 
vfctimas, no puede admitirse que solo exteriorineiite y por 
equivocacidn ‘se untes% con la esenci^de la fe. ^Tal princi¬ 
pio se abandond cuando ya no podia aplicarse exterior- 
men te merced i la paz de Westfalia, principaimente por 
los grandes electores. 

- Hase -en'cuentra «alguna disculpa en los esfuerzos revo- 
lucionarios del anabaptismo de entonces, los cuales tenian 
conexion con el alzamiento de los campesinos y dieron lu- 
gar, por fin, al horrendo reino de Munster, que puso en 
peligro todo el orden sociab; pero se olvida de decir que 
tambidn Lutero se sublevo contra la autoridad eclesidstica 
y la imperial, y que no era enteramente inocente de la des- 
truccidn del orden social provocada por el alzamiento de 
los campesinos. Ouando estalld la revuelta, se declard con¬ 
tra los «dem6cratas del campo y de la ciudad y com- 


(1) Keller, Die Reformation und die alieren Reformparteien in ihrem 
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pelio por lo meoos 4 los anabaptistas ^ la union con los 
partidos anarquistas, «Yo, Martin Lutero, he muerto a 
todos los aldeanos en rebelidn, porque he hecho que los 
castigaran a muerte; toda su sangre cae sobre mi, pero yo 
apelo i Dios nuestro Senor, que me ha mandado hablar 
a8i3 Los protestantes se envanecen de que su Iglesia es la 
Iglesia de la protesta «contra la autoridad de una criatu- 
ra», y que reconstituye un orden social conforme i la Bi- 
blia ^No tuvieron los anabaptistas derecho a una protes¬ 
ta semejante, segdn sus convicciones? Tambien los campe- 
sihbs apelaron al derecho divino, como sedo habia conferi- 
do el «puro Evangelic La emprenden con los catolicos 
porque estos llaman al protestantismo «acto de rebelidn 
contra la autoridad de la Iglesia)); pero ^no es una rebelidn 
la protesta arbitraria? A la luz de su conciencia, cada cual 
creera siempre toner raz6n. Pero jque herejia no hace lo 
mismo? 

Mas sincere es Guizot. Empieza su obra sobre la Refor- 
ma diciendo que emplea siempre la palabra reforma como 
sindnimo de revolucidn religiosa. Pero no reconociendo 

^usainmenhang dargestelU, 1885, 398; Geschickte^ II, 409 y sigs.; Ill, 97 y 
sigs. La dofensa de Dorner (Gesch, d, Theol., 132 y sigs.) es muy d4biL 

(1) Schmidt, Stud. u. Krit.^ 1887, 624; Hase, Polemik^ 55; Kahl, Paritaty 
19 y sigs.; Guizot, Hiitoire, II, 113 y sigs., 120 y sigs, 

(2) Baumann, Die zwolf Artikel der oherschwdhischen Bauernl5^5, 1896; 
Tischreden^ 194 (Redam); Realemykl.^ II, ^ 451. Lutero publico su horri¬ 
ble escrito: Contra la^ a.&esi7ia& y ladronas mesnadas de aldeanos^ en el 
cual excita k la autoridad ^ exterminar A los <tizones del infierno y a los 
«miembros del diablo>. Esto hubiera ocurrido tambien sin su intervencidn, 
mas fu4 triste destine para 41 que en esta feroz lucha, por las circunstan- 
cias y por sus principios, se viera obligado a pronunciar palabras tan durae, 
mejor dicho, tan horrendas. Eck observa (T/ieoL Lit. Ztg,^ 1898, n. 18, col. 
491), contra Braaach {M. Luthers Stellug zum Sozialismus^ 1897): <^Pero no 
tiene nada que decirnos acerca de la conducta de Lutero en la guerra de los 
campesinosi ^Esta puesto en razdn que Lutero junte siempre como en un 
haz fanaticos y campesinosi Finalmente, aunque los discursos de Lutero de 
1525 puedan parecer justificados, jse dir4 lo mismo de su silencio en 1526'l> 
Goa esto queda tambien contestado cuanto Eonneke (Pius IX u, d. Sylla^ 
hus, 1891, 13) dice contra Pio IX y Leon XIII (Encicl. de 28 de Die. de 
1878). Eq lo referente k la Contrareforma y a la paz de Westfalia, contra 
cuya legalidad, no contra la paz en si misma, protest© Inocencio X, vease 

Katholizismus^ 172; Themistor, Die Bildung und Erziehung der 
Geistlicken^ ^ i 9 q 4 ^ 272 y sigs.; Funk, Historia de la Iglesia^ 1903, vol. 2.°. 
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como causa de ella ni intereses personales y egofstas, como 
quleren los adversaries, ni abuses de la Iglesia, comequie- 
ren lea amigos, sine apreciando como motive latent© el 
anhelo de librar el espiritu de la autoridad, confunde una 
consecuencia, que aparecio mds tarde, con el efecto inme- 
diato. Pero esbo fue solamente cambio de autoridad, no 
abolicidn de ella, y asi lo reconoce plenamente en su ar- 
gumenbacion. Tambi^n declara sin ambajes que para 61, 
la Francia de 1789 es hija legi'tima de la Reforma, es 
decir, que ambas revoluciones son; segiin 61, manifestacio- 
nes de la misma insurreccldn que desde el principlo trato 
‘ (Je'destruir la'''dominaci6n ©spiritual sobre el espiritu hu- 
mano^^V» 

36. Motivos atehuantes^ dogmdtica, 

tolerancia practica'.— Tambi 6 n el protestantismo tiene, 
pues, motives para invocar el «caritativ.o sentimiento» y 
'recoriocer qiie ©1 «Cri 8 tiani 8 mo es del propio modo fuerte 
eu el Oatolicisnio^, y que ^sjenapre ha protestado en 
contra ticitamehte La Iglesia catolica ha sabido di- 
fereheiar desde 'el principio, y ha aplicado, el castigo, no 
por si, sino por amor a la salvacibn. Cuando la doctrina 
de que fuera de la Iglesia catolica puede administrarse un 
bautismo vdlido, y, per consiguieote, que en la comunidad 
her 6 tica puede obtenerse el perd 6 n de los pecados y la par- 
ticipacion de la gracia divina, quiere calificarse de inconse- 
cuencia contra el «monopolio de la salvacidn^, recu 6 rdo 60 
que se remonta hasta donde se remonta la Iglesia mis- 
xna. La excomunlon, ^segun la fe cabdllca, es una exclu- 
sidn de la Iglesia linica mediadora d© la salvacion, una ©n- 
trega del alma del r6probo a SatanAs^, pero no irrepara¬ 
ble, porque puede ser retirada; no es esbo una ^interpreta- 
cioQ mitigada;^, sino que esta fundada en el ejemplo mismo 
del ApostoL Por consiguiente, solo las circunstancias his- 
toricas, sociales y poUticas pudieron ser raz6n de que la 

(1) Rieas, Die modei'ne Staat und die ckristliche Schuler 1868, 102. 

(2) Hase, L c., 60; Werksy X, 46; Baur, Dogmengesch.^ Ill, 304 y sigs. 
V. Dollioger, Kircke und Kirchen^ 75, 81, 137 y sigs., 378. 
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Iglesia se condujera mds tarde con mds severidad contra 
los herejes. Como quiera que sea, tiene ella tanto derecho 
como el protestantismo para alegar la atenuante del ^prin- 
cipio hlstdricamente legitimo)) y poner d cargo de los hom- 
bres y de los tiempos los extravlos, los abusos y las cruel- 
dades. Aunque algunas leyes 4 ideas antiguas son aplica- 
das mds de lo debido, 6, en general, no estdn formalmente 
abolidas, de hecho la Iglesia ha prescindldo de ellas hace 
mucho tiempo. 

En liltimo resultado, la Iglesia solo tiene un deseo para 
"todos los que se encuentran fuera de su comunidn; tal es 
que puedan aspirar con mejor saber y conciencia al cono- 
cimiento de la verdad y d realizar el bien. El Senor mismo, 
que con gran paciencia y longanimidad tolerd un Judas 
entre sus discipulos y tratd de ganar a los jud’ios y d los 
infieles, es su modelo Asi, slgue ella la mdxima de San 
Agustln: «Amad d los hombres y matad el error,> cuando 
el Viernes Santo ruega al Crucificado por todos los hom¬ 
bres, por todos los estados, y tambi4n por los incr4dulos 
y judios, por los herejes, por los cismdticos, para que Dios 
los conduzca al conocimiento de toda su verdad Toda 
religion que estd convencida plenamente de su verdad, 
debe ser dogmdticamente exclusiva 4 intolerante pero 
en la practica el amor del prdjimo impide el ejercitar la 
intolerancia. Por eso es falso que solamente haya un cami- 
no para unir religidn y tolerancia, es decir, el reconoci- 
miento de la verdad simplemente relativa de todo sistema 
religioso particular. En el sistema cristiano, todos los fieles 
cristianos deben reconocer una religion absoluta. Es par¬ 
ticular que precisamente los que mas ensalzan la libertad 
religiosa, sean los que mas gritan para que el Estado use 
de su poder contra la Iglesia catolica, sobre todo, como 
ellos dicen, contra el ultramontanismo y el jesuitismo. 

(1) Cipr, De donopat.^ 6; Aguat., Serm, 49, 8; Cris6st., De anath,^ 4. 

(2) Cat. rom,.^ 4, 5, 1; Dublanschy, De axiomate: extra Ecclesiam nulla 
salus, 1895. 

(3) Beraouilii, Die wissenschaftliche und hirc/diche Methodej 79, 222, 
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Mientras condenan el Catolicismo porque ee politico, invo- 
can para ellos la politica contra la religidn 

Para juzgar de la relacion de ambas confesiones respecto 
a nuestro asunto, prescindiendo de lo que puede deducirse 
facilmente de lo que precede, quiero ceder la palabra i un 
conocido teologo moderno: «Lo que debemps aprender y 
lo que no debemos aprender de la Igleeia romana La 
Iglesia romana no ee solo una comunidad religiosa, sino un 
Estado, la continuaclon del antiguo reino universal roma- 
no, 6 mejor, es este mismo imperio, con el mismo espfritu 
:^,p 9 ]{ticp: 4 yridic^^ una eecuela .y una ins-. 

tltuci6n,.de seguros, Pero tiene eiempre en su centro el 
Eyangellp,-De:ella podemoe .aprender.la paciencia; apren- 
; .iderjqpa n,o reformae const! tucionales, sino las personae 
vlvientee ban dado siempre vida y operado un progreeo; 
aprender el peneamiento de la catolicidad; De eu vida in¬ 
terna podemos-aprender la adoracidn, el eacrificio, la 
unidn de :la ipeniteneia y el;perd6n,..el monaquismo. 

Lo que no debemos aprender ee: la reaccidn contra la 
culturja Ly^ el=;8aber, la ciega eumisidn, la fides implicita. Y 
una tercera cosa.tpdavia: los idealee apropiadoe s61o exte- 
riormente, hacen fandticoe, y una Iglesia que aspira d eer 
tambien un Estado, neceeita del egoiemo y del fanatiemo 
de los Eetados. Pero nosotroe no podemos obrar sin este 
fanatismo; ee una planta exbtica en nuestro euelo. Si ee 
cierto que el crietianismo evang^llco ee^ el grado supremo - 
de la evolucion del Cristianlemo, debemos demostrarlo ha- 
ciendo una raz6n de los grados de deearrollo inferioree, y 
siendo tolerantee. La tolerancia ee ya una palabra triete; 
mejor ee reconocimiento, amor. La hietoria de la Igleeia 
catolica hasta el eiglo XVI, ee nueetra hietoria. Pero de- 
puslmoe eus armae cuando la abandonamoe; y el eeto no ee 

(1) V. contra Wahrendorp y Hoensbroech, Schell, Die neue Zeit nnd der 

alte Glauhe, 1898, 58. . 

(2) Harnack, Ghristl. Welt, 1891, n. 12; Reden und Aufmtze, 11, 1^04:, 
249 y sigs., 353 y sigs.; Tschachert, Polemih, 186. Al contrario, Weis ( Apo¬ 
logia, 183 y sigs.), quien parte de la teoria de los reformadores sobre las bue- 
nas obras. 
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puso en claro deede el prlncipiOj precieo es que hoy sea 
para todos evidente. 

Kltschl ^^J fu^ tedlogo protestante, es decir, anticatolico, 
de tal vivacidad y resolucidn como nunca se habi'a visto 
desde Flacio y Chemnitz, ni desde los dfas de la ortodoxia 
protestante. En esto estriba el secreto de su originalidad, 
de su fuerza atractiva y de su grandeza. Su lucha contra 
el pietismo no fu6 sino lucha contra el Oatolicismo, y lo 
combatio con tanta energla, porque vivfa en el convenci- 
miento de que era cuestibn de vida 6 muerte para el pro- 
':‘testantismo,-Es precise proseguir la lucha de la Reforma. 
con tesbn, para que en la Iglesia evangblica prodomine 
aquella conducta, aquel sentimiento, aquella mentalidad 
que a 61 parecian las evangblicas y que eran opuestaa i las 
catolicas. Ritschl senti'a el mayor respeto por el Gatolicis- 
mo, por su extensibn, por su fuerza, por su unidad funda- 
da en la autoridad y por su especial espfritu de piedad, 
pero estaba persuadido de que el protestantismo podrla 
existir y afirmarse sblo a condicibn de superar cuanto en 
el hay de catblico. En la direccibn indicada por Ritschl 
esta, Begun muchos, el porvenir del protestantismo, sblo 
que no deberla sostenerse la severa antitesis contra la pie- 
dad catblica, ni intentar de formular la religiosidad evan- 
gblico-protestante frente a la catblica, sin abrazar la for¬ 
ma escogida por Ritschl. 

Es, en efecto, cierto lo que dice Tschackert, que la liber- 
tad de fe, de conciencia y de pensamiento domina al mun- 
do moderno; pero es falso que sea la personalidad del pro¬ 
testantismo radicada en Dios; al contrario, es la autonomla 
de la razbn segiin Kant, es el racionalismo y el naturalis- 
mo alejado de Dios. Sblo el que no reconoce autoridad 
alguna, puede decir que la «Iglesia romana restringe la 
personalidad moral bajo la esclavitud del yugo sacerdotal, 
que en las carceles de la Inquisicibn enterrb la llbertad de 
fe y de conciencia, y que tiene atado el pensamiento ^ la 
cadena de la mentalidad monacal del siglo XIII,)) 

(1) Harnack, Reden und Aufsdtze^ II, 249 y aigs., 353 y aigs. 
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La santidad de la Iglesia 

1. CoNOEPTo DB LA SANTIDAD DE LA Iglesia.— 1. La sautidad es un atribu- 
to de la verdadera Iglesia. Esta es santa, porque posee la verdadera doc- 
trina y loa verdaderoa sacramentos.—2. Los Padres sobre esto.—3. Los 
aacramentos, medios de santificacidn.—4. Constantino. Le6n.—5. Loa siete 
sacramentos y el sacrificio del altar.—6. El Catecismo Romano sobre la 
congruencia del numero siete.—7. Goethe.—It. Efectos de la santi- 
‘ DAD'DB'La'Iglesia.^S:^ -Ihfldencia del calto extemo de Dios en la vida 
moral interna.—9. La Iglesia prescribe y Criato y los Apdstoles exigen 
una jida Santa...Descripcipnea .de^ la .virtnosa yida cristiana en los Padres. 
--10. .Consejoa evangdlicos.'—11. Aspectos’obscurosdela vida de los anti- 
' gaos criatianbs.—12. La Edad Media.^lS. La Reforma.—14. Monaquismo 
y ascetiamo. La justificacion por la fe sola.—15, El Concilio de Trento.— 
.16. Santidad interna y externa.— 17 ,. Estadistica.—18. Los milagros.— 
19. La Iglesia militante y la trianfaiiter—20. El purgatorio. 

"-''I. " Iglesia 

1 i La santidad es un atributo de la verdadera Igle- 
s5a. Esta es santa, porque posee la verdadera doctrina 
y los verdaderos saGramentos;^La santidad siguien- 
do el ejemplo del Ap6stol Pablo en" la Epistola d los Efe- 
sios, se cita desde los mi& antiguos tiempos como una nota 
de la verdadera Iglesia, El Senor mismo santifico su Igle¬ 
sia, para que no tuviera mancha: ni arruga. Por eso esta 
santidad debe ser una contrasena de ella. A1 principio, y 
todavia en el siglo V, contenia solamente el slmbolo apos- 
^ tdlico sanctam ecclesiam, Ignacio, Tertuliano, Cipriano 
y otros atribuyen esta nota i las Iglesias partlculares y a 
la Iglesia universal. Como tal nota, linicamente puede 
significar aquella santidad que aparece al exterior y que 
puede ser reconocida por aquellos que estan fuera, para 

(1) Kagerer, Die Heiligkeit der Kirche^ 1859; Issel, Der Begrijf der Hei- 

I im Neuen Testament,, 1887; Mitterraiiller, Heiligkeit der Kirche^ 

<btudim und MitteiXung_ aus dem Benediktinerorden^,, 1889, 175 y sigs. 

(2) Ignac., Ad Trail, init.; Tert., Adv. Marc., V, 4-12; Cipr., Ep., 68, 7; 
Pseudo Cipr., De monte Sina, 9. 



448 


APOLOGIA DEL CUISTIANISMO 


que alaben al Padre que esta en los cielos. Porque no ca- 
be duda alguna de que entre las diferentes confesiones 
la Iglesia cristiana, en virtud de su origen de Dios^ de su 
fin, que es la santificacidn del gdnero humano, de su doc- 
trina, de sue sacramentos, de su direccidn por el Espiritu 
Santo, ha de considerarse como santa, como la santa Igle- 
sla. La santificacidn y la santidad eran el fin de la misidn 
de Oristo {Juan, X, 36: XVII, 17) y de su reino {Mat., V, 
48, 6, 9). Cristo santificd la Iglesia por el bautismo de 
agua mediante la palabra {^/ea., V, 26), por medio del 
Espiritu Santo (VI, 17), que a El estd sujeto (II Cor., 
Ill, 18) y que en el amor con Oristo penetra en los cora- 
zones {Rom., VIII, 9 y sig.; I Cor,, VI, 11). Oristo vIve 
como cabeza de la Iglesia, comunicando d todos la gracia 
por mediacidn del Espiritu Santo El deber de los fieles 
es vivir santamente en Oristo {Rom., VI, 19. I Tes., IV, 
3, 7. Efes., IV, 22 y sigs.). Puesto que los cristianos esta- 
ban unidos en una hermandad por la comunidad del amor, 
como miembros de la Iglesia de Dios y como santificados 
por el Espiritu Santo, eran los santos (I Cor., I, 2. II Cor., 
I, 1, Efes,, I, 1. Col., I, 2), los elegidos de entre el mundo 
(^post*, IX, 13, 41). La lucha no empieza hasta que se 
trata de determinar cudl Iglesia ha de disfrutar de estos 
privilegios y en qud han de reconocerse. 

Esta controversia existio en Zo5 tiempos antiguos fini- 
camente en cuanto algunas sectas combatlan d la Iglesia, 
y, como los montanistas, los novacianos, los donatistas y 
otros, se arrogaban para si solos la santidad. Trataban ellos 
de domostrar el origen divino de su institucidn, califican- 
dola de Iglesia del Espiritu Santo y acusando d la catolica 
de apostasla de la austeridad y santidad primitivas. Oom- 
prendlan en sentido subjetivo las palabras «santa,» «san- 
tificada,» «comunidad de los santos y afirmaban que 

(1) V. Mohler, Symbolih, 424 y sigs.; Weizsacker, Das apost. Zeitalter, 
38 y sigs. 

(2) Oberdoerffer, De inhahitatione Spiritus S. in ariimahus iustorum, 
1890, 9 y sigs., 56. 

(3) Primerameate es aombrado como parte iategraate dei Simbolo; y 
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s61o los verdaderoa santos pueden aer miembros de la Igle- 
aia, y que solamente loa sautoa pueden administrar loa sa- 
cramentos de la Iglesia. Por mucho que loa Padres incul- 
caran a los criatianoa el deber de la aantidad, nunca ae 
hicieron campeones de tan extremado concepto. Yerdad 
ea que al principio (Ireneo, Hermas, Tertuliano, Clemente 
de Alejandria, Hipolito) ae dl6 mayor relieve d la aantidad 
peraonal, pero siempre se afirmo la relacion entre el Eapl- 
ritu Santo y la Igleaia No fud Oipriano el primero que 
de la «comuni6n de* loa Santoa> hizo una <xinatitucl6n de la 
cual reaulto la comunidn de loa santoa^^^.;^ El concepto 
aguatlniano de.inatltucidn de la aalvacidn y de la gracia, no 
ea nuevq, aino tan antiguo como la Igleaia. El deaenvolvi- 
.miento conaiatid en.que, d conaecuencia de la lucha con loa 
herejea y loa clamdticoa, fae necesario proclamar con mda 
decision la importancia de la Igleaia para la aantificacldn 
de aua miembros. No ea clerto que “por primera vez en 
tiempo de Oalixto (220) qbaervaran los Padres que habfa 
cizana; pero la mayor Vxtenaidn de la Igleaia Toa dispuso 
d la piedad. No obatante esto, hallaron en la Iglesia la aan¬ 
tidad, porque ella posee la verdadera doctrina y todoa loa 
sacramentos inatituidoa por Cristo; ea templo de Dios y 
del Espiritu Santo, y siempre revela au fuerza en loa 5an- 
^05 Loa cateciamos griegos llaman d la Iglesia santa por 
su origen, por au fin y por sus medios. > 

tarabieu en la explicacibn del Sfrabolo de Nicetas (400); probablemente to¬ 
rnado de Cirilo de JerusaMn. Eealenzykl. , 1, ® 754; VI, ® 504; Kirsch, Die 
Lehre von der Gemeinschaft der Heiligen im christlichen Altertum^ 1900, 

(1) Schell, Das Wirken des dreieinig. Gottes, 1885,315 y aigs., 512 y aiga.; 

Dogmengesch.^ I, ^ 329 y aigs.; Reuter, Augustinische Studien^ 30; 
HipoL, Danielkomentar, I, 17: <iQae ea actual men to la Iglesial La santa 
asanoiblea de los que viven en la justicia. Porque la concordia que produ¬ 
ce la vida de los santos en la congregacion, es la Iglesia, la casa espiritual 
de Dios, plantada en Cristo, como en Oriente.> Kirsch, 1. c., 43; Harnack, 
Mission, 290. 

(2) Harnack, Dogmengesch.^ Ill, ^ 370 y sigs., 373; cf. I, ^ 354, 367 y sigs.; 
Ill, 3 36; Schmidt, Symbolik, 106, 124 y sigs. V. al contrario, Schanz, Die 
Lehre von den Baky'amenten des kath. Kirche, 1893, 505 y sigs., 601 y sigs.; 
Theol: QuartaUchr,^ 1903, 573; Seitz, Die Reilsnotwendigkeit, 334 y sigs. 

(3) Y. Catech. Bom., 1 , 10, 13. 
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2t Los Padres sobre estOi —Segiin Ongenes, la dife- 
rencia entre Iglesia j Sinagoga consiste en que «la Iglesia 
propiament© dicha no tiene mancha, ni arruga, ni cosa se- 
mejante, sino que es eanta e inmaculada Por eso no 
eran acogidos en ella los pecadores nl los paganos sin que 
fueran santificados, cuando ^la d^cima generacion es com- 
pleta y se hallegado a laplenitud de los tiempos» {DeuU, 
XXIII, 3), ^La Sinagoga, en cambio, fu^ instituida por 
un centuridn en los tiempos anteriores d la venida de Je¬ 
sus, cuando auu nose le habia dado testimonio de que 
hallan'a fe tan grande como no encontrd ni en Israel el 
Hijode Dios mismo.» San Cipriano da gracias desde lo 
mas mtimo a Dios Padre y a su Ungido, nuestro Senor, 
Dios y Salvador, porque mediante la vuelta de los confe- 
sores que estaban en Roma a la Iglesia catdlica, «es pues- 
ta esta bajo la proteccion divina, de tal modo que su uni- 
dad y su santidad no sufra disminucion alguna, ni me- 
nos pueda infectarse por la pertinacia ni por la rebelion 
de los extraviados herejes.^ Los confesores «dejaron el 
error y abandonaron la idea cismdtica y aun herdtica^ y 
«volvieron a entrar con saua creeucia en la morada de la 
verdad y de la unidad 

San Atanasio dice que el rlo que alegra la ciudad de 
Dios {Salm. XLV, 5), es la palabra del Evangelio que 
alegra la Iglesia. «Saatific6 su taberndculo el Alti'simo,)) 
«porque santo es El, puesto que reposa en lo santo y ha- 
bita en lo santo, es decir, en la Iglesia.» A los santos 
Apostoles y Evangelistas les llama rios {Salm. XCII, 3), 
porque alegran la Iglesia con «rfos de agua viva)) {Juan, 
VII, 38), «La Iglesia muestra su santidad—observa San 
Efrem,—y su belleza se atrae las alabanzas de todos. No 
tiene arruga que deba dlsimular, ni mancha que haya de 
ocultar. Porque lo mismo queuna luz, esparce francamen- 


(1) De or at., 20. 

(2) Dp. 51, 1; De un., 6, V, (7. haer,, 31,1; Ambr.,/w Luc,, 7, 96; Eufino, 
Symb., 35. V. tambien Mobler, Einheit, 105 y sigs.; Kattenbuscb, Konfes- 
eionskunde, I, 457 y gigs. 
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te BUS doctrinas.)) San Ambrosio refiere i la Iglesia los ni- 
nivitas y la reina de oriente {E/es., V, 32). Dos cosas se 
requierea para ser dignos de ella, 6 que no se haya peca- 
do 6 que se cese de pecar, pues la penitencia destruye el 
pecado, y la sabidun'a aleja de 41. Rufino, al contrario, en 
las comunidades de los herejes, cuyas Iglesias no estdn li* 
bres de la mancha 6 de la arruga de la infidelidad, ve la 
santidad de la Iglesia en la fe slncera. 

3- Los sacramentos, medios de santificacion. —Al 
lado de la verdad santijicante, que solo se encuentra en 
,da Jglesia.catolicajrJos la gracia santifi-. 

can^e constituyen la dote de la Iglesia catolica. Quien la 
;:abaadonaj abandon a el manantial de.agua viva y se cava 
hondas cisternas que no siryen. para contener el agua. «E1 
Senor dice que quien tenga sed, debe ir ^ 41 y beber de las 
corr-ientes de agua viva que han-brotado de su cuerpo. ^A 
donde ban de ir los que tienen sed? ^A los herejes, donde 
en/absoluto falta.zebmanantial de aguaiyiva, 6 i la Iglesia, 
que.es wa, y la wmcaque esta fundada por la palabra.del 
Senor, y que haTecibido de 41 las Haves?'rEsta es la unica 
que goza y posee toda la potestad de su Esposo y Senor.» 
«E1 agua legitima y saludable y santa de la Iglesia no 
puede corromperse ni falsearse,^as{.comola Iglesia es tarn- 
bien incorruptible y pura y casta.:.;Si losMherejes son devo- 
tos de la Iglesia y se encuentran en ella, pueden. usar su 
bautismo y sus otros bienes espirituales. Pero si no est4n 
en la Iglesia, sino que laboran contra ella, ^como ban de 
bautizar con el bautismo de la Iglesia H)2» En este pasaje 
se afirma siempre «que nosotros conociamos una sola Igle¬ 
sia y no teniamos por santo mas bautismo que el de la 
Iglesia Santa,^ 

As! argumentaba San Cipriano, no considerando, en 
verdad, como necesaria para la existencia de la Iglesia la 
santidad de todos sus miembros, pero reconociendo en 
^lla sola el Espiritu Santo, que se comunica en el bautis- 


(1) Gipr., Ep. 73,11; 75, 19. V. Zenon, Tract., 2, 77. 
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mo. Nadie puede comunicar lo que no tiene, Esta idea fun¬ 
damental de que solamente en la Jglesia puede alcanzarse 
la santificacidn y los copiosos dones del Espiritu Santo, 
fue sostenida tambien por San Agustin, y se hizo comiin 
en la doctrina catolica. Del reconocimiento del bautismo 
de los herejes no se sigue, como afirmaba San Cipriano, 
que fuera de la Iglesia puedan tenerse tambien todos los 
dones de la gracia El que esta santificado por el bau¬ 
tismo es un templo de Dios y del Espfritu Santo, pero lini- 
camente si posee la verdadera fe en la Iglesia catdlica; 
porque el que cree y es bautizado, serd salvo. El bautismo 
her^tico puede conferir el caracter, perb no la plenitud de 
la gracia. Porque de bsta no participan sino los que per- 
severan en la comunibn de la caridad. Mas el Espiritu de 
la caridad esta solamente en la Iglesia catblica. Cuando 
San Agustin defendlael efecto santificantednicamente en 
la Iglesia contra los donatistas, distinguiendo entre gra¬ 
cia y caracter, para «demostrar en la santidad objefciva de 
los sacramentos la nota de la santidad de la Iglesia, que 
de otro modo no habria podido demostrarse de manera se- 
gura se fundaba sencillamente en las promesas hechas 
por el Senor a su Iglesia. Pero San Agustin demuestra 
tambibn que la Iglesia engendra continuamente miembros 
santos y promueve la santidad El reconocimiento de 
la necesidad de la fe i pesar de la santidad de los sacra¬ 
mentos, no es en bl ni en Optato una ^huella evangbli- 
ca,» sino el principio que siempre supuso la Iglesia anti- 
gua. Estos santos no trataban ciertamente de exigir menor 


(1) No debe ser rebautizado quien en el acto del bautismo no tenia r' 
recta fe, quia ilia sanctitas sacramenti verbis evangelicis consecrata super 
eum Integra manebat, sicut earn traditam aoceperdt. De bapt,^ 3, 14, 19; 
Opt., De schism,, 2, 1: Ecclesiauna est, cuius sanctitas de sacramentis colli- ''n 
gitur. '.j 

(2) Harnack, Dogmengesck, III, 41, 43, 14$; Dorner, Aug., 1873, 253,281 ^ 

y aigs. 

(3) Harnack, I, c.,Ill, 132 y aigs.; Specht, Die Lehre von der Kirchenach ] 
dem hi, Augustinus, 288 y siga.; Schanz, Sahramentenlehre, 119 y sigs., 168 -i 
y aigs.; pie Kirche und die Sakramente, <TheoL Quartalschr.y, 1891, 3 y > ^ 
sigs.; Die Heilsnoiwendigkeit, 267 y sigs. 
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virtud de los miembros de la Iglesia, aunque rechazaban 
el rigorismo, muchas veces hipdcrita, de los donatistas. 

4i, ConstantinOi Leorii —^-Eusebio dice que Constanti¬ 
no, en su diBCurso «a la Asatnblea de los santos,» dedl- 
cado d la Iglesia bablo como sigue respecto d la conver- 
sidn de la corruptela pagana mediante la redencidn en Je- 
sucristo: ^Guando Jesus bubo adornado toda la tierra con 
las virtudes del mds pudico recato y de la sabiduria y de 
la templanza, despues de volver d la morada de su Padre, 
fundo (en la tierra) su Iglesia, como templo santo de la 
virtud, que durard eternamente siempre puro, en el cuai 
debfa ofrecerse al Dios altisimo, su Padre, el sacrificio de 
la adoracjon, asf como tambi^n a si mismo el culto que le 
cpnviene.:^ Llama d la Iglesia ^protectora te la edad tier- 
na 6 inexperta,» solicita solamente de la verdad y de la 
dulzura, y de cuyo manantial inagotable fluye el agua de 
la vida eterna^v: «A:^*tu:j-casauconviene^^santidad]^- (Salmi 
XCII, 5)^Es eLdiGho,que_aplica San Atanasio d la Iglesia. 
cSu casa es la Iglesia, y le conviene, en efecto, ser santa, 
porqua ba]^it,%. eniella el.que es soberanamente'santo. Y 
porque se ha cumplido esto, ella debe obtener y gozar in- 
finita saatidad.:)):«S,u santificacibn es la Iglesia, que es 
Santa y gloriosa.. Porque es sublime el ornamento de la 
Iglesia)) (Salm, XCV,' 6). 

San Leon celebra la gracia que a todos fue participada 
en Cristo, para.que, observando todos la disciplina cris- 
tiana, aspiren d la santidad. Cristo es el fin ultimo de la 
ley, porque la cumplib. Aunque 41 mismo es el autor de los 
antiguos y de los nuevos, transformb, sin embargo de ello, 
los sacramentos de las promesas figurativas. cMas todas las 


cosae que el Hijo de Dios hizo y ensenb para la reconci- 
liacion del mundo, no solamente las reconocemos en la 


bistoria de los acontecimientos pasados, sino que las sen- 


_(l) Eus., Vita Constant,^ 5, 1; v. 4, 32; Cir. Jer., Cat.^ 18, 25, 26; Cris., 
Mom. in II ep, ad Tim,, 6, 1; Const, ap., 3, 15, 6. El discurso de Constanti- 
■ no es autentico, BLeikel, Eusebius' Werlce, I; Ueher das Lehen Konstan* 
<^ns. Eohstahtins Rede an die heilige Vcrsammlung, 1902: Histrpol, Bl.t 
1902, I, 873 y Bigs. 


29 


T. V 



454 


APOLOGIA DEL CRISTIANISMO 


timos tambien en la fuerza de lo que ahora sucede. El, 
que nacid de la Madre virginal por el Espfritu Santo, es 
tambidn el que por el mismo efecto (el Eeplritu Santo) 
hace fecunda su Iglesia inmaculada, de. suerte que por el 
renacimiento del bautismo, naceuna muchedumbre incon- 
table de hljos de Dios.> Dios, pues, ^adorna todo el cuerpo 
de la Iglesia con incontables dones de gracia, para que por 
entre los infinitos rayos de la nueva luz, se deje ver por do- 
quiera el mismo esplendor... Esta es aquella luz verdade- 
ra que alumbra y justifica d todos los hombres 

La forma del rito bautismal indica ya que, con el nuevo 
fundamento de la vida, debe empezar una vida santa en 
la fe y en la virtud. El antiguo exorcismo contra el diablo 
(Tertuiiano, Clemente de Alejandria) y las promesas bau- 
tismales, demuestran que la confesi6n de fe encierra en si, 
no solamente los dogmas, sino tambien la moral. «Es el 
compendio de la fe catdlica y de las prescripciones mora¬ 
les de la Iglesia> (San Clemente); «la caridad es el Sacra¬ 
mento supremo de la fe» (Tertuiiano) 

5. Los siete sacramentos y el sacrificio del altar* 
—La doctrina de los sacramentos solo en la EscoUstica 
obtuvo su complete desarrollo. Entonces se distinguieron 
con mis claridad de los sacramentales, los cuales, en forma 
de exorcismos y bendiciones, protegian i las personas y 
las cosas contra la influencia del enemigo malo y las enri- 
quecian con la gracia de Dios; entonces se discutid mejor el 
numero siete, segun la conexidn de unos y otros entre si, y 
especialmente con el centre de todos, que es la Santa Eu- 
caristia come Sacramento y sacrificio. El santo sacrificio 
de la Misa, en el cual se celebra el recuerdo de la pasion 
y muerte de Jesucristo y se renueva incruentamente el 
sacrificio sangriento del Golgota, aparece como manantial 
de toda gracia que fluye sobre los fieles por medio de los 
sacramentos como por otros tantos canales. Si bien este 

(1) Sermo 62 (63), 6-7. Sobre la necesidad de ^sacramentos, de misterios> 
en la antigua Iglesia, v. Harnack, Mission, 168 y sigs, 

(2) Kunze, Glav/bensregel , 88 y sigs. 
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sacrificio iucruento, en cuanto represeuta cierta oblacioa 
pura, que, segua Malaquias, ae ofrece en todoa loa luga- 
rea d- Dioa, ea un conauelo y ua alivio para el hombre que 
glme bajo el peao del pecado y de laa penaa de la vida, ae 
convierte deapuea en verdadero bd^laamo para el iafeliz 
que ae acerca al altar de Aquel que dijo: ^Venid i mi 
todoa loa que eatd-ia trabajadoa y cargadoa, y yo oa ali- 
viar4» (Mat, XI, 28). 

Pero loa demds sacramentos eatdn agrupadoa airededor 
de eate Centro de la vida miatica en la Igleaia, porque aon 
comparablea i una fragante guirnalda de florea, quereune 
i en ai loa mda delicadoa perfumea y glbrifica la vida del 
hombre. Loa eacoldaticos expuaieron con predileccidn eata 
congruencia, pero no como‘d'eiSbltracmn (Chemnitz) del 
ndmero aiete de loa sacramentba ordeiiadoa para la aanti- 
ficacidn de toda la vida humana. En general aeconaidera- 
- -ba el -aiete 'como' budibro aagrado;' por bbnaiguiente, no po- 
: dia aplicarae i,-loa aacramentda'am tin aignlficado mda pro- 
fundo. Alejandro de Halea encuentra eata congruencia de 
- loa aacramentos'en au relacidn con Ida m'alea y enfermeda- 
dea del alma, con loa malea de la sociedad y con laa eape- 
-cialea virtudea que ae infunden por'medio de graciaa eape- 
clalea. San Buenaventura anade a eato Ida diveraoa donea 
de la gracia, que ae otorgan al que lucha en pro del relno 
deDioa en los dlferentes perfodoa del com bate. Santo To- 
maa traza un paralelo entre la vida natural y la aobrena- 
tural y aua neceaidadea 

6. El Catecismo Romano sobre la congruencia del 
ndmero sietes —Como ejemplo de la manera de deaenvol- 
ver este tema, elegimoa la exposicion del Catecismo Roma- 
^0, quo en lo eaencial sigue i Santo Tomd,a: «Que loa aa- 
cramentos no son ni min ni menoa que slete, puede de¬ 
ni oatrarse tambien con argumentoa de conveniencia por laa 

(1) Alej. Hal., S. theol.^ 4, q. 8, m. 7, a. 2; Buenav., Br^viloq.^ 6,3; Tom., 

• theol.^ 3, q. 65, a. 1, V. Schwane, Dogmengesch,^ III, 586 y sigs.; Mohler, 
263 y TheoL Quartalschr.^ 1819, 386 y sigs.; Scheeben, Die 
■^y^terien des Christentums^^ 1898, 476 ysigs.; Grabmann, Lehre de% hU 
• ^homaSy 119., " 
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cosas que, por aoalogia de la vida natural, se transfieren 
d la espiritual. En efecto, parecen ser necesarias al horn- 
bre, para la vida y para la conservacidn y propagacidn de 
la vida, en su propio interns y en el de la sociedad, las sie- 
te cosas siguientes: que nazca, crezca y se nutra; que, si 
enferma, sea sanado y recupere sub fuerzas; despu^s, lo 
que concierne d la sociedad, que nunca falten los superio- 
res, por cuya autoridad y mandato se rige aqu^lla; y, por 
ultimo, que, mediante una procreacion legitima, se perpe- 
tiie d sf mismo y al g^nero humano. Y puesto que todas 
estas .manifestaciones corresponden aquella vida que el 
alma vive para Dios, puede facilmente deducirse el mi- 
mero de los sacramentos. El primero es el Bautismo, algo 
asi como la puerta de los demds; mediante la* cual renace- 
mos para Gristo. Viene despu^s la Confirinacidn, cuya 
virtud hace que, mediante la gracia divina, crezcamos y 
seamos fortalecidos; pues el Senor, como atestigua San 
Agustfn, dijo d los Apostoles ya bautizados: cQuedaosen 
la Ciudad hasta que sedis dotados con la fuerza de lo alto.2> 
Despues se nutre y se conserva nuestro espiritu por me¬ 
dio de la Eucaristia, como verdadero alimento celestial; 
porque de ella dijo el Senor: ^Mi came es verdaderamen- 
te alimento, y mi sangre es verdaderamente bebida.» La 
Penitencia sigue en cuarto lugar; mediante ella se recupe- 
ra la salud perdida, si hemos sido heridos por el pecado, 
Luego viene la Extremauncion, por la cual se quita el resto 
de los pecadoB y se renuevan las fuerzas del alma, porque 
ya Santiago, hablando de este sacramento, dijo: «Y si estu- 
viere en pecados, le sevdn perdonados.)) Sigue ahora el Or- 
den, por medio del cual se comunica la facultad permanente 
de ejercer en la Iglesia la pdbllca administracidn de los sa* 
cramentOB y dedicarse d todas las funciones sagradas. Por 
ultimo, hay que anadir el Matrimonio, en el que, median¬ 
te la union legitima y santa del hombre y la mujer, se 
engendran hijos y se educan rellgiosamente para adorar a 
Diog y para la conservacldn de la especie Humana 

( 1 ) 2 , 1 , 15 . 
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Ni siquiera Harnack, d pesar de su desd^n por la Iglesia 
sacramental, puede negar que el Catolicismo ha creado 
con BUB siete BacramentoB una iuBtitucidn pedag6gica muy 
eficaz y sugeBtiva, pero que, en verdad—anade,—no eirve 
para la salvaci6n del individuo, sino para bu educacidn 
como miembro de la IgleBia, Es posible que eeta manera 
de explicar el uiimero Biete provoque sonriBas; pero nadie 
podrd. negar cuan conveniente eB eBta asociacion de los 
siete Bacrame.ntos que acompanan d la vida. «La' iuBtitu- 
ci6n del Orden, por una parte, y del Matrlmonio, por 
otra, es un golpe maeetro de una polftlca quiza incons- 
ciente 

-Goethe«— Si nos es permltido anadlr i esta exposi- 
eioh teoldgicavuna ampllacidn Bobre el mismo objeto de 
una pluma profana, podemoB recordar el frecuentemente 
_ci,tado..pasaje de Goethe Bobre los sacramentos de la Iglesia 
catolica.^Goethe habld repetidas veces del profundo efec- 
/to:que..^eLc^lto y^los ritos d la Iglesia catdlica hacian 
en su dnimo impresionable. Recuerdense tan solo sus ma- 
: vnifestaciones sobre bu estancia en Roma y bus notas de 
viaje. iQue bellamente pinta, por ejemplo, su visita d Ein- 
siedeln, en la cual Be-e'ncohtr6 con gran niimero de pere¬ 
grines que entonaban canticos y elevaban plegarlas al 
cielo! «Lo 8 dejaraos pasar salud^ndoloB, y ellos, despertan- 
do en nuestro corazon parecidos sentimientos de piedad, 
daban vida caractedstica d aquellas yermas colinas. Vela- 
moB disenarse animado el serpenteante sendero que tam- 
bl4n nosotros tenlamosque recorrer, y nos parecfa que el 
camino se haciamaB suave, En efecto, los ritos de la Igle¬ 
sia romana son para el protestante muy slgnificativos e 
imponentes, puesto que 61 solamente ve el principio serio 
6 intimo que los ha producido, y el elemento humane me¬ 
dian te el cual se perpetuan de generacion en generacion, 
penetrando de esta suerte hasta la medula de ellos, sin 
preocuparse por el memento de la corteza que cubre el 


(1) Dogmengesck.y III, ^ 4 ^ 2 , 465. 
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fruto, ni aun del arbol mismo, con bus ramas y bus hojaB, 
su corteza y bus raices^^l)) 

Goethe opina que, en general, el culto proteetante eg 
incompleto Si se examina la cosa en particular—dice, 
—se hallara que -el protestante tiene muy pocos sacra- 
mentos, y aun puede decirse que uno solo, en el cual obre, 
la Eucaristia. Pero Iob sacramentos son lo supremo de la 
religidn, el si'mbolo sensible de un favor extraordinario y 
de una gracia divina. Los labios mortales deben recibir 
en la comunion un ser divino encarnado, y bajo la forma 
de un alimento terrenal, participan de uno celestial. El 
sentido de la Eucaristfa es el mismo en todas las Iglesias 
oristianas; siempre es un acto santo y grande, que, en la 
realidad, se pone en lugar de lo posible 6'de lo imposible,. 
en lugar de lo que el hombre no puede obtener ni puede 
renunciar. Pero tal Sacramento no debe-estar solo; ningun 
cristiano puede disfrutarlo con verdadera alegrfa, si en 61 
no estd fortalecido el sentido simbdlico 6 sacramental: 
«Debe acostumbrarse considerar la religidn interior del 
corazdn y la exterior de la Iglesia como cosa perfectamen- 
te identica, como el grande y general sacramento, que d 
su vez se parte en otros muchos, y que comunica d estas 
partes su santidad, su incorruptlbilidad, su eternidad,^ 

Despu^s traza Goethe un cuadro lleno de color y de 
poesia del organismo de los sacramentos en la Iglesia ca- 
tdlica, en el cual describe magistralmente la analogfa con 
la vida natural y las necesidades del corazdn humano: «Pre- 

(1) Goethe, Aus meinem Lehen: XII, 1868, 248 y sigs.; Vogel, Goe¬ 

thes Selb&tzeugnis&e iiher seine Stellung zur Religion in zeitlicher Folge zu- 
sammengestellt^ ^ 1900. 

(2) Asi tambien ciertos modernos protestantea. V, Happel, Die Anlage 
des Menschen zur Religion^ 99. Hans, Der protestantische Kultus^ 1890, se 
adhiere a Gottschick (Theol. Lit.-Ztg.y 1890, col. 242), La predicacion como 
unico medio de re presen tacion no baata, porque no satiaface ni d la activi* 
dad de la comunidad de loa fielea, ni a la naturaleza corpdreo-eapiritual del 
hombre, El elemento de la alabanza, de la accidn de gracias y de la solemne 
adoracion, debe resaltar mas. Spitta, Zur Reform des evang, Kultus, 1891,* 
Beruouilli, Die wissenschaftliche und hirchliche Methone^ 189 y sigs.; Haae, 
Opp , X, 106 y sigs, V. tambien Hettinger, Welt wnd Kircke^ II, ^ 1887, 296 

y sig- 
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seatase aqui una joven pareja, cogidos de la mano, no pa¬ 
ra unsaludo pasajero 6 para una danza; pronuncia el sa- 
cerdote su bendicidn sobre ellos, el lazo es indisoluble. 
Algiin tiempo despues, estos mismos esposos ofrecen al pie 
del altar una imagen suya, un hijo; se purifica d este con 
agua bendita, y la Iglesia se lo incorpora de tal manera, 
que no puede renunciarse este beneficio sino por la mds 
monstruosa apostasfa. El nino, durante su vida, se ejercita 
por sl.solo en las .cosas.terrenales,. pero necesita un gufa 
para las del cielo. Cumplido el ensayo, es recibido entonces 
en el regazo de la Iglesia como ciudadano efectivo, como 
confesor yerdadero y voluntario,LQO-sin~un rito externo que 
atestigua: la .importancia del ;acto; ^Ya es decididamente 
cristiano; ahora iconoce sus derechos^iy- tambidn-sus debe- 
res. Pero entre tanto, como hombre, recibe alguna herida; 
epseSanzas. yncastigos le han demostrado los muchos peli-. 
gros que hay en su interior; esto no obstante, siempre ha- 
' brd nuevasensenanzas y nuevas^transgresiones, pero ya nb^ 
.- habra lugar al.castigo. En el-embrolloanmenso en que ha 
de encontrarse por el contrasts entredas exigencias de la 
.natur^leza yJas de la religion, se le:ufrece unrecurso mag- 
nffico de salvacidn, cual es, confiar sus actos y sus fecho- 
rlas, sus faltas y sus dudas, i un hombre digno y acredi- 
tado para ello, quien sabra consolarlo, prevenirlo y forta- 
lecerlo, corregirlo con castigos casi simbolicos, hacerlo, por 
fin, feliz, redimiendolo enteramente de su culpa, y resti- 
tuirle pura y sin mancha la tabla de su humanldad. Asi 
tranquilo y lirapio, y preparado por varies actos sacra- 
mentales, que, considerados mds de cerca, se ramifican en 
otros menores, se postra sereno para recibir la hostia di- 
vina; y para que el misterlo de este acto sublime sea en- 
carecido todavia md,s, solo ve el caliz en lontananza; no es 
una comida y una bebida comunes que sacian, es un ali- 
mento de los cielos, que deja sediento de bebida celestial. 

»Sin embargo de ello, el joven no cree que con esto hay a 
terminado, ini aun el hombre lo cree! Porque si es verdad 
que en las cosas de la tierra acabamos por acostumbrarnos 
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d contar con noeotroe mismos.., en las cosas celestiales, al 
contrarioj nunca acabamos de aprender. El sentimiento 
mde elevado en nosotroe, el que muchae vecee ee encuentra 
como a diegueto en noeotros, ee ahogado ademas por tan- 
tae cosae externae, que muestra propia facultad dificil- 
mente puede ofrecer todo lo que sena necesario para con- 
sejo, coneuelo y ayuda. Pero, como dispueeto eepecialmente 
para ello, aquel auxilio espiritual se presta para la vIda 
entera, y siempre se encuentra un hombre piadoso y pru- 
dente dispuesto a ensenar el camlno d loe extraviados y a 
consolar d loe afligidos. 

»Mas quien de esta manera ha sido probado durante 
toda la vida, al hallarse en las puertas de la muerte, ha de 
poner en accion mas intensamente que nunca todas sus 
fuerzas. El moribundo, con lafe habitual de su juventud, 
recibe fervorosamente aquellas simbolicas y significativas 
promesas; y entonces, cuando toda garantia humana se 
desvanece, encuentra el asegurada una existencia feliz 
para toda la eternidad; si^ntese profundamente persuadi- 
do de que ni un elemento enemigo ni un espiritu maligno 
podran impedirle revestirse de un cuerpo glorioso, para 
participar de las infinitas bienaventuranzas que fluyen de 
la divinidad en inmediato contacto con ella. 

»Finalmente, para que el hombre entero sea santificado, 
se le ungen y bendicen tambi^n los pies. Yaun en el caso 
posible de curacidn, deben sentir cierta repugnancia d pi- 
sar este duro e impenetrable suelo terrenal; a ellos se les 
debe haber conferido una ligereza maravillosa, para repe- 
ler lejos de si aquella zona terrenal, d la que hasta enton- 
ces permanecieron adheridos. Y asi, por medio de una ca- 
deha cerrada de actos igualmente dignos y santos, cuya 
belleza tan s61o hemos podido indicar al vuelo, la cuna y la 
tumba, por muy eeparadas que esten una de otra, se ha- 
llan enlazadas por un circulo no interrumpido. 

»Pero todas estas maravillas espirituales no nacen, co¬ 
mo otros frutos, del suelo natural, ya que en el no pueden 
sembrarse, ni plantarse, ni cultivarse. Es necesario im- 
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plorarlas de otra regI6n, lo cual no es dable i cada uno ni 
a todos los tiempos, Y aqui nos encontramos con el elemen- 
to mas elevado de estos simbolos, venido de antigua y pia- 
dosa tradicion. Oimos que un hombre puede ser favoreci- 
do, protegido, bendecido y santificado de loalto. Mae para 
que esto no aparezca como puro don natural, es precise 
que tan excelsa prerrogativa vaya unida a arduos deberes, 
setranemita por medio de Una persona legftima, y que el 
mayor de loe bienes que puede tocar a un hombre, sin que 
el baete por el solo para dd.rselo y manten^rseld, ee con¬ 
serve y se perpetue an la tierra mediante una herencia es- 
pirituaL Si, en la consagracion del sacerdote estd com- 
:;prendido todo lo que es necesario para-cumplir aquellos 
iiritoe sagradoSj-mediante los cuales se santifica la-multltud,‘^ 
ein que para ello se requiera mis que fe y confianza abso- 
lutae.-Aei entra el sacerdote en la" eerie de eus antecesd--' 
ree y sucesoree, en el circulo de los ungidos como el, re- 
presentando al"- Supremo Sacerd^te^y eeto de un modd 
tanto.mae glorioso cuanto no es el a quien veneramos, sino 
?su>funeidn, no sws insignias, ant© lae cuales doblamos la' 
rodilla, sino la bendicion que el distribuye, la cual es tan-‘ 

• to^mae santa cuanto mae inmediatamente parece venir del 
cielo, para que nunca el instrumento humano pueda debi- 
litarla ni aun invalidarla, aunque sea pecador y manchado 
de todo vicio. 

»Mas jab! que destrozada se halla eeta verdadera unidn 
espiritual en el protestantismo, en el cual una parte de 
loe eimboloe mencionados se consideran como apocrifoe, y 
solamente unos pocoe como canonicoe. ^Como, pues, querer 
que por medio d^ algunos signos indiferentes nos diepon- 
gamoe para la mds alta dignidad de loe otroe? 

II, Efectos de la santidad de la Iglesia 

8. Influencia del culto externo de Dios en la vida 


(1) Goethe, Aus m&inen Lehen: Oj 0 j 0 .,XI, 246. 
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moral interna. —Nadie podranegar que esta santificacion 
de la vida entera, desde la cuna hasta la tumba, cuya im- 
portancia viene aumentada por la discreta liturgia en la 
distribucidn de los eacramentos y la celebracidn de los 
saatos misterioB en el sacrificiode la Misa, centre de todo 
el culto, no ejerce, por el multiple enlace del culto inter¬ 
ne con loB movimientOB internOB del alma religiosa, pode- 
roso injiujo tambi^n por b1 miema en la vida moral. El 
creyente, todo creyente Bin diBtincibn de edad, sexo y es- 
tadOj'se Biente elevadd a una atmdefera sujperior y reconoce 
que Bu converBacidn no eBta ya en la tierra, sino en el cie- 
lo, donde Crieto Be eienta a la diestra del Padre. La con- 
viccidn de pertenecer a la familia de DioB, una, grande y 
santa, que en todoB loB d.mbltos de la tierra inyoca el nom- 
bre de Jesiie, celebra el Ban to Bacrificio, pienBa en loB de- 
m^B y recibe loB BantoB BacramentoB, por fuerza ha de ser 
capaz de entusiaemar el corazdn mis frio. Aun prescln- 
dlendo de las innumerableB graclae concedidaB en los sa- 
cramentoB, graciaB que fortalecen el valor del combatiente, 
consuelan y refrigeran al triete y dan paciencia al enfermo, 
baBtaria el fondo comdn del culto y de la vida para colmar 
siempre de nuevo ardor el alma del catdlico. Los antiguoB 
Padres mencionan repetidamente como loB cristianos san- 
tificaban todas las coBas con el signo de la'crux: el pan y 
la bebida, el trabajo y el deBcaneo, la Balida y la entrada 
en casa; toda bu vida eBtaba consagrada al Redentor. 

El mismo Kant, que califica el culto de fantasia y feti- 
quiemo, reconoce que &i la religidn, como Bentimiento mo¬ 
ral, tiene por fundamento el culto, 4ste no es otra coBa Bi- 
no la repreBentacion 6 el sfmbolo de la fe. RouBBeau alaba 
los signoB y simbolos religioBOB, porque la pura razdn no 
se entusiaBma. El convencimiento ha de adquiriree por 
medio del rito religioBO 

Un franc^B baBtante eBC^ptico, en un viaje i, loB Balka- 
nes, obBervd y describio i lo vivo el contraete entre la 

(1) Kant, Meligion, 269, 281 y siga.; K. Fischer, Ge&chichte der neueren 
Philosophies IV, 365; Rousseau, jSmile, 3, 151 y sigs. 
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coaducta de los ortodoxos y la de los catolicos. Hace re- 
saltar especialmeate que el teraplo catdlico eeta siempre 
abierto y que es respetado como lugar sagrado. ^Prefiero 
la hoepitalidad grande y a la vez mas diecreta de 
nuestra iglesia catdlica, en la cual un Dios siempre presen- 
te tiene constantemente abiertas sus puertas d- los visitan- 
tes, casi siempre respetuosps. Entre nosotros, aunque los 
oficios hayaa terminado, nunca se cesa de venerar al Senor 
de la Oasa. Todos hablan bajito y andan con precaucidn. 
Numerosas personas entran d todas boras'd contar sus penas 
al Altislmo. En todas las ciudades catdlicas, en Pest, no 
menos que en Paris, he visto ese constante paso de los 
transeuntes que hacia vel templo van. La cocinera se co-' • ‘ 
dea con la duquesa. La-un'a' renuncia quizes i su pequeno" 
provecho, la otra i su enojo, Por lo menos, tal debe ser su 
firme intencidn. Raced la prueba vosotros mismos, espfri- - 
tus fuertes, espiritus positivistas y cientificos, ^Estais tris- ^ 
tes A'-desalen^ados? ^Os-hallais 'en al‘giin mal trance de la' - ' 
vida? ^Temeis seguir adelante el camino? Entrad y sentaos 
enrol ,rinc6n- m^s obscuro^demna vieja iglesia, y vereis si 
no se reanima vuestra voluntad bajo la influencia de la paz 
de aquel santo lugar. Vuestro 'corazdii es'quizd- muy dur6;‘ 
pero en el ambiente que os rodea, parecen revolotear anti- 
guos gemidos. Las almas-dedos -aritepasados ruegan por 
vosotros, ya que vosotros no sabeis orar. Pues bien, los or¬ 
todoxos, por lo menos en los Balkanes, no conocen esta in- 
fluencia del templo 

9. La Iglesia prescribe y Cristo y los Apdstoles exi- 
gen una vida santa. Descripciones de la vida de virtud 
cristiana en los Padres. —La vida de los antiguos cris- 
tianos era tambien una vida santa, En la conducta santa 
de sus hijos radica la mejor prueba de la santidad de la 
^adre Iglesia. Aquf es aplicable el dicho de que el ^rbol 
fie conoce por el fruto. Si los sacramentos dan tanta fuer- 
2a para la prdctica de la santidad, es precise admitir la 

(1) Hev. des Deux Mondesy 1890, II, 317 y sigs. 
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obligaci6n de reclbirlos para que su gracia no sea infruc- 
tuosa. El Senor mismo impone a sus discipulos el deber de 
ser perfectos, como perfecto ea el Padre que esta en los 
cieloa. Las Epfatolas de los Apoatoles eatan llenas de 
exhortacionea d los ^santos^, para que vivan Begun el es- 
piritu de eu vocacion. Estos deben dar sus propios miem- 
bros, para servlr a la justicia por la santificacibn 
VI, 19), y ofrecer sus propios cuerpos como hosbia santa, 
viva y agradable d Dios (XII, 1, 2). Como hijos obedientes, 
no deben dirigirse tras del placer, como antes en su igno- 
rancia, aino bacia el Santo, que los ha llamado para que 
ellos mismos sean santiticadoB en la vida; ^porque escrito 
esta: santos serbis, porque yo soy santo^ (I Pec?., I, 14' 16). 
Cristo nos ha elegido para que seamos santos e Inmacula* 
dos ante el por el amor. (P/es., I, 4.) Los Hechoa de los 
Apbstoles, las Epistolas, el Apocalipsis y los escritos de los 
Padres apostblicos nos dan tesbimonio de que estos precep- 
tos y exhortaciones produjeron belUaimos frutos. 

Los apologistas y los Padres posteriores predicaban de 
igual manera. Tambibn nos informan que tales exhorta¬ 
cionea a la santidad encontraban mayor correspondencia 
cuanto mas se perfeccionaban las organizaciones de las 
iglesias. Habiendo ya tratado de los efectos del Cristianis- 
mo, basta remitirse a lo dicho. Especialmente los apologia* 
tas son los que, en brillantes descripciones, expusieron ante 
los ojoa de los paganos las virtudes de los cristianos. Aqui 
daremos algunas pruebas de ello, y nos quedaremos satis- 
fechoB, si con alias se despierta el deseo de ofrecer otras 
Con estilo vibrante dice Taciano: «No quiero dominio, no 
bueco riquezas, no apetezco la prelacfa, odio la impudicia; 
ir al mar para satisfacer la insaciable avaricia, no es cosa 
mia; no lucho por la corona del triunfo, estoy libre del de- 

(1) Apologia, II, pags. 540 y sigs.; Igo., Ad Eph., 14; Ep. ad Diogn,^ 5; 
I CUm,, 2 y sigs., 5, 59 y siga.; Ireo., Adv, haer., 2, 23, 4; 3, 33, 9; Tert., Ad 
ux., 2, 8; Orig., C. Ceh., 3, 30; Atan., De inc., 31, 48, 51; Seitz, Die HeiUnot- 
Vi^digJuit, 239; Jordan, Die Theologie der neuentdeckten Predigien Novaj- 
tians, 1902, 192 y sigs.; Dobachiitz, Die urchri&tlichen Qemeiiiden, Sitieii- 
geich. Bilder, 1902, 126 y aiga., 155 y aiga,, 225 y sigs. 
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800 inmoderado de gloria, desprecio la mCierte, soy supe¬ 
rior a toda enfermedad, ninguna desazdn devora mi espi- 
ritu. Si soy esclavo, soporto la esclavitud; si soy libre, no 
me enyanezco de minacimiento «Si se compara nues- 
tra vida con la vuestra—dice M, Felix a los paganos,—se 
verd. que en muchas cosas somos mucho mejores que vos- 
otros, aunque a algunos les parezca despreciable la vida 
que se nos ha prescrito. Vosotros, por ejemplo, prohibfs el 
divorcio, y lo comet^is; nosotros, como maridos, solo somos 
para nuestras mujeres; vosotros^castigdis los hechos crlmi- 
nosos, en nosotros es ya pecado el haber pensado en ellos; 
vosotros tem^is que se sepan las cosas, a nosotros nos basta, 
, la conciencia sin la cual npipodemos ser; en fin, i&iwsotros 
se Henan las cdrceles del E8tado; 'en ellas no hay ningiin 
cristiano, sino como acusado por su religion 6 coifio apes- 
ta^.> ^Anteppnemqs^el desprecio de los tesoros terrenales, 
d su posesidn; preferimos la inocencia, la perseverancia, nos 
..es..pia 8 ^gr.^,to. 9 ^ bfteRq.s_,que,pr6digo8; y si palpamos y so- 
portamos las miserias del cuerpo humano, no es sehal de 
castigo, sino de endurecimiento, porque la fortaleza se ga- 
na mejor en la enfermedad, y la desventura es frecuente- 
.mente una.escuela,de. la virtud.». €iQu^ bello espectaculo 
cuandp pi cristiano lupha con el dolor, cuando afron-ta ame- 
nazas, sentencias de-muerte,y tormentos; cuando.se burla 
despreciativamente del alboroto que acompana ab suplicio 
y del terror que infunde el verdugo; cuando con. altivez 
afirma su libertad delante de reyes y principes y no se 
doblega sino delante de Dios, de quien el es; cuando, 
triunfante y vencedor, se rfe basta del juez que pronun- 
ci6 la sentencia!^ La descripcidn nada pierde de su efica- 
cia, si se observa que F^lix Imito Seneca, quien, en su 
escrito sobre la Providencia, describe la lucha del hombre 
bueno contra el destino. 

El que guste de leer descripciones poiticas de la santi- 
dad de la Iglesia, lea los versos de Prudencio 6 considere 

( 1 ) Or, adv. Graec.^ 11 ; Oct,^ 35 - 57 . 
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los himnoa que han pasado ala Liturgia y al Oficio. Entre 
las poesias sirias traducidas por Bickell, se encuentra una 
sobre la ^santidad de la Iglesia,)) en la cual sb describen 
espl^ndidamente los dlferentes aspectos de ella d), «Por 
doquiera ves monasterios poblados de hombrea dados d la 
perfeccidn, eremitas en las cavernas, piadosos penitentes 
en los desiertos; en las montanas, monjes y en las islas, 
Santos hdroes. Tu alabanza resuena en las casas y tu him- 
no en el campo. jOh Senor, las ciudades siguen tus doctri- 
nas, y los jueces temen tu juicio! Si, tu temor ha sobreco- 
gido i las pecadoras y las ha hecho pudicas. Los persas 
creen en tu doctrina, tu embajada atraviesa i Asiria. Mira, 
en la India predica Tomas, y Pedro ensena a los romanos, 
Sobre los reyes .domlna ahora tu Oruz, ,.y te aman las 
relnas. Tu came y tu sangre santisimas dan vida i tu Es- 
posa, la Iglesia. Aun los ninos cantan himnos y las muje- 
res tus salmos. Solemnidades ensalzan tu honor, todo el 
mundo busca en ti la paz.» 

Se ha dicho que tal concepto de la santidad es externa 
y apoyado en los propios meritos; pero los que por amor 
de Dios renunclaban & todas las conveniencias de la vida, 
los que reconoci'an su patria en el cielo y solo tenlan el 
unico deseo de reunirse pronto con Oristo parasiempre, los 
que por su fe sacrlficaban riquezas y vida, ^no tenian 
por ventura firme e Intima conviccion y profunda concien- 
cia moral? ^En que podian fundar sus esperanzas, si las 
promesas de Gristo y la voluntad divina no les ofreclan 
solido fundamento? El Evangelio mlsmo promote la vida 
eterna, el conocimiento de la verdad,-y propone la ley de 
la abnegacidn y de la imitaci6n de Oristo ^ los que quieren 
reinar un dia con el. Estas ideas dominaban el espiritu y 
la vida de la Iglesia antigua y formaban la comunidad de 
los santos; el Oristianismo ofrecia la salvacion mediante el 


(X) Ausgewdhlie Schrifien der syrischen Kirchevdier^ 1874, 415. V. tarn- 
bi4u Schiwietz, Da& dgyptische Monchtum im Jahrhund.^ i^Arch. 
thol. Kirchenrecht'^^ 1898, 453 y sigs.; Vorgeschichte des Monchtums^ 3 y sigs.j 
Hannay, The sprit and origin of Christian monasticism^ 1903. 
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conocimiento de Dios, la certidumbre de la vida eterna y 
la gracia del perdon de los pecados y de la justicia. El Es- 
piritu Santo iluminaba el espiritu y fortalecia la voluntad 
de los santoB 

10 . Consejos evsingBlicos.—^Hemos de hacer depen- 
der solamente de esto la santidad de la Iglesia, 6^ piiede 
separarse esta santidad de la santidad de los fieles'l Nada 
querian saber de esto los Padres, al contrario, protestaban 
cuando se afirmaba tal cosa p_or los herejes. La Iglesia es 
la.fuente de la santidad para los fieles; la herejia, al com- 
batir la unidad, combate tambien la santidad de la Iglesia. 
La que se rev.ela en los 

“cristianos y lacelera el fin del mundo <^^. -La vida santa de ' 
los antiguGs cristianos es, por tanto, una demostracidn de 
la santidad de la Iglesia catolica. El que no est^ en ella, 
no tiene parte^ej^.el Jlspiritu San no se nutre vi-- 

talmente de los pechosde la madre, nobebe del manantial 
que brota del cuerpo de Cristo, sino que bebe aguas co- 
rrompidasppr la^spciedad de la cisterna, y se contamina 
Ni aun el martirio tiene merito superior fuera de la 
Iglesia, mientras .que_precieairiente.enilaparece manifies- 
ta la fuerza de. la Iglesia. San Ireneo pone como pertene- 
ciente i la verdadera doctrina apostolica, la constitucion 
universal de la Iglesia en toda la tierra, la no interrum- 
pida sucesidn de los Apostoles, la pura conservacidn e in- 
terpretacidn de la Sagrada Escritura «y el don sublime de 
la caridad, que es mis precioso que la sabiduria, mas glo- 
rioso que la profecia, y supera i todos los demas carismas. 
Por eso la Iglesia, conforme a su amor i Dios, envia de 
todas partes y en todos los tiempos multitud de mirtires 
al Padre, mientras que las demis no pueden alabarse otro 
tanto, ni aun siquiera decirque tal martirio no es necesa- 
I'io San Gipriano celebra el desprecio de la muerte entre 

(1) Harnack, Dogm^ngesch,^ I, 141 y sigs. 

(2) Cipr., De un.^ 16. 

(3) Iren., Adv. haer.y 3,- 24, 1; Agust., Sermo 244, 1, in Pentec.^ 4, 

(4) ibid., 4, 33, 9; Oipr., Ep, 10; De mart,^ 15; A^unze, Glaubensregel^ 449 
y sigs. 
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los criatianos, el cual protege en la lucha contra la tenta- 
cion £ ninoB y viejos, £ doncellaa y mancebos, y en una 
conmovedora carta ensalza a los mdrtires qae dan gloria d 
la dignidad divina de la Iglesia. Este milagro del heroismo 
era mds eficaz que los milagros fislcos, los cualea dan tes- 
timonio de la santidad de la Igleaia. 

Al miamo reaultado llegamos, si observamoB otro aapec- 
to, ya indicado, de eata vida. Mirada por su lado externo, 
aparece corao grandioea renuncia d las alegrfas de este 
mundo. Ayunos, oraciones^ limosnas por amor de Dios y 
del prdjimo, son las buenas obras mediante las cualea 
se ganan tesoros en el cielo para merecer la vida eterna. 
La pobreza voluntaria ha encontrado numerosos secua- 
ces en todas las clases de la sociedad, Hombres y muje- 
res ricos y jdvenes de ambos sexos renuncian £ bus bie- 
nes, los regalan £ los pobrea y siguen £ Jesiis. Los que an¬ 
tes se deleitaban en voluptuosos banquetes, quedan eatie- 
fechos con un pedazo de pan y un trago de agua, Los que 
antes habitaban en palacios, y vestian seda y purpura, 
eligen una celda solitaria 6 uua cueva abandonada por su 
habitacidn y un tosco sayo por vestido. Los quo antes es- 
taban rodeados de numerosos criados, dispuestos a cum- 
plir cualquier indicacidn del senor, sirven ahora £ los po- 
bres, a los miserables, £ los extranjeros, a los presos, £ 
los enfermos. Porque el mismo Jesiis no vino para ser ser- 
vido, sino para servir. 

Y con la pobreza se une la abnegacidn y la castidad 
virginal Los Padres no se diercn reposo para celebrar 
este signo de la santidad de la Iglesia. La azucena de la 
inocencia pura tiene su terreno apropiado solamente en el 
Cristianisrao, donde ha encontrado luz y calor; y sdlo cre- 
ce en la Iglesia cristiana, en la catdlica. La per/eccidn 
cristiana^ que se manifiesta en el cumplimiento de los 


(l) Ps. Cipr. (iNovaciano?), Be bono pudicitiae. V. Hefele, Beiirdge, II, 
671 y aiga., 70 y aigs.; Stockl, Das Christentum und die moderner I’n'tiimer, 
1886, 1 y sigs.; Keuter, Augustinuche Sludien^ 408 y siga.; Miillor, Die 
Keu&chheitsidetn in ihrer geichichtl. EntwickL und prakt, B^eutwig, 1897. 
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consejos evangelicos, ee considero en todo tiempo como la 
demostracion mas bella de la saatidad de la Iglesia Ya 
loB Padres apostolicos, especlalmeate el Pastor de Hermas, 
la ensalzaa mucho, pero la hallan solameate ea la Iglesia 
catdlica, y en esta desde el principio segiin el ejemplo del 
Senor y de los Apostoles. «La aplicacion de la vida cris- 
tiana a la observancia de un c6dice prdctico y al cumpli- 
miento de una eerie de mandamientos, la reduccion de la 
caridad a la practica de obrae piadosas, la importancia del 
ayuno con eus estaciones, el valor atribuido a la "peticion 
de lae oraciones y a la interceeion de los eantos pobres y 
justoe, la dietincion entre obras neceeariae y extraordi- 
nariamente merltoriae.v. jqud catdlico y qu^ romano ea 
todo esto! Pues bien, todo eeto vive ya y obra en ger- 
men 

io j^Si/Se admite lo:q;ue '^en.,^suma les incontestable, que el 
Cristianismo ya ee manifesto en la forma de la Iglesia ca- 
.tdlipa- desde mediadoe .del siglo 11, los eantos cristianos db 
la antigtiedad son otro.e tantos-teetimonios de la^santidad 
de la Iglesia catdlica, '^a Yduuo Be buscara en lae^eci^a^ una 
,:e.aatidad .eemejante,'por.,md3 que estae ee hallan conformee 
con la Iglesia en cuanto a reconocer que la renuhcia a la 
posesion.y ddos-gocee, responde al ideal de la perfeccldn 
-crietiana, y por ese medio xedujeron d muchos y loe atra- 
jeron hacia ellas.^Quibn puede comparar un Cerinto, un 
Marcion, un Montano, un Arrio, un Nestorio y otros con 
los eantos y mdrtires crietianoe, con un San Ignacio, un 
San Justino, un San Atanasio, un San Basilio, un San 
Gregorio y un San Crisdstomo, con un San Hilario, un 
San Ambrosio, un San Jerdnimo y un San Ague tin y otros? 
Gregorio de Nissa pone i Basilio, que en una epoca de 
hambre did toda eu hacienda i los pobres, frente i Euno- 

(1) Agust., De mor. eccl.^ 1, 30-33; De util, cred.^ 17, 35; De hono vid.^ 20, 
25; Atnbr., De ohitu Ydl 11; Cris., Aow. 6 depaen.^ 3; Le6n XIII, Irurmr- 
tale De\ \ Nov. 1885; Schneider, Leo XIII^ 137 y sigs. 

(2) Revilie, La valenr du temoignage historique du Pasteur d!Hermas^ 
1900, *29; Schweitzer, Der i,Pastor Hermae> und die opera supererogatoria^ 
<TheoL Quartalschr.^y 1904, 539 y sigs. 
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raio, que predicaba su doctrina por amor del lucro Freu- 
te al gran Atanasio, que ee conBumio en el trabajo en 
favor de la Igleeia, estan loa eusebianos de esplritu mun- 
dano. Si el monacato, del que ae da como patrono a Ata- 
naslo, fuera realmente inconcillable con la <?:verdadera mo- 
ralidad,:^ ni habria podido representar el ideal, ni hubiera 
podido dar en el siglo V al clero un «apoyo nuevo 
para que no ae hundieae ^enteramente en la vanidad y en 
el mundo.]^ San Agustln obaerva que loa faatuosoa mani- 
queoa no pueden compararse con loa monaaterios que 
habia visto en Roma y en Milan. El miamo eacribid eus 
Oonfeaionea, no para ensenar sue extravioa de joven, aino 
para moatrar lo que la gracia de Dios obra en la Igleaia. 

La comparacidn que eatablece San Aguatfn entre la 
santidad dentro y la aantidad fuera de la Igleaia, es ca- 
racberistica. Ea evidente—dice—que en la Igleaia hay pe- 
cadores, pero ^no loa hay entre loa maniqueoa? Loa paga- 
noB, que no son maniqueoa, ^aon mejorea que vosotroa?... 
Por eso ea cierto que la sana doctrina, que aolamente ea 
la catolica, no aufre deadoro aunque muohoa ae acojan 
bajo su nombre, pero aiu dejarae curar por ella. Hay que 
reconocer el pequeno niimero {Mat,^ XX, 16), pero, como 
ae ha advertido repetidamente, ae dice pequeno numero 
si 66 comparan las espigaa del grano con la cizana; pero 
en sf halla tal cantidad de trigo, que supera incomparable- 
mente d todoa vueatroa justos y no juatoa, que igualmente 
estdn lejoa de la verdad. San Aguatfn no ae atreve & deci- 
dir si un catdlico malo ea preferible a un hereje honrado. 
En cambio, obaerva San Paciano que el pecador no ea una 
mancha de la Igleaia, porque mientras peca y no hace pe- 
nitencia, estA fuera de la Igleaia 

(1) C, Eun.i I (Migne, F. II, 2Blj v. 260). Sobre los Gndaticos, v^se 
Iron., Adv. Aaer., 1, G, 3-4; Bobre Novato, Oipr., Ep, 62, 2; 59, 2; aobre loa 
ManiqueoB, Agast., (7. Fausts 20, 23. Sobre Atanasio, v. Harnack, Dogmen- 
gesch., II, * 23 y sigs. 

(2) Harnack, 1. c,, II, ^ 36; Mohler, Ges. Aufsatze, II, 166 y siga., 206 y 
aiga.; Scbiwietz, Da$ morgenldndiscJu Mdnchtum, 1904. Sobre esto, Funck, 
Lit. Rundschau^ 1905, 11. 

(3) Ad Sempr., 3, 4* Tnrmel, Hutoire de la thiol, positive^ 1904, 149. 
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11. Aspectos obscures en la vida de los antiguos 
Cristianos. —Origenes distingue ya netamente entre la 
Iglesia ideal {Efcs.^Y, 27) y la empirica. San Agustm 
observa en bus Eetractaciones que cuando en eu obra 
Bobre el bautismo contra loe donatistas, emplea la eenten- 
cla «la Iglesia no tlene mancha ni arruga» (V, 27), no ha 
de entenderse en el sentido de que la Iglesia sea ya tal, 
sino que estd. preparada para serlo, cuando aparezea en su 
gloria. Porque a causa de ciertas ignoranciasy debilidades 
de BUS miembros, tiene razbn’ para decir diariamente: Per- 
donanos nuestras deudas Con esto senala San Agustiii ‘ 
el aspecto obscuro de la vida de los antiguos cristianos. 
Lbs apolbgistas '-permiten'^^^^ menos que los demds Pa¬ 
dres, ^ellado obscuro de la Iglesia db su tiempo. La historia 
de la disciplina penitencial es una demostracibn elocuente 
de ello, puesto que con'el transcurso del tiempo bubo de; 
suavt^afte cstda^S^eM^miSfnPpnmi^^^ rigor, de siierte que 
los obispos tuvierofr que dar razbn de su conducta i los^ 
fieles fervorosos, que murmuraban al ver que de nuevo se 
Introducian en la lgleslalos pecadores, especialmente adul- 
teros e idolatras Pero era cuestion de vida para la Igle¬ 
sia imitarab'buen-pastolr’qbevat oveja extravia- 

da. El rigorismo se convirtrb'eu'secta. 

Los escritos-de^-S'an Jerbnimo discuten muchp este es- 
tado de cosasr^'Si-al leer sus homilias conviene tener pre¬ 
sente su indole parenbtica, y no olvidar tampoco, respec- 
to a sus demds escritos y d los de otros autores sagrados, 
que juzgaban a la luz de encumbrados principles la vida 
de los cristianos, no se negard que, relativamente pronto, 


(1) 1, 7,1; 2, 18; Be bapt, 1, 17; 3, 18; 4, 3; 20, 47; Bp. 185, 9, 38; 187, 8,, 
28; Be dono persev.^ 5, 8. V. Hergenrother, Handbuch der dllgemeinen Kir- 
chengeschichtSy I ^ 1884, 635 y aigs., vol. I. 

^ (2) V. Specht, Bie Lehre von der Kircke^ 78 y siga., 87 y aiga.; O. Bois- . 
9ier, Rev. des Beux Mondes^ 1888, I, 33 y sigs.; Reuter, August. Stud.y 121 y 
sigs., 391; San Agustin habfa preparado el camino a la communio sanctorum 
el aimbolo bautismal (paga. 63 y siga., 503, 2). 

(3) Qipr., Ep. 59, 15; Aguat., Enchir.y 80; Expos, in ep. ad Gal.y 55; Ba- 
Edglise naissante. Hermas et le probleme moral au second siechy ^Rev^ 
1901, 337. 
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apenas calmado el furor de las persecuciones, multiplic^n- 
dose los fieles, muchos se relajaran, especialmente los mas 
ricos. Esto debio ocurrlr principalmente cuando el Cris- 
tlanismo se traDsformd en religidn del Estado j con la 
conversion se encontraron ciertas ventajas temporales. 
Hay que reconocer que la sociedad no se regenerd total- 
mente en el Estado hecho cristiano. 

12. La Edad Media. —Sin embargo de ello, nunca 
bubo penuria de hombres santos que trabajaran celosamen- 
te por la santificacion de sus semejantes. Numerosos hom¬ 
bres y mujeres. consagraron siempre sus haciendas y sus 
personas a Dios, y consumieron su vida en servicio de log 
pobres. Las cartas de San Jerdnimo ofrecen testimonio 
elocuente de esto. Es verdad que la transformacidn moral 
del decaido mundo romano y de los pueblos semisalvajes, 
fud muy lenta;.pero ^ddnde encontrar la fuerza moral que 
reparase los agravios, curase las heridas, crease y desarro* 
llase en muchos una vida nueva, si la Iglesia catolica no 
hubiese emprendido esta tarea, saliendo al fin vencedora 
en la lucha con las pasiones de los hombres? jQud sacrifi- 
clos de fatigas y trabajos, de fuerza y de riqueza, de san- 
gre y de vida no fueron necesarios para ahuyentar las ti- 
nieblas del error y romper la servidumbre del pecado, para 
mover toda la tierra a -ia adoracidn de Dios en espiritu y 
verdad y entusiasmarlo por los ideales morales y por la 
santidad! 

Cierto esque mis tarde ocurrieron muohsiS recaidas y 
se cometieron multitud de abuses, y aun parecid que Dios 
habia abandonado a su Iglesia y Oristo a su Esposa; pero 
siempre podremos ver que, al lado del vicio, que se abre 
paso en todas partes, queda existente mucho buenoy san- 
to. Es apasionado el considerar, con Federico II de Pru- 
sia, como demente al mundo entero desde Constantino 
hasta la Reforma, y citar a ciegas i «historiadores des- 
preocupados,)) tales como Buchner Ranke, Draper, Kolb 
y Svoboda, en testimonio de las <^deplorables condicio- 
nes^ de la Edad Media cristiana y del ^pBriodo mas funes- 
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to^ de la historia del genero humano; por lo menoe no es 
imparcial el hablar solamente de lo «atroz y vergonzoso 
que aparece en la hietoria del papado, y verdaderamente 
en no menor medida que en las otras potestades,^ y guar- 
dar silencio respecto d lo mucho bueno y santo que ha 
proporcionado al hombre Ni aun en los siglos mas tris- 
tes faltaron jamds a la Iglesia en todos los paises, santos 
que alzaran su voz previsora y amenazadora. Un San Ber« 
nardo, en epoca difi'cil, se atrevi6 a recordar sus deberes al 
Pastor Supremo de la Iglesia; San Francisco de Asls supo 
‘' despertar de muevo en el pueblo el 'esplritu religioso y la 
imitacidn de Cristo. Las sectas medioevales hallaran sin 
duda en el lujo y en la- inmoralidad"de muchas'clases ecle^ 
si'astficas un pretextd para la separacion, y en los siglos 
XIV y XV muchos hombres blen intencionados se lamen- 
taran de la perversion introducida en la Iglesia y en sus 
servidbres y de^la supersticidh ydos abuses; pero siempre 
-- le'^'Hizo'sensible* ^u^ Impulse para mejbrar el estado de las 
cosas. El espiritu de verdadera piedad era todavfa pode- 
‘ rdso bn bralma de muchos. 

N. Paulus, que contribuyo mucho d; dar luz sobre la vida 
religiosa'en este perlodo, dice: ^E1 informante, desde hace 
'medio siglo, se ha' oeupado en la decadente literatura de 
"Ta Edad MedlaVy no ha encontrado un libro que haya en- 
sehado que el hombre pueda reconciliarse con Dios sin san- 
tificacidn interna—solamente por obras exteriores,—sin 
verdadera contricion y penitencia—quizd, sdlo ganando 
indulgencias, sin proposito serio de enmienda;—todos es- 
tos libros iaculcan verdadera penitencia y mejoramiento 
de la vida, y dicen que nosotros podemos alcanzar la vida 
eterna, no solo con nuestras buenas obras, sino por los me^ 
ritos de Jesucristo, y que, sin la gracia de Dios, ni pode¬ 
mos vivir santamente ni adquirir meritos para el cielo 

(1) Hackel, Die Weltrdtsel^ 1899, 364; Kaufmann, Geschichte der deuU 
Wniversitdten^ II, 1896, 389, 422. 

(2) Zeitschr. f, hath. Tkeol.y 1902, 247 y sigs,, 417 y aigs.; Grisar, HiUr 
Pol. BLy 1902, I, 838 y aigs. (contra Ehrhard); UealenzyM,^ XIY, ^ 539; Mi- 
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Por parte de los protestantes va abandond,adose poco a 
poco la costumbre de no ver mas que tinieblas en la Edad 
Media (Hegel). Se reconoce que tambi^n entonces exlstia 
una Imea ascendente de piedad y de virtud, que Grego¬ 
rio VII y Francisco de Asis eran naturales religiosos, 
ante cuya abnegacidn tenemos todos motive para incli- 
narnos reverentes y maravillados, y que las ideas cristia- 
nas, que vienen de lo alto, habian penetrado en todas las 
Capas sociales. Aun los antiguos grabados en cobre mues- 
tramel profundo sentido religloso del pueblo. alemd,n. Para 
probarlo, basta recordar las dos grandes Ordenes mendi- 
cantes de Franciscanos y Dominicos, las cuales, con el 
ejemplo, la predicacidn y la curade almas, obraron la mas 
benefica influencia, senaladamente entre los terciarios 
Los monjes de Occidente, como genialmente los ha descrito 
Montalembert, esos peones de la civilizaeion en toda Ale- 
mania, dan suficiente materia para considerar lo que pro- 
dujo la Santa Iglesia en aquellos «desacreditados> tiempos 
en orden a la elevacidn material y moral de los pueblos. 

€iEs que, contra las apariencias, ha de ser esta Iglesia 
incapaz de engendrar y de promover en su interior una 
piedad nativa? Pues bien, ningiin cristiano evangdlico, 
aunque no estd conforme en todo con la Iglesia catollca, 
^.dejardl de admirar la fervorosa vlda interior que hay en 
ella, cuando—iorzbso es decirlo,—haya sabido comprender 
lo que es la fe evangelica.» ^No es poslble describir qud 
elevaclon de sentlmiento, qud vida mtima del corazdn 
brotd de aqui: un renacimiento anterior y paralelo al Re- 
naclmiento.)) Ahd,dase a esto el vuelo que tomb la vida ac- 
tiva en el servicio del prdjimo. La mistica, en cuanto 
«imitaci6n de la vida pobre de Jesu82^ y «vida apost61ica,> 

cliael, Ge&ch. des dmtschen Volkes wcihrend des IS Jahrhund,^ II, 1899, 10, 
21 , 44 y sig3.; Krogh-Tonning, Der letzte Scholastiker^ 1904, 21 y siga. 

(1) V. Harnack, Dogmenge&ch.^ Ill, ^ 296 y sigs., 304 y aigs,, 364 y sigs.; 
Reden und Au/sdtzey I, 121 y aigs., 126 y sigs.; Eck (contra Schuitze, Pietis- 
mus, Pitschle Theologieund Luthertum^ 1890), Theol. Lit.-Ztg.^ 1891, n. 8, 
col. 203; Giinther, Pas Miitelalter in der spdteren Geschichtshetrachtungy 
Jahrb.>^ XXIV, 1903, 1 y sigs. 
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pu8o como Buprema mefca de su accida el ejercicio de la ca- 
ridad; las Ordeues mendicantes dieron esplendorosa reali¬ 
dad al mandamiento del amor del prdjimo, y desde entoncea 
ha sido este el punbo culminante de la vida cristiana, Aun 
en el siglo XV, tuvo la piedad catdlica tal pujanza vital, y 
tambidn tanta fuerza, como nunca la haWa tenido; conti- 
nuaba siendo inalterablemente la antigua religioaidad 
Seria intereaante establecer un paralelo entre lo pasa- 
do y lo presente. Entonces se demostraria que notenemos 
motivo^para mirar^cpn tantp, desprecio aquellae tinieblas, 
aquella,€larga. ytterrible/npche de la Edad Media, tan 
^rica en coa8ecuencia8^>,Paulsen defiende las antiguaa tJni- 
yersidades-contra las. acusapiopes de los ^hombree obscu- 
roa.» Aunque Wimpheling y Geilor afirman lo mismo— 
dice,—nada prueba esto, porque juzgan eegiin 8U norma 
, 2 vla..t>i^a sociedadde aquel tiempo no 

podia Beguir, especialmente d causa, segdn ellos, del celi- 
bato forzoso, el cual^-tuvo • consecuencias «que solo mas 
.,tarde^,,deBpu^5 de.*.abplido,.Jiari,pod.ido reducirae dentro de 
ciertos Hmites.» ^Fuera de esto, si nuestro mundq acadd- 
mico actual,-nuestrosiestudi^ntes y candidatos, ^uestros 
refrendarioa y jdvenes mddicos, nuestros modernoe eabioe y 
empleados pdblioo^ b6. preeentaaen ante un tribunal seme- 
jante, ^obtendrfan uunjuicio mde favorable? No me atrevo 
d responder d. la pregunta;.pero los que con tanta seguridad 
nos hablan de la total corrupcidn del clero medioeval, va- 
cilarlan en contestarla. La ventaja de las mlsmas clases 
de la sociedad actual estriba quizds en que nadie eapera 
ni exige de ellas la santidad 

Obros confiesan que entre el juicio favorable de los ro- 
mdnticos y el desprecio de loa humanistae reepecto d la 
Edad Media, ha de buscarse el jueto medio. Dicen que la 
Edad Media contribuyd positivamente d formar la Edad 



( Haroack, 1. c., 111, » 376, 381, 385, 390. 

• . ^eschichte des gMerten UnUrrichts, I, 86 y eiga.; Ziegler, Der deut- 

^ otudent^ 1895; Ficker, Das Ausg^kende MiUelalter imd sein Ferhdltnis 
: ^^formation, 1903. 
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Moderna; ya en el siglo XIII empez6 la conver8i6n y no 
termind hasta el XVII; tambien la Reforma tuvo sus 
avances y retrocesos. Y anaden: «La Iglesia de la Edad 
Media fud entonces una necesidad; pero cumpllo su fin, y 
por tal motive, perdid su razdn de ser, como siempre ocu- 
rre en la hlstorla 

13. La Reforma. —Lo mismo puede decirse del sigh 
XVI, Los drganos eclesiasticos de aquel tiempo reconocie- 
ron francamente que la cabeza y log miembros dejabau 
mucho que desear. El Cateeismo Romano observa que, al 
terminar la Edad Media, era tan odiado el clero, i con- 
secuencia de la avaricia y del lujo, que diffcilmente podia 
ser mayor el desprecio del pueblo creyente. Aleandro decia 
en Worms A Oocleo que el movimiento luterano no podia 
sofocarse con violencia, porque dste habia sacado su fuer- 
za del odio de los laicos al clero degenerado; asi, pues, solo 
poco a poco podia atenuarse mediante la elevacidn del es“ 
tado sacerdotal y la renovacibn del contacto del sacerdocio 
con el pueblo. El odio i la Roma codiciosa b inmoral, i la 
«gran meretriz> estaba muy difundido. En el Concilio de 
Trento se expusieron amargas quejas contra lainmoralidad 
general. Segun Belarmino, no habia entonces ni rigor en los 
tribunales eclesiasticos, ni disciplina en las costumbres del 
clero, ni conocimiento de las cosas sagradas, ni respeto a 
lo sagrado: casi no Cxistia ya la religion Pero no hubiera 

(1) Liedner, Weltgeschichte seit der III, desde el siglo 

XIII hasta el fin del Concilio ,1903, 508. (Jn poco mas ngido Ficker, TheoL 
LitrZtg., 1904, 329. 

(2) Cdtech. Rom.; De sacr. ord..^ q. 5; Mdhler, (res. Auf&dtze^ Ij I y sigs.; 

Ddllinger, Ungedruckte Berichte und Tagebucher zur Ge&chichte des Konzils 
von Trient^ I, 1876, 20, 26, 30, 64, 58. En general, v. Pastor, Historia delo$ 
Papasy II, y Hist, Jahrh.y 1897, 792 y sigs.; 1898, 252 y sigs.; Spahn, Co- 
chldus^Sd. y. Hist.-poL Bl..i 1891, I, 887.y sigs.; 1893, II, 545y 

sigs.; 1898, II, 800 y sigs.; Knopfler, Die Kelchbewegung in Bayern, 1891, 42; 
Schwarz, Briefe und Akten zur Geschichte Maximilians., II, 1891; Katho- 
Uk^ 1893, II, 519; Finke, Die Kirchenpol. und hirchl, Verhdltnisse. zu Ende 
des MittelalierSj 1896; Kolde, Beitrdge zur hayrischen Kirchengeschichte, II, 
1896, 222 y sigs.; Jungnitz, Visitationsberichte der Didzese Breslau^ 1901; 
Zeitsekr, f, hath. Theol.y 1903, 746. Pastor ha insertado en la nueva edicion 
de la Historia de Janssen^ I, 1897, 683 y sigs., la exposicion de los males de 
la Iglesia a fines de la Edad Media. V. tambien Landmann, Das Predigt^ 
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sido posible que la Iglesia hublese reaistido loa violeatoa 
ataques del Humaniemo y de la Reforma, ni que hublera 
Bobrevivido a la gran defeccioa, si de veras hubiera estado 
corrompida haata el puato que ae le reprobaba, y eato pre- 
ciaameate por aquelloa que ao puedea ser coatados eatre 
los saatos, y que ao abandoaaroa la Iglesia precisaaieate 
por aaior ^ la aaatidad. 

Estamoa de acuerdo coa otroa ea que las acusacioaea y 
narracloaea apasioaadas, por fuerza hablaa de exacerbar y 
auaaeatar por ambas partes .. el- odip coafesioaaL Pero es 
• necesarlo dar uaa idea del eatado de las cosas. No hay que 
" decir'que ho todoa loa que se lameatabaa de la perversioa 
de la Iglesia catdlica eraa puroa. ea los motives ai ea la 
- vidar No es dificil demoatrary ea efecto, que Earique VIII 
ao abaadoad la Iglesia catdlica por escrupulos de conclea-.. 
cia, para ejercer cruel tlraaia coa mujerea ilegitimas, asi 
■ “ Como coatra suh-subditoa h\-Ldas0 toda la historia iagle- 
sa, y Be veri on&n .poca caridad cristiaaa hubo desde que la 
'«virgiaal» Isabel fud el motor de la Iglesia aaglicaaa. El. 
■'■que lea'tales'^ crueldades, se guardari mucho de arrojar. 

uaa piedra coatra la Edad Media. Ea Alemaaia tambida, 
-ibs'Iameatos de los.reformadores spbre el desepfreao uai- 
versal soa uaa prueba ea favor de que ao fud mayor el 
" pfogreso de la saatidad por las predicacioaes del Evaage-' 
lio. Precisameate los elemeatos disolveates fueroa coase- 
cueacia de la Reforma. La Eaciclica sobre el beato Oasi- 
nio (1897) ao estadesprovista de razoa. 

Hase, como historiador, ao puede meaos de beadecir la 

luesen in Westfalen in der lezten Mittelalters^ 1900, 183 y sigs.; Meyer, Stu- 
dim zur 7orgeschichte der Reformation^ 1903; Schulte, Die Rugger in Rom 
.11^95^1528, 1904. 

(1) V. Hist.-pol. Bl.j 1889, II, 481 y sigs.; K. Fischer, Fr. Bacon^ 25 y 
sigs.; Stimmen aus Maria-Laach, XLIX, 1895, 99 y sigs.; Zeitschr.f. hath, 
Theol.^ 1898, 140 y sigs.; Sabatier, S, Francois 1894, 31 y sigs. 

(2) V. Janssen, Z. c., II, 345 y sigs.; Ill, 187 y sigs., 534 y sigs., 693 y 
sigs.; IV, 116 y sigs.; VI, 233 y sigs.; Lipsius, Luthers Lehre von der Busse, 

f. prot. Theol,^^ 1892, 263, 276, 280; Hegler, Sebastian Frank, 1892, 
23 y aiga,, 36; Realemyhl., XI, ^ 749 y sigs.; Luther und Luther- 

turn, 1, 15 y sigs., 563; Ficker, Augshurger Konfutation^ XXVIi; Hase, 
0pp., X, 33 y sigs. 
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intnensa energia con que la Iglesia supo reprimir la indo- 
mable fuerza de los pueblos germanicos y disponerla para 
obtener, mediante el dominio del espirltu, una tregua en 
la contienda universal de la Edad Media; pero cree injusto 
el suponer para la Reforma solamente motives mines: en 
Alemania el interns, en Inglaterra la pasidn, en Francia 
la mania de novedad. Estos motives, y otros mds viles, 
fueron todos eficaces en las masas y en las cabezas, ^ nin- 
guna de las cuales puede declararse exentas de la impu- 
rezade tales impillsos. Pero semejantes motives distaban 
mucho de originar la fuerza y mantener el entusiasmo con 
los cuales se sostuvo aquella grave lucha contra la mas 
antigua y mds poderosa autoridad de la tierra. La Refor- 
ma nacid del ansia por la salvacidn eterna, se fortalecio 
con el afan de restablecer la pureza del Cristianismo apos- 
tdlico y ll.end toda la epoca de este sentimiento; pero tales 
motivoS jamds hubieran tenido fuerza para sacudir al mun- 
do, si no se hubieran agregado estlmulos terrenales. La his-" 
toria de la bigamia de Felipe de Hesse, que fud ratificada 
por los reformadores, arroja luz propia sobre la moralidad, 
segun el Antiguo Testamento, de algunos prfncipes que 
se interesaban cordialmente por la difusidn del Evange- 
lio, sirviendose de todos los medios de «la diplomacia de 
entonces.)) Pero, segdn investigaciones modernas, se niega 
que Felipe acariciara seriamente la idea de instituir la bi¬ 
gamia en su pals y que alU hubieran existido tales matri¬ 
monies Se dice que, en cuanto al predicador de la corte 
Melandro y al profesor Oldendorp, no se trataba de una 
bigamia, sino de segundas nupcias, y que Lutero, para 
evitar el escandalo, dl6 su consentimiento solamente por 
motivos pastorales y d consecuencia de la presion poKtica 
que Felipe ejercia sobre dl; pero que sdlo quiso que se in- 
terpretara su conformidad como dispensa sacramental, que 


(I) Keller, Reformation, 456; Hist.-pol. Bl., 1888,1, 321 y sigs.; 1889,1, 
67; 1905, 1, 317 y sigs.; Wedewer, Johanner Dietenherger, 1888, 42 y sigs. 
Una justificacidn parcial la da Rockwell, Die Doppelehe des Landgrafen 
Philipp von Hessen, 1904; Kolde, Realenzyhl., XV, * 310 y sigs. 
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debia mantenerse secreta, guardaiido el Becreto d toda cos¬ 
ta, aun acudieodo a una mentira, la cual, ea tal caso, le 
era permitida. Oiertamente es may c6modo explicar esta 
conducta de Lutero como efecto de la casuistica y de la 
prdctica penitenciaria de la Edad Media, la cual rechazaba 
la bigamia. Como quiera que sea, ni tan s61o es necesario 
este recurso, ya que Lutero nunca tuvo ni pudo tener es- 
crupulos de conciencia a causa de su consentimiento, pues- 
to que le parecia que la pollgamia no quebrantaba la ley 
divina.'El paralelo con Enrique VIII lo da aentender cla- 
Tametrter-V ^um cuand.o,Cayetanp,- respecto i la poligamia 
en la Sagrada Escritura, demostrd tener ideas semejantes 
‘a'las^de'Luter obstante esto, la prohibicidn 

de la Iglesia; y si la curia romana hubiese examinado se- 
riamente la cuestion sobre si era mejor para el rey con- 
traer un doble matrimonip, ?.e8 mny di? 5 ^ptible que el Papa 
'GlemWte bubiese-mandado proponer 6 en cierto modo per- 
mMr'^l^rey -tai^conducta; rPrecisamente LuteroJud quien 
aconseio este procediniiento a Enrique VIII 

Tampoco puede prescindirse facilmentede otros hechos. 
Quien lea, por ejemplo,^Iaa:Yulgarps expresiones que Lote- 
ro einplea contra sus adversaries y contra las cosas piado- 
Bas y sagradas, se &cl&ardidi£Lc[lmente a disculparlas en 
el ^hombre de Dios^'^como consecuencia de la <<rudeza de 
los tiempos,)) porque^ los adversaries, como observa opor- 
tuhamente Dietenberger, solamente por causa de Lutero 
se vieron obligados a la «villanfa.5> Kepler, que queria ser 
sincere luterano, pero sin apoyarse en la palabra de Lu¬ 
tero, observa: «iQud he de decir de Lutero? Es un horn- 
bre singular. A mostrarse infiel a la verdad, no podian mo- 
verle ni aun aquellas cosas que siempre impresionan i to- 
dos los sabios, porque en eso era ^1 mds sabio que todos, 
Pero ^qu^ decir de su mania de insultar y de su lengua- 

(1) Einig contra Beyschlag, Fine Icathol. Antwort auf protestantische 
Angriffe, II, 1895, 23; Ehses, Eormsche Dokicmente zur Geschichte der Ehe* 
scheidung Heinrichs V111, 1893: Hist. JaAr6., XIII, 479 y sigs.; Rom, 
^Quartalschr., XIV, 256 y sigs.; itdln. Volks-Ztg., 1902; Literal, n. 41; 

Hist, pol^ BL, 1905, I, 81 y sigs. 
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je indecente? ^Son eetas cosas compatibles con un sabio? So 
servfa de ellas, pero no las aprobaba, Peco por pasidn, no 
por convencimiento... Cuando la pasion se mantiene en 
los limites del deber y sigue A la razon, sin duda esti di- 
rigida por Dios; pero generalmente las grandes naturale- 
zas, con las grandes virtudes engendran tambien grandes 
vicioB Los tratados mas recientes acerca de las «con- 
versaciones de sobremesaj^ de Lutero, hacen aparecer como 
dudosa la disculpa de Kepler. Tambien ea incontestable 
la <Xgro8erla de su supersticion medioeval.)) Oalvino no es 
menos inmoderado en bus injurias a Koma. 

14. Monaquismo y ascetismo. La justificacion por 
la fe sola. —Precisamente la flor mis bella de la santidad 
cristiana, la vida de frailes y monjas consagrados i Dios, 
fue rudamente destrozada por los reformadores, en lugar 
de reparar los grandes abusos que se babfan insinuado en 
ella. A menudo.se.reconoce tambien hoy que el monaquis¬ 
mo se funda en una idea justa, y que es de lamentar en 
61 la falta de espiritu de sacrificio y de abnegacion '2), 
Cuando los reformadores, mediante su doctrina del peca- 
do original y de la justificacion, hicieron problemitica toda 
santificacidn, y consideraron la humana naturaleza como 
viciada en su esencia, y las buenas obras como superfluas, 
cuando no perjudiciales, para la vida eterna, arrancaron 
de raiz el arbol apostdlico de la santidad de la Iglesia. 
«Lutero ataca todo el concepto catdlico (no sdlo medioeval) 
de la perfeccibn cristiana. En su lucha contra el mona¬ 
quismo, el ascetismo, las obras supererogatorias, etc., com- 

(1) Obras ed. Frisch, V, 480; Schuster, Johann Kepler^ 1888, 156; Deni- 
fle, Luther und Luthertum^ I; Kapp, Religion und Moral im Christentum 
Luthers^ 1902; Harnack, Dogmengesch,, III, ^ 798; Reden und Aufsdtze^ II, 
151 y sigs., 299; Realenzyld.^ II, ^ 728; Redner, Das Prinzip, de& Protestant 
tismus der Gegensatz des Katholizismus, 1897, 8; Hist, Jahrh,^ XVII, 1896, 
54 y sigs. Sobre la supersticida de Lutero, v. Goethe, 0pp., XXXV, 1868, 
56; Harnack, Dogmengeschickte, III, ^ 697, 735, n. 2; Diefenbach, Der 
Zauherglaube des 16 Jahrhund. nach dem Katechismus Luthers und des 
Canisius.^ 1900. 

(2) Harnack, Reden und Aufsdtze, I, 81 y sigs.; II, 257 y sigs.; Zdckler, 
Ashese und Monchtvm,^ 1897; Geiger, Protestantisches Monchtum, 1899; 
Realenzyhl..^ XIII, 3 214 y sigs.; Paulsen, Deutsche Vniversitdten,\^Q)% 502. 
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bati6 aquel 7 rpwroi» ^cufios del sistema moralista pelagiano, se- 
giia el cual tiene valor ante Dios algo dietinto de El 
mismo. De igual manera, auiquild haeta eu bus liltlmosre- 
fiiduos la idea de la doble moralidad, y represento como 
perfeccidn cristiana la fe que se consuela con el perddn de 
los pecados sanctificaiio)^^\l^ Pero la lucha de 

Lubero contra los consejoa evangelicos como la de los pro- 
testantes modernos contra la doble moralidad, se funda 
en un supuesto falso acerca del valor de estos consejos, y 
conduio i poner en peligro la moralidad en general, por- 
que se niegajiodo ^concepto de m4rito.> En la dieta im¬ 
perial de Augsburgo se gribd mucho contra la maldad de 
^ los fra.!lea, mas no se hlcieron mejores al pasar d la Refor- 
ma. Willibaldo Pirkheimer escribe: ^La malicia romana, 
como tambien la astucia de monjes y frailes, estaba nece- 
sitada de remedio; pero en lugar de ponerlo, se empeoro 
la cosa/pues" los an’tef mencionados parecen pladosos en 
comparaclon con los bribones evangelicos. Mienbras aque- 
llos se valian de arterias y de hipocresfa, los acbuales quie- 
ren llevar publica y resueltamenbe una vida escandalosa, 

; y ^aun las personas de ojos ablertos hablan a ciegas, porque 
no quieren ser juzgados segiin bus obras, sino segdn au 
fe 

«El antinomismo es realmente inofensivo cuando va 
unido i. aquel entusiasmo elevado y puro que llenaba i Pa¬ 
blo y d BUS pocos parientes espirituales; pero para la in- 
mensa mayorla de una comunidad eclesi^stica encierraloa 
mds graves peligros morales. Esto hubo deexperimentarlo 
baatante la Iglesia antigua, mds tambien la luterana sintid 
BUS efectos Oon haber separado la fe de la vida prac- 

(1) Harnack, Dogmengesch,^ III, ^ 720; Dobschiitz, Urchristl. Gemein- 
deriy 193. Al contrario, Denifie, Luther und Luthertum^ I, 1. 

(2) Strauss, Ulrich von Ilutten^ 1858, 361 j Wetzer y Weltea, Kirchenlex,^ 

X. * 17. 

, (3) Pfleiderer, Urchristentum^ 210; Janssen, Geich.^ IV, I y sigs.; VI, 
Syaiga.; Stimmen aus Maria-Laachy XLVIII, 1896, 127 y aiga.; Paulus, 
Kaipar Schatzgeyer^ 1898, 96 y sigs., 118; Herrmann, Zeitschrift. fur 
TheoLogit und Kirche^ 1891, 54; Harnack, ibid., 133; Dogmengeschich- 
U, III, ^ 796 y sigs., 807. Pero la Iglesia luterana ba debido pagar muy 
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tica, la juBtificaci6n de la eantificacidn, labeatificacidn del 
alma individual de la moralidad de la vida social, se reco- 
noclo en substancia lo que en el luteranismo se ha hecho 
un mal hereditario, esto es, la estimacidn exagerada de la 
pura doctrina, el perderse en la esterll Escolastica, la ani- 
mosidad de las querellas confesionales, en una palabra, 
todo aquel desgraciado sistema doctrinal que tuvo la cul¬ 
pa principal de que nuestro pueblo alemdn, debil, despe- 
dazado e indefenso, fuese incapaz de conquisbarse su pues- 
to de dominio en el mundo Ee innecesario decir que la 
negacion de la libertad^ por lo menos la exencion de la ne- 
ceeidad interna, y la doctrina de la predeetinacion, introdu- 
jeron deplorables consecuencias en las costumbres. Se llegd 
hasta atribuir i Dios la cauealidad del mal porque Dios 

cara la negaci6n del ^merito de las obrasJ>, del <sacrificio>, de las <satis- 
facciones>. Mientras esta quena resueltamente volver k la religion, y 
solo a ella, descuido el fin moral, aquel <debei8 ser santoa, porque yo spy ^ 
santo>. V. tambi^n Janssen (1. c., V, 389 y sigs.) sobre los motivos que 
impulsaron a Pistorio d volver a la Iglesia catolica (ibid,, VIII, 359 y sigs.). 
Hardeland, Gesch, d. speziellen SeeUorge in der vm^refonruxtori&chen Kirche 
der Reforraaiion^ II, 1898; TheoL LitrZtg.^ 1698, 644: «Ed lo que no se re- 
fiexiona es en que la Iglesia luteraoa fue dominada en los siglos XVI y 
XVII, aun en su misidn pastoral, por el dogma de la justificacidn por la fe, 
pero tambien encadenada en la nueva vida y en su constituci6n y en la co- 
muni6n.> Nippold ( Ah$eit$ des Kulturhampfe&y 1899, 465) dice que el terri¬ 
ble libro de Dollinger sobre la Reforma, el cual con incomparable conoci- 
miento de las fuentes demuestra la tesis de que todos los corifeos de la Re-,, 
forma deblan acabar por mirar con tristeza los frutos de su obra, no ha aido 
nunca refutado. V. tambien Stagefyer-Herborn en Schmidt, Confutation 52 
y sigs., 91 y sigs.; Evers, Martin Luther ^ VI, 649 y sigs.; Eist,‘poL BL, 
1899, I, 415 y sigs.; liatholih, 1900,1, 385 y sigs. Gallwitz (Die Qrundla- 
gen der Kirche^ 1904) reconoce que la ianimada lucha contra la luterana 6 
paulina justificacidn por la fe, la cual si no ha de quedar moralmente ador- 
mecida, tiene necesidad de fundarse en la santidad de las obras>, estd llena 
de peso y de eficacia ( Christliche Welt, 1906, 697); Schopenhauer, Opp.^ IIj 
736; V, 407. 

(1) Pfleiderer, ZeiUchr.f, Missionshunde , I, 1886, 25; Schlatter, Der 
Diemt des Christen in der alter en Dogmatik, 1897; Theol. Lit-Ztg,, 1897, • 
n. 24, col. 637 y sigs. 

(2) Belarm,, De amiss, gr., 2, 1 y sigs.; Mohler, Symbolik, ^ 43 y sigs,, 
242 y sigs.; Neue Untersuchungen, ^ 1900, 71 y sigs.; Baur, Dogmengesch^, 
III, 73 y sigs., 118 y sigs., 223; Der Gegensatz, ^ 59 y sigs.; Muller, Symbo- 
liky 1896, 299 y sigs., 313 y sigs.; Nosgen, Geschichte der Lehre des hi. Get- 
s^es, 1899, 251; Krogh-Tonning, Der letzte Scholastiker, y 172 y 
sigs. 
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esta sobre la ley, puesto que estd escrito: [no se ha dado la 
ley para los justos! 

«Lo que los teologos precedentes, tanto luteraaos como 
reformados, relatan de los desastrosos efectos del dogma 
de la justificacidn, tal como ha side figurado por la Re¬ 
forma, se confirma ahora por algunos en America, donde 
esta doefcrina goza de alta reputacion y se predica en in- 
numerables pdlpitos. Por eso los escritos de los tedlogos 
americanos contienen confesiones dignas de notarse 
Cuando W. Wenzel decia que con la Reforma entrd una 
barbarie nueva en las 6brtes y en laB universidades de los 
protestantes, y que de donde debia salir la luz y la civlli- 
" zacIdhv^^soTo"" tihiebla'Ay rhda " bestiali^^^ salido, se 

considero su juicio c6mo"p^^^ y cuando Janssen acumu- 
16 tantas y tantas noticias sacadas de documentos, se ca- 
lifico su obra de apaslonada, artificio que hoy ha de consi- 
derarse como superado': Pero actualmente aumentan cada 
-yez mas los votos quei admiten la decadehbia general como' 
efecto inmedlato de la Reforma (Droysen, Roscher, Meifc- 
-zen, "Paulsen y biros) Con callar, no se’borran del muh- 
do clertos incdmodos hechos. Janssen no hubiera produci- 
do tan gran impresibh; SI la historiografia protestante no 
hubiera sido tan defectuosa. Kostlin cree, en efecto, que 
.^todg:^!^ queV'jfieh^ sobre el Cristianis- 

-rmo- y^da- religib^Hidebe reconocer que el ejemplo mia gran- 
dioso de retroceso en religldn aparece precisamente en la 
historia del Cristianismo, y anade: <jAun en la historia 
del Cristianismo evangblico producido por la Reforma, 
debemos reconocer un retroceso siniestro inmediatamente 
despubs de la Reforma No debe, pues, atribuirse en 

(1) Dollinger, Kircke u. Rircheuy 341; Rohm, Konfessionelle Lehrgegen^ 
II, 92 y siga,; III, 233y aigs,; Hohoff, Die Revolution seitdem 16 Jahr- 

hnnd. im Lichte der neuesten Forschungen^ 1887; The American Journal of 
^heol,^ 1899, 317 y sigs. 

(2) Baum, Magistral und Reformation in Strasshurg bis 1529, 1887; 

Bl, 1891,1, 891, 904; Katholik, 1893, II, 124 y sigs,, 530 y sigs.; 
pieckmann. Die christl. Lehre von der Gnade, 1901, 418 y sigs. 

. (3) 8tud, u, KriLj 1890,224; Kawerau, Lob und Schimpf des Ehestandes^ 

der Literatur des 16 Jakrhund,^ ^Breuss. Jahrb,^ LXIX, 759 y sigs.; Die 
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absolutod- mala voluntad el que muchos polemistas catoli- 
C08, y tambien Papas, como Leon XIII, insistan en esta 
conexion entre principio y consecuencia, especialmente 
desde que en la 4poca moderna aparece en los paises roma- 
nos la propaganda protestante, asi contra la vida eclesids- 
tica como contra la autoridad del Cristianismo y de la Igle- 
sia. Reconocemos que una de las principales causas de la 
Reforma fud la corrupcidn en la Iglesia, y senaladamente 
en el clero y en los conventos, pero esta Reforma empezd 
precisamente su obra destruyendo los fundamentos de la 
autoridad y de lafe-en lugar de re medlar-los danos. Si, 
pues, hay que reconocer que la Reforma excito a los ca- 
tdlicos a reformarse, no por esto puede afirmarse sin mds 
ni mas'que hubiera sido imposible una reforma pacifica 
1 5. El Concilio de Trento. —La Iglesia catolica abo- 
lid los.abusos en elvp.onc^^ de Trento y declard de nuevb 
y reforzo los fundamentos de la santidad. La posteridad 
ha demostrado que esta reforma en la cabeza y en los 
miembros abrio nuevamente en la Iglesia las fuentes de la 
vida sobrenaturaL Se podra reirse y aun burlarse de su 
jerarquia y de la pompa de su culto; pero la Iglesia tiene 
en esto un medio eficaz para la vida cristiana. «La Iglesia 
catdlica—dice un crftico no sospechoso —en las rela- 
ciones reciprocas de los fieles en este mundo y en las re- 
laciones con el Dios ultramundane, es tan grande..., taa 
libre, tan bella, que sus adeptos se rfen de aquella carac- 
teristica unilateral (entusiasmo panteista por la Iglesia, 
sacrificio delV intelletto) que se les atribuye, porque al 
lado de los grandes jerarcas, ante los cuales temblaron los 

Reformatoren und die Ehe, 1892; Osborn, Die Teufelsliteratur des 16 Jahr- 
hund.^ 1893, 113 y8igs., 164ysigs.; Harnack, Preuss. Jahrb,^ LXXXVI, 
1894, 523, 525; Rohm, Sewhchreiben eines kathoL <Xn einen orthodoxen 
1895, 54 y sigs., 58. V. tambien Hist. Jar XV, 1894, 587 y 

sigs. 

(1) V. Mbhler, Symbolik, 11; Paulsen, Gesckichte des gel. UnterrichtSy 
183 y sigs., 443 y sigs. De conformidad con esto ban de juzgarse tambien 
las expresioues del obispo de Perusa y del papa Leon XIII, en la enciclica 
sobre el B, Canisio, que tan mal se interpretaron, Gotz, Leo XlII^ 1899,41 y 
sigs,, 21 b y sigs,; Spahn, Leo XI 11 ^ 1905, 145 y sigs, 

(2) TeicUmtiller, ReligionsphiL^ 424. 
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eimperadores misraoe, pueden eefialar el monje que des- 
precia el mundo, el cual no encuentra pacffico aeilo en el 
proteetantismo, sino unicamente en el eeno universal de 
la Iglesia catolica.^ Cuando se declama contra larenuncia 
del mundo en nombre de la finalidad del mundo y de la 
libre personalidad, se olvida que los cristianos deben ser 
portadores de la cruz. 

Es signo de gran parcialidad, por no decir de estrechez 
de entendimiento, el invitar i la lucha contra la Igleeia ro- 
mana, en preeencia de la actual condicidn de la Iglesia 
protestante, diciendo que en^ella esti* tan desfigurado el 
Cristianismo biblico, que «debilita la fuerza del Cristianis- 
.^mq^ que quita al .Senor el.=honor-y:el puesto que le convie-' 
ne,,.q.ue.se.resiste^la:adoraci6nvde ’Dios en esplritu y ver* 
dad, que impide la elevacion moral y la formacidn del ca- 
rdcter del hornbre, que es un obsticiilo para la.^iedad y 
la moralidad verdaderas A tan miserables expedientes 
debemps gponer los hechos. :.«Gon trompetas y titnbales y 
con gran lujo de palabras se celebra sin cesar en la Iglesia 
evang^llca este.gran ^xito (los maravillosos frutos del prin- 
cipio escritural de los protestantee); pero, eh realidad, se 
permanece bien adictos d la eficacia de las obras; la fe en los 
hechps dogmaticos y la sumisidn de la razdn son las obras 
piadosas por las cuales. adquiere el protestanteria beat!- 
tud La discusion reciente eobre la moral catplica y la 

(1) Ad. Bender, Dte Siellungr des evangduchen ChYi%Un zur der rdmi- 

schen Kirche^ 1891. Fay (TheoL TheoU 65, col. 635) espe- 

ra que todos se avendraa a esto. Mas en^rgicamente se expresa Umfried 
(Theol, Studien aus Wiirttemberg^ 1888, 212). M.Qyerj Christentum undGer^ 
marten, Beitrdge zur Weiterentwicklung der Religion^ 1905, 203. Con esto se 
armoniza lo que Gallwitz (Die Lehenshedingwngender evangelischen Volk%~ 
kirche^ 1888) afirrna acerca la crisis de la misma. Hermann, Romisch kato' 
lische und evangelische Sittlichkeit^ ^ 1903. A1 contrario, Mausbach, Die Ka- 
tholihche Morale ihre Methode^ Grundmtze und Aufgahen^ ^ 1903; Fritsch, 
Luthers Moral naeh den Quellen^ 1901. Merece tambi^n hoy leerse la de- 
fensa de Newman contra la acusacidn de que el catdiico es un malvado dun 
loco (Apologia^ 6 y sigs.). 

(2) Franz, Religion^ Illusion^ Intellektualumus ein Bau-und Zimmer• 

plalz der Weltanschauung^ Lobstein (Theol. Lit' 

col. 85) consiente. Esto se halia confirmado tambidn por Kolde (Der Katho* 
lizismus und das 20 Jahrhund,^ 1903, 24 y sigs.), al censurar que Ehrhard 
31 T. V 
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proteetante, no solo tiene entre los mal^volos (Grassmann), 
sino tambl^n entre los eabios (Herrmann), el falso eupues- 
to de que la santidad de las obras y la moralldad interna 
se excluyen. La historia y la experlencia ofrecen otra en-* 
senanza. 

La teologia moderna protestanto quiere, en efecto, vida^ 
hechoSy cristianismo prdcticOy no doctrina ni intelectualis- 
mo. Se pone buena cara al misticismo, pero como compen- 
sacidn se busca en el Cristianismo, no moralismo (Ritschl), 
sino intensificacion del elemento moral. «Es evidente que 
todo el. Gristianismo radica en la seguridad dada por Cris- 
to a nosotros pecadores, de que tenemos un Dios y Padre 
clemente... pero la obra del hombre tiene en ello su par¬ 
te. Este lado prdctico del Cristianismo es al fin el defini¬ 
tive 6 invariable en el cambio de lostiempos. Es locomun 
a los cristiano-judios y a los cristiano-paganos, al Cristia¬ 
nismo primitivo y al Catolicismo, al Catolicismo y al pro- 
testantismo 

16. Santidad interna y externa. —^Quien osard repro¬ 
bar que el catolico hable con cierto orgullo de la santidad 
de su Iglesia? Es cierto que la Iglesia fue siempre santa, 
aunque muchos de sus miembros fueron 6 son pecadores. 
No son frases retoricas las de los Apologistas cuando 
dicen: ^La Iglesia, como institucidn de Crisfco, nunca ha 
errado, nunca ha sidomala, nunca pierde su fuerza, la cual 
se mantiene siempre, aunque no siempre aparezca tan evi¬ 
dente Si la Iglesia no tuviera en si la fuerza indefec¬ 
tible de la verdad y de la santidad, que puede efectiva- 
mente detener en su curso, pero no sofocar, la culpa de 
algunos 6 de varies miembros suyos, no hubiera permane- 
cido en pie en tantas tempestades, ni habria triunfado en 

ponga entre los principalea alicientes del Protestantismo ^la comodidad en 
la religidn^. Esto, dice, solo se halla en los mas vulgares tratados catdiicos 
de literatura. V. tambi4n Lagarde, Ueber einige Berliner Theologen und was 
von ihnen zu lernen isty 1891, llOj Goyau, UAllemagne relig.y 276 y sigs. 

(1) Dobschiitz, Problemey 135. 

(2) Mbhier, 352; Dollinger, 222 y sigs.; Kirche 

und Kircheuy XXIV; Zur Geschichte der hath. Reformation^. Dittrich, 
Rist. Jahrb.y 1884, 350 y aiga. 
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todos lo8 combates. ^De qu^ sirvieron aquellas sectas de la 
Edad Media que, a la manera de los antiguos herejes y 
cismaticos, sonaban en crear una Iglesia propia, invisible 
y Santa, en lugar de la potencla real de la Iglesia? La 
Iglesia, y con ella el Cristianismo, habria perecido, si 
aqudllas, que se presentaron sin divina misidn, no hubiesen 
desaparecido sin dejar huella de si. Ouando la confesidn de 
Augsburgo declara que la Iglesia, una y santa, debe exis- 
tir y perdurar en todo tiempo, no significa otra cosa sino 
que la Iglesia fue una y santa en todo tiempo, y aun antes 
de la^B^form^..^H[aMa, pues, de dejar de serlo de repente? 
Verdad es que aquella confesion afirma muchas cosas en 
<<con8ideraci6_n A;las circunst^^ ■ ^ 

Belarmino rechaza todas las definiciones de la" Iglesia 
que requieren solamente en los miembros propiedades in- 
ternas, conyirti^ndola asi en invisible pero no’ como si . 
quislera prescindir de la santidad^ de la Iglesia, sino para” 
hacer resaltar con mis vigor los cdracteres externos de la ' 
comunidn con ella. «Oreemos que en la Iglesia se encuen- 
tran todas las ^^irfeudes, la fe, la esperanza, la caridad, y ’ ' 
todas las demas* pero tambien creemos que para perfcene- 
cer a la verdadera Iglesia, de la cual hablan las Escrituras, 
no vemos que sea, necesaria alguna virtud, sino unicamente 
la projfesipn pxtjBrna. de fe y la comunidn de los sacramen- 
tos.» Mas para no dejar duda respecto i que 41 redujese 
con esto la Iglesia i mera exterioridad, se sirve al punto, 
sigulendo d San Agustin, de la semejanza del cuerpo vivo 
de la Iglesia, del cuerpo y del alma de la Iglesia. 

1 7. Estadisticat —Es innecesario recordar que en esta 
superior regidn de la verdad y de la moralidad, no se 
trata de una estadktica num^rica. Una razdn categorica 
cs ya la de que muchas acciones buenas, y precisamente 
las mejores, se substraen a la publicidad. Verdad es que 
las obras de misericordia cristiana en el cuidado de losen« 
fcrmos y de los pobres, como en lasmisiones, en cuanto se 

, \(1) Dogmengesch. Beitrag zur Geschichte der 

(2) I)e Controv.i 2, 3, 2. 
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manifiestaa al pdblico, pueden calcularse tambi^n exte- 
riormente; pero aqul no ban de menospreciarse los moti- 
vos y las circunstancias. Jiizguense 4stos como se quiera, 
la Iglesia catolica no ha de temer por ningiin concepto 
la comparacion en cuanto al ejerclcio de la caridad. Pre- 
cisamente las Ordenes religiosas son las que, por su espf- 
ritu de sacrificio, hacen posible la manifestacidn mds alta 
de esta virtud. 

Bastard oir algunas voces protestantes, las cuales ates- 
tiguan que la Iglesia catdlica tiene rafces mas fuertes en 
la vida popular, ^sean de la especie que se quiera.)) «Hoy 
apenas hay quien lo niegue.> El Presidente von Gerlach 
escribe: «Diariamente vemos cudn escasa es la influencia 
que ejerce la Iglesia evangdlica, en comparacidn con la 
catdlica, en la mayor parte de sus miembros en lo relativo 
a la ilustracidn y santificacion del pueblo. No hay que 
buscar la causa muy lejo8,» El consejero secreto Eilers 
dice: «Ya habla yo notado que la vida cristiana, en la po- 
blacidn catdlica, se une d las instltuciones y costumbres de 
la Iglesia, y he debido convencerme, aun d pesar mio, de 
que, en general^ en la actual Iglesia catolica hay mds cris- 
tianos qUe en la protestante. Me parece ya indudable que, 
por lo regular, la actividad evangdlica va muy d la zaga 
respecto d la obra llena de celo y de sacrificio de los pas- 
tores catdlicos de almas ^^\)) Actualmente son algo mds fa- 
vorables las condiciones de la Iglesia protestante, especial- 
mente si comparamos los pafses latinos con Alemania d 
Inglaterra. 

Respecto d los delitos^ la cosa parece algo distinta, por- 
que para ocultarlos no hay motivo moral. La estadistica 
parece que en esta parte puede tener igual cuenta del 

(1) Gerlach, AktenUucke aus der Verwaltung des evangeltschen Oberkir- 
chenrats, III, 1856, 423; Eilers, Meine JFanderungen durcAs Leben^ II, 1857, 
266. En Dollinger, Kirche und Kirchen^ 489; Paulsen, GezchichU des geL 
UnUrrichts, I, 433 y sigs.; Redner, Das Prinzip des Protestantisrmisy 104 y 
sigs. Acerca la estadistica criminal, v. Foldea, Zeitsckr. f, d. gesamte Straf- 
rechUwissenschafty XI, 1891; Lindenberg, Jahrb, /. Nationalokon, u. Sta- 
tistik, 1894, 588 y sigs., 714 y sigs.; Hist.-poL Bl.y 1899, II, 1 sigs.; Krose, 
Der Einjluss der Konfession auf die Sittlichkeity. 1900. 
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bien que del mal. Pero el que se ha ocupado alguna vez en 
las tablas estadfsticas, sabe que al lado del proverblo ^los 
ndmeros demuestran,^ puede ponerse este otro: ^los nii- 
meros enganan.^ Ante todas cosas, es imposible suminis- 
trar sobre todos los paises un material complete. Adem^s, 
la agrupacion es siempre enganosa, por lo cual pueden sa- 
carse i lo sumo conclusiones generales. Por ultimo, ha de 
advertirse bien que, influyendo tantos factores, como la 
raza, las relaciones sociales, la situacion polltica y otras 
seme] antes, no es posible acertar ni aun aproximadamente, 
por medio de la estadfstica criminal, respecto d la influen- 
cia de.l?*,.C9gfe8i6n de la-v:ocaci6n A4a morali- 

dad. Es u A falaz expediente^de la pasion religiosa, contra 
el cual hos ponen en guardia aun los mismos cultivadores 
de la estadistica, el de los que, mediante tales tablas, tra- 
tan de demostrar un niyel inferior :de .moralidad^eh alsru- 
nos distritos menores. ;^S.er£ posible que porque algunos, 
hbn mbtlvo de la estadistica criminal, afirmen que los deli- 
tos en manera alg.un 9 <,,han dp,ponerse en cuenta y culpa 
del libre albedrio, sino que, en general, tienen su funda- 
men to encausas general yppencialmente idbnticas, afir-- 
men esos manipuladores de cifras que todo homicida es 
un loco? La oficina de estadistipa de Berlin ha advertidb 
re'petida y terminantemente que «no se apliquen tales da¬ 
tes en favor de_ psta o aquplla. confeslon religiosa, en el' 
sentido de que esto demuestre un influjo de ella en la cri- 
minalidad,)) 

18t Los milagros. —Para demostrar la santidad de la 
Iglesia, se alegan ordinariamente tambibn loa milagrroSy que 
incesantemente se operan en ella. La Apologbtica antigua 
vio en ellos la principal demostracidn de la santidad de la 
Iglesia catolica. Hoy, el milagro y el martirio se conside- 
I’an como notas secundarias de la santidad de la Igle- 
sia, pero ambos estan en relacibn con la santidad de ella. 
El milagro, no solamente testifica la misibn recibida por 
•Cristo (Afarc., XVI, 17,18. Juan^ XIV, 12), sino que 
tambien demuestra la actividad del Espiritu Santo en la 
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Iglesia, 0 n cuanto que, por una parte, son arrebatadas del 
poder del diablo las criaturas de Dios mediante la expul¬ 
sion de los demonios, y, por otra, se promueve y se glori- 
fica el reino de Dios mediante la asistencia corporal y es- 
piritual. Ya hemos tratado antes este tema ampliameu- 
te^^J; ahora es el momento de sacar las consecuencias. Por 
muy desconfiado que uno se muestre respecto d la «mama 
milagrosa de Roma^^^,» es imposible poner en duda todo 
lo que re6eren los Padres, a menudo como testigos pre- 
senciales, as! como tambien es imposible considerar como 
engano 6 alucinacion, a pesar de las exageraclones de los 
hagiografos todos los acontecimientos milagrosos de 
los tiempos posteriores y modernos. Si se reconoce la fuer- 
za de la oracion, que en ninguna religion falta, no puede 
dudarse de que la oracion sea oida milagrosamente. Mas la 
misma fuerza del Senor que se manifiesta en esto, es au- 
tora de los milagros, que casi siempre van acompanados 
de la plegaria y se operan en la oracidn y el ayuno. Los 
protestantes pueden pensar como quieran respecto A la 
intercesidn de la Virgen Santfsima y de los santos y 
considerar como algo pagano el culto de los santos; perono 
podran menguar la fuerza divina de Jesucristo. Entre los 
fieles catolicos, nunca se ha llegado d, decir que si alguno 
«duda de la verdad de las leyendas de los santos, 6 con- 
sidera la adoracidn de una imagen como idolatria, haya de 
ser considerado como esceptico, como incr^diilo, 6 aun como 
protestante Esto es supersticidn protestante, del mis- 
mo g4nero que aquella segiin la cual es fe evang^lica que 
el catdlico a la bora de la muerte olvida «la intercesidn 
de Marfa y de los santos)), y espera el perdon* de todos 
sus pecados solamente de la satisfaccion de Cristo 

(1) Apol.j II, 509 y sig.; Belarm., Be Controv.y 2, 4, 14; De not. eccles.^ 
14; Le6n XIII, Encicl. de 2 Mayo de 1897. 

(2) Tschachert, Polemik^ 108; Arnold, Caesarius v, Arles 165. 

(3) Analecta Bollandianay 19o5, 275. 

(4) Hefele, Beitrdge^ II, 64 y sigs.; Rob. Smith, Das alte Testament^ 
1894, 227. 

(6) M. Muller, Antkrop. Relig., 1894, 3. 

(6) RealenzyM,, I, ^ 563. 
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Es ciertamente algo mas que una frase retdrica el dicho 
de San Ireneo, esto es, que los herejes obran milagros, no 
en virtud de Dios ni de la verdad, ni para bien de los 
hombres, sino para ruina y engano, y que, mediante mdgi- 
cas artes y vulgares quimeras, antes perjudican que favo- 
recen a los que en ellos creen, porque los pervierten. ^En 
efecto, ni pueden dar ellos vista a los ciegos, ni ofdo a los 
sordos, ni expulsar los demonios, excepto aquellos que son 
enviados por ellos mismos, si es que por lo menos hacen- 
esto En cambio, atestigua que todavia en su tiempo, 

.;i: r;§u casps de necesjdad^ cuando la Jglesia, difun en todas 

partes, oraba con ayunos y muchos ruegos, era devuelto 
? 46 sp 1 ritu.de un muerto, y asi, mediante la oracidn de los 
v' ^.santos, se volvia ^ dar vida d un hombre. Varios hombres 
fueron resucitados asi, y vivieron muchos anos con los cris- 
^tia^nps..'Ademds,. sepxpulsaban los demonios y se sanaban > 
enfermos mediante la imposicidn de las manos. Hay tarn- - 
; bi^Algupos pue,seidistinguieron ppr visiones y profecfasi - 

Los dpnes mllagrosos para la conversidn de los paganos, 
que por doquiera se observan, son innumerables *" 

. ^ ^^^,Luterp,decfa,que. Karlsta «su oficio sin vo- 

caci 6 n,» 6 qUe si su modo de obrar era <^por interna voca- 
v^;-cion . de ^DIos,»v4©Wa-demostrarlo con tognos milagro- ^ 
;r^j~.so 8 ;»;«pQrque Dios 6 no destruye su antiguo ordenamien-' , 
to con uno nuevo, 6 lo acompana con grandee senales. Por 
eso no puede creerse a quien se remite d su propio espf- 
ritu y a su sentir interior, mientras alborota contra el 
orden consuetudinario de Dios, si al mismo tiempo no obra 
milagros Pero, segiin creencia general, los milagros de 
- la Iglesia, manifestaciones del espfritu divino, pertenecfan 
tambidn d la organizacidn antigua! 

19. La Iglesia militante y la trlunfante.— El fin y 

( 1 ) Aaer., 2 , 31, 2 3; 32, 3-4. 

( 2 ) Ibid., 5, 6, 1, V. 2, 23, 4; 3, 29, 5. San Aguatin reconoce los milagros, 
pero no quiere fundar en ellos la demostracibn de la verdad de la Iglesia 
catblica, porque los donatistas apelaban tambibn d los milagros, De unit, 

' 19, 50. 

(3) Janssen, Geschichte^ II, 378. 
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oficio de la Iglesia ee la aantificacion de loa hombres 
Eate fin ae obtiene por aproximacion, en unoa mda, eu 
otroa menoa, aogun la correapondencia de cada uno eon la 
gracia. La Igleaia en la tierra ea una Ecclesia militans^ 
pero nunca puede faltar en ella la aantidad. La vida eterna 
debe tener ya aqm au principio en la fe y en la caridad, ai 
ha de deaenvolverae deapu^s la vida futura; el germen de 
la reaurreccibn debe eatar dentro del cuerpo mortal, ai bate 
ha de reaucitar glorificado un dia. La union con el Hombre- 
Dioa, recibe su cumplimiento en el cielo. En eato ae funda 
la eaperanza del criatiano en la muerte; en eato ae funda 
tambien la fe en la comunibn espiritual de loa miembroa 
difuntoa del cuerpo de Criatocon los queabn seencuentran 
cumpliendo au terrenal peregrinacibn. Ea una gran com- 
munio sanctorum, en opoaicibn la communio malorum 
de loa herejea, una comunibn de loa aantos, como desde 
Agustm (Nicetaa) ae deaigna la relacibn de loa fielea de la 
tierra entre si y con loa perfectoa en el cielo (b participa- 
cibn en loa aacramentoa, culto de la Igleaia, reliquiaa, ae- 
giin Faueto), la cual, deade la mitad del siglo V, pero aegun 
tradicibn maa antigua (Armenia), penetrb en el aimbolo 
apoatblico, Loa fielea que ban aido incorporadoa al cilerpo 
de Criato, aon oidoa y encuentran gracia cerca de Dioa y 
de aua angelea, cerca de loa bienaventuradoa que ven la 
cara del Senor. <j:Oreed que en eata aola Iglesia conseguirbia 
la comunibn de loa aantos)); aai dice Nicetaa a loa nebfitoa, 
deapuba de referirse i loa aantoa de todoa loa tiempoa y i 
loa angelea miamos. San Baailio no hubiera creido partici- 
pante de la comunibn de los aantoa a uno que hubiera re- 
cibido una carta del cielo, ai i aqubl le faltaae la sana doc- 
trina. Pero loa bienaventuradoa ven en Dioa todoa aquellos 
peregrinoa que todavia viven en eate valle de Ugrimaa; 
ven aua peligroa y necesidadea, oyen aua suapiroa y aua 
plegariaa, imploran de Criato misericordia y gracia, para 
que la Ecclesia triumphans sea cada dia mda numeroaa, y 


(1) Grabmann, Die Lehre des hL Thomas von der Kirche, 178 y sigs. 
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mds gloriosas las alabanzas que se tributen al Sefior mise- 
ricordioso 

Las ocho Bienaventuranzas que la Iglesia ha admitido 
en el oficio de la festividad de Todos los Santos, muestran 
por modo concluyente la estrecha relacidn entre la Iglesia 
militante y la triunfante; porque tanto se refieren a los 
verdaderos miembros del reino de Dios en la tierra como 
d los bienaventurados en el cielo. Aqui y allf es la misma 
Iglesia; linicamente la situacidn es distinta. ^Aqul la Igle¬ 
sia es imperfecta y encierra en sf tambidn los malos; la fu- 
tura no-tiene inada de esto. Ahora es mortal, puesto que- 
estd compuesta de hombres mortales; pero despuds serd in- 
mortal, porque Mnguno’-estard- sujeto a morir. Con todo, 
-hb son'dos dgle6ias, asf-como^-tampoco hay dos Cristos, :d: , 
pesar de que antes murid y ahora ya no deba morir», dice 
San Agustin Todos los adictos d Dios, qUe lleyan en eL 
corazdn'el'ambr^del Espi'titu Santo, forman con Dios entre 
siuna comunidnj-unai'Oiudad.de'Dios, tienen la misma 
oblacion viva y el misrho templo vivo. La parte que de los 
#6mbresm6ftalebse asociara un di'a a los angeles inmorta- 
les, vive ahora como mortal en la tierra, 6 descansa, si ha 
fallecido, en" los secre tos iugares de parada y morada de las 
almas , 

- El dice acerca de la correlacidn de 

ambas partes de la Iglesia: ^La Iglesia militante es la con- 
gregacidn de los fieles que viven aiin en la tierra. Por tal 
motivo, se llama Iglesia militante, puesto que ha de soste- 
ner guerra permanente con los enemigos mds furibundos, 
cuales son el mundo, el demonio y la came. Pero no por 


(1) Kirsch, Die Akalamationen und Qebete der altschristL Grah&chr.^ 
Die Lehre von der Gemeinschaft der Heiligen im christl. Altertum^ 1900; 
Rev. de Vhut. et de lit4r. relig.^ Mayo, 1904, 209 y sigs.; Rev. Aug.., 15 Agos- 
to 1904, 173* En el simbolo De fide S.. Hieronymi y en un sirabolo armeniol 
Credo remis&ionem peccatorum in santa ecclesi% catholica^ sanctorum com- 
rriunionem. 

(2) Brevic, coll.., 3, 9, 16; 10, 20; August. Stud., 63y 8igs.;Specht, 

Die JLehre von der Jiirche, 66, 89 y sigs. Sobre la comunibn de los santos en 
Origenea, v. Mbhler, Patrol., 565 y sigs. 

(3) Agust., De civ. Dei, 10, 7; 12, 9; 20, 9. 
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esto debe creer nadie que hay dos Iglesias, sino que ambas 
son partes de la misma Iglesia, una de las cuales va delan- 
te y esta ya en posesidn de la patria celestial, y la otra la 
sigue de cerca, de dia en dia, hasta que, reunida con 
nuestro Redentor Jesus, descanse definitivamente en la 
eterna bienaventuranza » 

20. El purgatorio. —Mas en el cielo no puede entrar 
nada impuro.Vne^ ^qui^n es puro delante del Santo y 
Omnisciente? Por esto ensena la Iglesia catdlica que hay 
todavia una tercera parte de la Iglesia que pertenece, en 
verdad, al cuerpo vivo de Cristo, pero que, no habiendo 
salido las almas enteramente puras de esta vida, que deci¬ 
de para toda una eternidad, no les es permitido aiin gozar 
de la vision de Dios. Esta es la Iglesia purgante, la Eccle- 
sia purgans^ porque las almas deben ser purificadas ^como 
por un fuego» (I Con, III, 15) en el 'purgatorio. Pero 
como miembros vivos, estdn en comunidn de fe y amor 
con los de las otras partes de la Iglesia. La oracidn es el 
medio por el cual se relacionan la Iglesia militante y la 
purgante. Nosotros vivimos en la esperanza de que Dios 
mostrara con ellos su infinita misericordia, merced d nues- 
tras oraciones. 

San Agustin que, con maravilloso conocimiento del co- 
raz6n humano, supo explicar la importancia de la oracion 
y de las obras para las almas que padecen en el purgato¬ 
rio, observa que la Madre comun ruega por todos los di- 
funtos de la comunidad cristiana y catolica, de suerte que 
nadie es olvidado. Tal idea estd bellamente expresada en 
la festividad de todos los difuntos, la cual, unida a la fiesta 
de Todos los Santos, hace patente la conexion y mediacibn 
espiritual de las tree partes de la Iglesia. Nadie podra leer 
sin conmoverse lo que relata San Agustin respecto i, los 
ultimos dias de su madre. En el lecho da muerte, habiale 
rogado una vez mds que se acordara siempre de ella en el 
altar, al que diariamente habia asistido. Finalmente, ruega 


(1) 1, 10, 5. 
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San AguBtfn i todos loe que leyeren sus Confesiones qu© 
8© dignen recordar en ©I altar la 8i©rva (d© Dios) M6nica, 
junto con 8U difunto esposo Patricio. «Qui©ran acordars© 
con piadoBO aentimionto de mis padres en esta luz pasaje- 
ra, y d© mis hermanos en Ti, oh Padre, ©n la Madre, la 
Iglesia catdlica, y d© mis conciudadanps ©n la eterna Jeru- 
sal4n, hacia la cual se ©ncamina suspirando la peregrina* 
cidn d© tu pueblo 

(1) Dt cura fyro mortuu gerenda^ c. 4; Gonf.^ 9,13, 37. 
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